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MESTUR

ve onda adalet vasfinin bulunup bulun-
madig! acisindan farklilik gosterir. Bagta
imam Safii olmak {izere Ahmed b. Han-
bel, Zihli, Ebd Hatim er-Razi, Ebd ishak
es-Siraz, ibni’l-Hacib, Ahmed b. Hiiseyin
el-Beyhaki, Hatib el-Bagdadi, Gazzali,
Seyfeddin el-Amidi, ibn Riseyd ve Bed-
reddin ez-Zerkesi gibi hadis, fikih ve usul
alimlerinin biylk ¢ogunlugu mestar ra-
vinin rivayetini makbul saymamistir. “Bir
raviden rivayette bulunmak o ravi icin ta-
dil sayilmaz” (Hattb, el-Kifaye, s. 89; ib-
nii's-Saléh, s. 52-53) prensibine dayanan
bu goérise gére bir rivayetin kabul edile-
bilmesi ravisinin adil olmasina baghdir.
Bunun anlasilmasi icin de ravinin i¢ din-
yasinin ve hayat tarzinin bilinmesi veya
adil bir kimse tarafindan tezkiye edilmesi
sarttir. MestQr raviden iki veya daha fazla
kimsenin rivayette bulunmasi onu mec-
hald’l-ayn olmaktan cikarsa bile bu onun
adil oldugunu gdstermez (Hatib, el-Kifa-
ye, s. 89).

Hadiscilerin ¢cogunlugu ile Stleym b.
Eyy(b gibi bazi $afiiler, bircok Mu‘tezili
ve Zeydi alimi, bn Firek, Ibnii’s-Salah,
Nevevi ve Tibi gibi hadisci ve usulclilere
gore haberlerin kabulll haber veren Kim-
seye duyulan giivene bagl olup bir ravi-
nin i¢ alemnini bilmek imkansizdir (Sem-
seddin es-Sehavi, I, 322). Basta imam S&-
fii olmak Uzere bircok S&fif alimi de bir
ravinin adil olup olmadiginin dis yénine
bakilarak anlasilabilecedi gérusindedir
(er-Riséle, s. 482). Zehebi, Sahih-i Buha-
rive Sahih-i Miislim’de bu tirden pek
cok ravi bulundugunu, zahire gére hikim
verme mecburiyetinin mestdr ravinin ri-
vayetini kabul etmeyi gerektirdigini sdy-
lemekte, bazi mUteahhir alimlerin “sika”
terimini cehéleti ortadan kalkan ve cer-
he ugramayan kimseler icin kullandigini,
bdyle raviye “mestir, mahallliha es-sidk”
ve “seyh” denildigini belirtmekte, mese-
1& mestir olarak nitelendirilen Ziyad b.
Muleyk hakkinda, “Tevsik ve taz'if edilme-
mis mestdr bir seyhtir. Hadisi kabul edi-
lebilir” (Mizanu'l-i‘tidal, 11, 93), Ya‘la b.
Seddéd i¢in de, “Mest(r bir seyhtir; dog-
ru s6zli oldugu sdylenebilir, tevsik edil-
mistir” (a.g.e., IV, 457) ifadesine yer ver-
mistir. Mestlrun rivayetini kabul eden-
lerin basgka delilleri de vardir. Fasikin ha-
berini arastirmanin (el-Hucurat 49/6) se-
bebi fisktir; aksi sabit olmadikca kimse-
nin Kusuru arastirimamaldir (el-Hucu-
rat 49/12). Hz. Peygamber kelime-i seha-
det getiren bedevinin ramazan hilaline
sahitligini kabul etmis, sahabe sahitlik
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icin Muslimanlik'tan bagka sart arama-
mig, suyun temizligi veya pisligi gibi ba-
z1 ser'? konularda mechul kisinin haberi
ittifakla kabul edilmistir (Hatib, el-Kifa-
ye, s. 82-83; Seyfeddin el-Amidf, II, 72-
73).

Bazi alimler, mestir raviden rivayette
bulunanlarin sadece adélet sahibi kimse-
lerden rivayet etmesi veya mestQr ravinin
minker rivayet nakletmekle meghur ol-
mamasi sartiyla rivayetini makbul say-
mislardir. Zehebi de Sahihayn’'da mec-
hul olmayan ve kimse tarafindan zayif
diye nitelendirilmeyen bircok mestdr ra-
vinin bulundugunu belirtmigtir (Mizani 'l

- i‘tidal, 1, 556; 111, 426). Mestrun rivayeti

konusunda orta yolu tutanlar da vardir.
Bunlardan biri olan imamii'l-Haremeyn
el-Cuveyni'ye gére mestdr, zéhiren ada-
let vasfina aykiri bir durum gérilmeme-
sine ragmen i¢ yonuyle adéaleti anlasila-
mayan ravidir ve onun durumu agikliga
kavusuncaya kadar rivayeti hususunda
beklemek uygun olur (el-Burhan, 1, 614).
Bu gériisii benimseyen ibn Hazm'a gére
fasik, adil, gafil, hafiz veya zabit olup ol-
madigi bilinmeyen kimsenin rivayetinde
tevakkuf etmek gerekir (el-fhkam, I, 138).
ibn Hacer'in de onayladigi tevakkuf gori-
sU (Ntzhetti’n-nazar, s. 46) teorik olarak
red gorusinden farkli gériinse de mes-
tarun rivayetiyle amel etmeme agisin-
dan pratikte onunla paralellik arzetmek-
tedir.

Mestar réavinin rivayetinin reddedilis
sebebi zayiflik degil zayiflik siphesi
oldugu icin en az kendisi kadar veya da-
ha saglam bagka bir tarik yahut tarikler-
le desteklenmesi halinde bu gliphe gi-
derilebilir ve séz konusu rivayet hasen
li-gayrihi mertebesine cikarilabilir. Kadi
lyaz, Mecdiiddin ibni’l-Esir, ibn Hacer
el-Askalani ve Suy(ti gibi alimler bu
durumu agikea belirtmistir. ibnii'l-Esir,
hadis rivayetiyle bilinen ve zahiren adil
kabul edilen ravilerin rivayetlerinin hasen
kapsamina girdigini sdylemis (Cami‘u’l-
usal, 1, 101), ibn Hacer el-Askalani, mes-
tar veya mechdli’l-hal lafziyla nitelendi-
rilen ravileri gtivenilirlik siralamasinda ye-
dinci sirada zikretmistir (Takribli't-Teh-
zib, s. 14).

Kaynaklarda mestar diye zikredilen ra-
viler arasinda Ahmed b. Abdullah el-Mah-
zUmi (ibn Hacer, Takribii’t-Tehzib, s. 22),
Ishak b. Ka'b, Ziyad b. Miileyk (Zehebi,
Mizanu’l-itidal, 1, 196; 11, 93) ve Suveyd
b. Abdiilaziz’in de (Ibn Hacer, Tehzibii’t-
Tehzib, 1V, 276) adi gecmektedir.

BIBLIYOGRAFYA :

Lisani’l-“Arab, “str” md.; Tacii’l-arus, “chl”
md.; S&fii, er-Risale (nsr. Ahmed M. Sakir), Ka-
hire 1399/1979, s. 482; a.mlf., ihtilafii’l-hadis
(nsr. M. Ahmed Abdiilaziz), Beyrut 1986, s. 36;
ibn Hazm, el-lhkam (nsr. Ahmed M. Sakir), Bey-
rut 1403/1983, |, 138; Hatib, Tarthu Bagdad,
1,413; 11, 42, 149, 212, 218, 279, 339, 406; 111,
154; VIII, 168; a.mlf., el-Kifaye (nsr. Eb{ Abdul-
lah es-Sevraki— Ibrédhim Hamd? el-Medeni), Me-
dine, ts. (el-Mektebetii'l-ilmiyye), s. 82-83, 89;
imami'l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhan fi
usuli’l-filch (nsr. Abdiilazim ed-Dib), Devha 1399,
I, 614- 616; ibnii'l-Esir, Cami‘u’l-usil (nsr. M.
Hamid el-Fiki), Beyrut 1404/1984, 1, 37, 101;
Seyfeddin el-Amidi, el-lhkam fi usali’l-ahkam,
Kahire 1387/1968, I, 70-74; ibnii's-Salah, “Ula-
mti’l-hadis, Kahire, ts. (el-Mektebetii’'l-Miite-
nebbi), s. 15-16, 52-54; Nevevi, Serhu Miislim,
I, 132,140; ibn Dakikul'id, el-iktirah (nsr. Kah-
tan Abdurrahman ed-Darf), Bagdad 1402/1982,
s. 323-325; Zehebi, Mizani'l-i‘tidal, 1, 196,
556; 11, 93; Ill, 426; 1V, 457; a.mlf., A°lamii’'n-
nitbeld, XIX, 438; ibn Receb, Serhu jleli’t-Tir-
mizi(ngr. Subhi es-Sdmerral), Beyrut 1405/
1985, s. 79-80, 81, 82; ibn Hacer, Hedyii's-sari,
Beyrut 1402/1982, s. 396, 411; a.mlf., Nizhe-
tii’n-nazar, Kahire 1409/1989, s. 46-48; a.mif.,
Tehzibi’t-Tehzib, 1V, 276; a.mif., Takribii't-Teh-
zib, Beyrut 1416/1996, s. 9, 14, 22; Semseddin
es-Sehavi, Fethu'l-mugis, Beyrut 1403/1983, 1,
317-326; Suyati, Tedribii'r-ravi (nsr. Abdiilveh-
hab Abdillatif), Beyrut 1399/1979, I, 316-322;
Zekeriyya el-Enséri, Fethu'l-baki ‘ala Elfiyye-
ti’l-“Iraki, Beyrut, ts. (Dari'l-kiitiibi'l-ilmiyye), I,
323-329; Emir es-San‘ani, Tavzihu'l-eflcar (nsr.
M. Muhyiddin Abdiilhamid), Kahire 1366,11, 173-
198; Bahrilulim el-Leknevi, Fevéatihu’r-raha-
mat, Beyrut 1423/2002, 11, 181 vd.; Leknevi,
er-Ref ve’t-tekmil, s. 229-230, 232; Tecrid Ter-
cemesi, Mukaddime, 1, 219, 319-326; Talat Kog-

.yigit, Hadis Istilahlari, Ankara 1980, s. 214;

Haldan el-Ahdeb, Esbabii ihtilafi’l-muhaddisin,
Cidde 1407/1987, 1l, 470-481; Abdullah Aydin-
I, Hadis Istilahlar Sozliigii, istanbul 1987, s.
94, 97; Micteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Te-
rimleri Sézliigti, Ankara 1992, s. 212-213; Ab-
dullah Sa'ban Ali, fhtilafati’l-muhaddisin ve'l-
fukaha’ fi’l-hitkm “ale’l-hadis, Kahire 1417/
1997, s. 374-380; Emin Asikkutlu, Hadiste
Rical Tenkidi, istanbul 1997, s. 125-127, 183;
Mustafa M. Ebl Amare, “Edva> “ala rivayeti’l-
mechil inde ehli'l-hadis”, Havliyyatu Killiy-
yeti usali’d-din bi’l-Kahire, sy. 10, Kahire 1413/
1993, s. 119-152.
’M EMiN ASIKKUTLU

I— 1

MESTOR
(Hgumadt )
Ismailiyye’de
gizli imam ifade eden bir terim.

Sozlikte “ortulmus, gizlenmig, halkin
gozinden uzaklastirilmis” anlamina ge-
len mestdr “el-imami’l-mestir” tamla-
masinin kisaltilmis seklidir. Kaynaklarda
daha az kullanilan mektim kelimesi de
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ayni manaya gelir. Buna gére mestdr,
ozellikle ismailiyye gibi batini gruplarda
bazi sosyal ve siyasi sebeplerden dolayi
zahir ve goérinilr olmayan, mezhep ileri
gelenlerince sahsi ve yeri bilinmesine ya-
hut bilinme iddiasina ragmen halktan ve-
ya dismanlarindan gizlenmis imam de-
mektir. Bu durumdaki imamin yasadigi
déneme “devrii's-setr” denilmektedir. Is-
mailiyye tarihinde Ca‘fer es-Sadik'in 610-
minden (148/765) sonra mezhep men-
suplarinin ekseriyeti tarafindan babasi
ismail’in yerine imam kabul edilen, Ab-
bési idaresinin takibi ve dzellikle amcasi
Masa el-Kazim'in taraftarlarindan duy-
dugu rahatsizlik yizinden Medine'den
ayrilarak iran'in glineybatisindaki Hizis-
tan bélgesinde yerlesen Mektim lakapli
Muhammed b. isméil mestr imamlarin
ilki sayilmaktadir. Muhammed b. ismail’in
179 (795) yili civarinda dlimunin ardin-
dan Fatimi hilafetinin kuruldugu 297
(909) yilina kadar gecen gizlilik devresin-
de gercek mi yoksa hayali kisiler mi ol-
duklart kesin olarak bilinmeyen Abdullah
er-Radi, Ahmed et-Taki ve Hiiseyin ez-
Zeki, ismaililer tarafindan mestiir imam
olarak kabul edilmektedir. Bu dénemde
Ismaililer'i firkanin 6nde gelen daileri fii-
len idare etmistir. Bu silsile muhtelif fir-
kalara gore degisiklik gdsterir. Gizlilik
devresinde mestar imamlar, daha énce
bulunduklari iran'in gesitli yerlerinde ve
daha sonra intikal ettikleri Suriye'nin Se-
lemiye sehrinde tacir gérinimunde ya-
samuslar, kendilerine bagl teskilatlari va-
sitasiyla, mestir imamin bir giin mutlaka
ortaya cikacadi ve zullimle dolmus bulu-
nan dinyay: adalete kavusturacagi pro-
pagandasini yapma konusunda ¢ok basa-
ril olmuglardir. Bu arada Zenc isyaninda
oldugu gibi devlet siyasetini begenmeyen
fakir zumrelerin bu distncelere son de-
rece meyilli oldugu gérulmustir. Mestar
imamlardan buytik ihtimalle Hiiseyin ez-
Zeki'nin Kife’'de bulundugu esnada men-
suplar arasindan secip gérevlendirdigi
ibn Havseb, Ali b. Fadl ve Eb( Abdullah
es-Sii gibi glicli déailer, Yemen’'de ve Ku-
zey Afrika’da gizli imam adina devletler
kurmaya muvaffak olmuslardir. Bu dé-
nemde ortaya cikmasi beklenen imamin
hangi mestdr imam oldugu hususu Is-
maililer arasinda ihtilaflidir. Ozellikle Kar-
matiler tarafindan benimsenen Fatimi-
ler 8ncesi ismailiyye doktrininde diinyaya
adaleti getirecek mestirun Muhammed
b. ismail oldugu diigiincesi hakimdir. Bu-
na karsi Ubeydullah el-Mehdi'nin mehdili-
gini ilan etmesiyle baglatilan Fatimi dokt-

rini dikkate alindiginda beklenen mesta-
run Muhammed b. Ismaéil olmayip onun
soyundan gelen imamlar oldugu anlasil-
maktadir. Bu durumda Ubeydullah el-
Mehdi ile mestar imamlar devri bitmis
ve zahir imamlar dénemi baglamistir.

Ismailiyye'nin Halife Miistansir-Billdh
el-Fatimi'nin 61Umi Gzerine (487/1094)
Nizériyye ve Musta'liyye diye ikiye ayril-
masi ve Hasan Sabbah'in Nizar b. Mus-
tansir'in torunlarindan birini Alamut’a
getirmesiyle yeni bir gizlilik (setr) devri
basladi. Dérdiincii Alamut hakimi Hasan
Ala Zikrihisselam'in, kendisinin Misir'dan
getirilen mechul kisinin oglu ve zahir
imamlarin ilki oldugunu ilan etmesiyle
(557/1162) bu dénem sona erdi ve yeni
bir zuhur devresi bagladi (bk. NiZARIYYE).
Ismailiyye tarihinde bir baska mestar
imam, Fatimi Halifesi Amir-Biahkamil-
1&h'in 6liminden birkag ay énce dogdu-
gu belirtilen, daha sonra Mista‘liler ta-
rafindan imam kabul edilen, setr devre-
sine girerek kaybolan ve bir daha kendin-
den haber alinamayan Ebu’'l-Kasim et-
Tayyib'dir. Miista'li Tayyibiyye blinyesin-
de setr halindeki bu imam adina kurulan
mutlak dailik miiessesesi halen devam
etmektedir (bk. MUSTA'LIYYE). imamiy-
ye’nin isnaaseriyye Siasi, hayatta oldu-
guna inandiklari on ikinci imamin gizlilik
hali icin setr yerine “gaybet”, mestar ye-
rine de “gaib imam” tabirlerini kullan-
maktadir (bk. GAYBET).

ismailiyye'nin, hakim iktidarlar ve ken-
dilerine muhalif gruplardan endige et-
mesi neticesinde takiyye uygulamasinin
bir pargasi olarak ortaya koydugu gizli
imam disiincesi imametin ve mezhebin
devamini ve dismanlarindan korunma-
sint saglamistir. Ancak bu siyaset, ima-
ma yakin oldugunu ve onun adina faali-
yette bulundugunu iddia eden dailerin
kendi arzu ve emellerine kutsallik katarak
mezhebin liderligini ele gecirmelerine ve
amaclarina ulasmalarina vesile olmustur.
Bu ise mezhep blinyesinde bazi ihtilafla-
rin ortaya cikmasina ve bélinmelere ze-
min hazirlamigtir.
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(5g2u0)
Ebii’l-Feth es-Sultanti’l-Muazzam
Izziiddiinya ve’d-din Mes‘tad
b. Kilicarslan es-Selctiki
(6. 550/1155)

Anadolu Selg¢uklu hiikiimdar

(1116-1155).
L _

Sultan I. Kilicarslan’in en biyik oglu
Meliksah ($&hinsah), babasinin Habur ca-
yinda bogulmasi Gzerine (500/1107) tah-
ta oturmak icin Konya'ya gelirken bera-
berinde getirdigi Uvey kardesi Mesud'u
ve diger kardesi Arab’t hapse koymustu.
Meliksah cesur ve hareketli bir gen¢ oldu-
gundan askerinin sayica az, silahca yeter-
siz olmasina bakmadan hemen Bizans im-
paratoru I. Aleksios Komnenos ile miica-
deleye giristi. 510 (1116) yilinda impara-
torla yaptigi savastan sonra beyleriyle be-
raber Afyonkarahisar yakininda bulunan
ordugahina geldi. Burada Aleksios Kom-
nenos ile barig antlasmasi imzaladi ve
Bizans imparatoru Sel¢uklu sultanina
cok miktarda para verdi. imparator, Me-
sud’un tahta gecmek icin agabeyini ele
gecirmek istedigini haber alinca sultana
ordugahta kalmasini tavsiye etti. Melik-
sah’in buna yanagsmamasi Uzerine Alek-
sios Komnenos, Konya'ya kadar bir Bizans
askerfi birliginin refakatinde gitmesini
sdyledi. Fakat Selcuklu hikiimdar: bunu
da reddederek Bizans ordugahindan ay-
rildi. Meliksah'in imparatorun tavsiyele-
rini kabul etmemesi, Mesud’un sultan ol-
mak icin harekete gectigine inanmadigi
ihtimalini ortaya koyar. Siiryani Mikhail,
Meliksah'in bir emirinin ona isyan ederek

I. Mesud'a ait
bakir sikke
(Yap: ve Kredi
Bankast

Sikke
Koleksiyonu,
nr. 4872)
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