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MESRIKILER

nu, bazilarinin burasini vatan edindigini
soyleyen Makkari, tbiinden sonraki Mes-
rikiler'den yetmis dért meshur sahsi ta-
nittigi bolima XV. yuzyilin sonlarinda 6len
bir Sazeli seyhiyle bitirmistir (Nefhu't-tib,
111, 9-149).

Dogu islam diinyasi Bati Islam diinya-
sini yakindan etkilemistir. Emeviler'in
cezalandirmasindan korkarak VII. (XIIL.)
ylzyilda Fas’a kadar giden bir grup Harici
bdlgede mezheplerini yaymaya baglamis,
bu yiizden bdlgede kuvvetli Harici isyan-
lar1 cikmistir. Mesrik'ta Sfa ve mevalinin
oynadigi roli Magrib’de esitlik cagrisi ya-
pan Hariciler stlenmistir. Magrib’de da-
ha sonralari Malikilik gittikce giiclenmis
ve bdlgenin en yaygin mezhebi olmustur.
Fethin hemen ardindan Endilis’e gelen
Araplar’in ekseriyeti Suriye bolgesinden
oldugu icin burada 6nce Suriye'nin fikih
imami Evzai'nin mezhebi benimsenmis,
ancak Endiilis Emevi Devleti'nin kurulu-
sunun ardindan Dogu’ya génderilen ta-
lebelerin Medine'deki Imam MaliK'i ter-
cih etmeleri durumu degistirmis, I. Hi-
sam doneminden (788-796) itibaren Méa-
likilik bolgenin resmi mezhebi haline gel-
mistir.

Mesriki terimi bazan cografi, bazan
sosyokiilturel aidiyeti ifade etmektedir.
280 (893) yilinda Kuzey Afrika'ya gelen
Fatimi déisi EbG Abdullah es-Sii, Mesrikli
olmasi sebebiyle Berberiler arasinda
Megsriki nisbesiyle taninmis (ibni'l-Esr,
VIII, 33; ibn Eba Dinar, s. 70), Magribli
olup olmamasina bakilmaksizin Siiligi be-
nimseyenlere Mesarika adi verilmistir (ib-
nii'l-Esir, IX, 295). Ote yandan ifrikiyeli
Hanefiler icin Iraki veya Kafi tabiri kulla-
nildigi gorilmektedir (Eb{ Bekir el-Maliki,
[, 181, 256, 263, 500).

Magrib’de ve Endiills’te hikim suren
bazi hanedanlar da Mesrik’'tan gelen kisi-
ler tarafindan kurulmustur. Tunus’ta hi-
kiim siiren Aglebiler’in, Fas'a hakim olan
Idrisiler’in, Endiiliis Emevileri'nin, Tunus'’-
ta Mehdiye’de kurulup Misir’a intikal
eden Fatimiler'in kurucularinin tamami
Mesrikidir. Magrib, Mesrik'tan kagmak
zorunda kalan siyasilerin siginagi, bazi si-
yasi suclularin da suirgin yeri olmustur.
Bunlar arasinda Emevi yénetiminden ka-
can mustakbel Abbési halifesi Eba Ca'fer
el-Mansar ve Abbasiler'in takibatindan
kurtulabilen Emevi hanedan: mensuplari
vardir.

Mesrikiler arasindan iki sahis Endi-
lGs’un sosyokiilturel hayatinda Kkalict iz-
ler birakmugtir. Bunlardan biri Gnlt ma-
sikisinas Ziryab'dir. Abbasi Halifesi Ha-
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rinurresid’in sarkicisi olan Ziryab, II. Ab-
durrahman zamaninda Kurtuba'ya (Cor-
doba) gelmis ve bu hikiimdarin ihsanla-
rina mazhar olmustur. Endulis'te kurdu-
gu masiki gelenegdi dgrencileri tarafindan
Kuzey Afrika'da surdurualmustir. Meshur
bir edip ve dilci olan ikinci gahis ise yirmi
Uc yil Bagdat'ta din ve dil ilimleri tahsil
ettikten sonra 330'da (942) Halife Nasir-
Lidinillah Ill. Abdurrahman’in son gunle-
rinde Endulis’e gelen Eba Ali el-Kali'dir.
Burada pek cok dilci ve devlet adami ye-
tistiren, sarayda ve ulema cevresinde bi-
yuk saygr géren Kali énemli idari gérev-
lerde de bulunmustur. Beraberinde ge-
tirdigi zengin kutiphanesindeki pek ¢ok
eseri cevresine tanitmasi sebebiyle ken-
disi edebiyat ilmini Endllis’e gétiren ilk
kisi kabul edilmektedir (Brockelmann, II,
297).
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Soézllikte “aciklamak, acgiga ¢ikarmak;
bir ise baslamak; uyulmaya deger adet
baslatmak, din / hukuk kurali koymak”
gibi manalara gelen ser* kokinden ism-i
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mef*Ql olan mesrd, islami literatiirde dini
kaynaklara dayall hitkiimleri veya dine ve
ilkelerine uygun olan eylemn ve islemleri
ifade eden bir terimdir. Kelimenin bu si-
fat bicimi, herhangi bir kategorik 6ner-
mede yuklem olarak kullanildijinda ge-
nel bir kavram iglevi gérir ve dénermeye
konu olan hususun dini-ahlaki- hukuki
ydnden olumlu bir deger tasidigini, bazan
da dinin onayladigi, hatta yapilmasini is-
tedigi bir fiil, islemn veya diizenleme oldu-
gunu gosterir. Sonuna ek getirilerek mes-
riiyyet bicimini aldiginda ise mesrd olma
durumunu belirtir (ayrica bk. SERIAT).

Kur’an'da ve hadislerde megri kelimesi
gecmemekle beraber ayni kdkten ture-
mis pek ¢ok isim ve fiile rastlanir (M. F.
Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “sr‘a” md.; Wen-
sinck, el-Mu‘cem, “sra” md.). Mesri kar-
siiginda Latince’de “hukuk kurali, ka-
nun, akit, hikim, sart” anlamlarina ge-
len lex kékiinden tiremis legitimus kul-
lanilir. Latince’de bu Kok ve turevi arasin-
daki anlam iligkisi Arapc¢a’'dakine benzer
bir diyalektige sahiptir. Ancak Latince’-
deki lex insana, Arapca’daki seriat, sir‘a,
ser‘ ve serai' ise Allah’a atfen kullanilir. Bu
farklilik bir yana mesri ve legitimus keli-
meleri “yasaya uygun, hakli, dogru” gibi
manalar Uzerinde bulusur. Gerek Bati ge-
rekse Islam kiiltiirindeki yaygin anlamiy-
la megrd “dinin, yasanin veya kamu vic-
danmnin dogru buldugu sey” demektir.
Bir kurum ya da kuralin megruiyeti ise
kendinin Ustlinde bulunan bir hukuk ve-
ya ahlak normuna uygun olmasini ifade
eder.

Mesruiyet kavraminin ¢agristirdig ilk
anlam yerlesik kurallara ve usule (prose-
dur) uygunluktur. Meseléa kralin ilk dogan
oglu olma tahtin mesrQ varisi sayilmanin
veya secilme géreve gelmenin bir sarti
olabilir. Mesr( kelimesinin bu méanasi bi-
yuk capta proseddre iliskindir ve hukuki
(hukuka uygun) kelimesiyle benzerlik arze-
der. Prosediirel anlamdaki mesruiyet ilgi-
lilerin inang veya tavirlarina zorunlu atif
yapma ihtiyaci duymaz (Morris, s. 103).
0Ozii bakimindan mesruiyet ise benimse-
nen dederler sistemine yani din, ahlak,
hukuk, gelenek ve gérenek gibi farkli
kaynak ve yaptirima sahip sosyal diizen
kurallarina uygunlugu ifade eder. Nor-
matif bir 6zellik gdsteren bu kurallarin
icerigini somut toplumun kiltdrd belir-
ler ve aralarindaki iligkiler agt toplumun
yapisina gore cesitlenir. Bir degerin top-
lumca ne diizeyde benimsendidi sosyo-
lojik bir sorun olmakla birlikte itibarini
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yitirmis bir anlayis toplumun tepkisini
cekmeye adaydir. Bununla birlikte nor-
matif dogrulugun 6lclisinln toplum mu
yoksa akil mi oldugu hususu tartigsmali
bir konudur. Ol¢ii olarak toplum alindigin-
da Kisinin topluma ragmen dogruluguna
inandigi seyleri savunup savunamayaca-
g1 meselesi ortaya cikar. Ger¢i cogunluk
uygulamasa bile dogru bir hareket ya-
dirganmaz, takdir edilir. Fakat belli bir
ideoloji veya mezhep taassubu birtakim
hal ve hareketleri mahkim edebilir. Bu
ise toplumsal kabullerin de sorgulanma-
ya muhtag oldugunu gésterir. Ote yan-
dan mesrQ dogru ve hakl fikriyle yakin-
dan ilgili bulundugu icin mesruiyete ria-
yet ferdi oldugu kadar ictimai huzura da
katki saglar, kamu vicdaninda bir kinama
s6z konusu olmaz. Bu da fert psikolgjisini
olumlu yonde etkiler. Kamu vicdanini ra-
hatsiz edecek bir karar kanuni de olsa
mesrQ sayllmaz. Toplumun adalet anlayi-
sinin aynasi olan mageri vicdan bir anlam-
da mesruiyeti belirleyen en énemli un-
surdur. Dolayisiyla bir kanun maserti vic-
danin sesini temsil ederse megruiyet te-
meli kazanir.

Alana Gore Mesruiyet Tiirleri. MesrQ /
mesruiyet kavrami glinimuzde basta si-
yaset bilimi olmak tzere din, ahlak, hu-
kuk, antropoloji, milletlerarasi iligkiler,
sosyoloji gibi son derece genis bir disip-
linler yelpazesinde yaygin bicimde kulla-
nilmast yaninda yer yer epistemolojik bir
dizlemde “dogruluk” anlaminda mecazi
bir kullanima da sahiptir. Mutlak bir mes-
ruiyetten soz edilip edilemeyecegi ise tar-
tismall bir konudur, zira mesruiyetin igin-
de bulunan sartlarla yakindan ilgisi var-
dir. Bu da mesruiyet-baglam iliskisini,
objektiflik- stbjektiflik meselesini giin-
deme getirir.

1. Siyasi Mesruiyet. Gercegi kavrama
yollarini temsil eden degisik disiplinler
tarafindan mesruiyeti izah icin gelistiril-
mis cesitli bakis acilart bulunmakla bera-
ber bu Konuda ortak bir anlama zemini
vardir ki o da mesruiyet fikrinin éncelikle
ve en ¢ok yonetme hakkini ilgilendirme-
sidir. Bu acidan megruiyet hukumet et-
me hakkini tanima méanasina geldiginden
siyasi mesruiyet kavrami etrafinda ge-
listirilen teoriler, siyasi yetki ve itaati es
zamanli dogrulama strecinde ortaya
¢ikan temel siyasi meseleler icin ¢dzim
6nermeye calisir (Coicaud, s. 10). Siyaset
biliminde megruiyet yoénetilenlerin degil
yénetenlerin tasarruflarini, bir baska an-
latimla esitler arasinda degil gucli ile za-
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yif arasindaki iligskilerde gugclu olanin za-
yifa yonelik davranislarinda dikkate al-
masi gereken miilahazalar ilgilendiren
bir kavram olup siyasf iktidarin kurum-
sallasmasi yaninda ahlaki acidan temel-
lendirilmesine imkan veren sureci ifade
eder. Nitekim siyasi mesruiyet “iktidara
geligte ve iktidari kullanista yerlesik ilke-
lere, yani toplumun genel kabuliine maz-
har olmus usullere ve siyasi-ahlaki de-
gerlere uygunluk” olarak tanimlanir. Bir
tarafinda devletin hakimiyetinden do-
gan yetkileri elde edip kullanan yénetim,
diger tarafinda halkin yer aldigi bu iliski-
de mesruiyet -yapisi geregi- iliskinin hem
dogusu hem devamuyla ilgilidir. Bu iki aga-
mada aranan sartlarin varlidi bir tarafa
yonetme hakkini bahseder, Kars! tarafa
da itaat 6devini yUkler. Fakat yonetimin
mesrQ olmasi her kararinin dogrulugunu
garanti etmez. Bu noktayla baglantili ola-
rak mesruiyetin yonetimin belirtilen sart-
lart tasimasina mi yoksa bu sartlari tasi-
digina halkin inanmasina mi bagl oldu-
gu konusu siyaset biliminde ciddi tartis-
malara yol acmistir. Esasen ister rejim ici
isterse rejim duzeyinde mesruiyet yone-
tilenlerin kanaatleriyle ilgili bir mesele sa-
yildidi icin isin bu ydni mesruiyetin psi-
kolojik boyutunu olusturur. Uygulamada
ise gerek iktidar degisimine gerekse ik-
tidarin kullanilma bicimine iliskin ¢esitli
usuller denenmistir. Bu usuller, yururlik-
te bulunduklari yer ve dénemler icin ayni
zamanda mesruiyet Kriterlerini de olug-
turur. Dolayistyla her dénem kendine has
bir mesruiyet anlayisina sahiptir. Bu se-
beple farkli zamanlarin veya yerlerin an-
layiglarini esas alarak somut bir uygula-
manin degderlendirilmesi halinde saglikli
bir sonuca varilamaz.

Siyasi mesruiyet, taninmis ilkelere da-
yali yonetme hakki olduguna gére yone-
tim emirlerini uygulatmak icin ihtiyac
duydugunda zor kullanma yetkisine de
sahiptir. Devlet-fert iliskilerinde devlete
bdyle bir yetki taninmadigi takdirde top-
luma yoénelik kararlarini isletebilmesi
mumkiin olmaz. Zor kullanma 6z itiba-
riyle ahlaki degilse de devletin kullandigt
zor kamu vicdanini rahatsiz etmeyen bir
yetki kullanimi bi¢ciminde ise mesradur.

Megruiyet fikrinin yoneticileri denetle-
me islevini yerine getirmesinde adalet
kavrami temel referansi tegkil eder. Fa-
kat adalet ahlaki erdemlerin en yiicesi sa-
yilsa da adalet anlayigiyla ilgili farkl yak-
lasimlarin mesruiyet dederlendirmelerine
izafilik katmasi kaginilmazdir. Ote yan-
dan yoneticinin mesruiyetini korumasin-
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da yegéane sart adil olmasi degildir, yone-
ticide daha baska meziyetler de aranir.

iktidarin el degistirmesi konusunda ce-
sitli usuller denenmistir. Bu deneyimler
sonunda gelinen nokta demokratik se-
cimler olmustur. Demokrasilerde halkin
kendi rizasiyla yoneticilere birtakim yet-
kileri devrettigi farzedilir. Fakat bu yetki
devrine mesnet teskil eden islemin ma-
hiyeti ve yoneticilerin verilen yetkileri as-
mas! halinde mesruiyet kaybinin séz ko-
nusu olup olmayacadi siyaset biliminin
6nemli problemlerindendir.

2. Hukukta Mesruiyet. Hukuktaki mes-
ruiyet siyasetteki mesruiyetin bir uzantisi
ve turevi niteligindedir. Hukuk alaninda
mesruiyet kavramini iki ayrt dizlemde
ele almak gerekir. a) Yirurlikteki hukuk
kurallarina, kisaca kanuna uygunluk an-
laminda megruiyet. Buna kanuni mesrui-
yet denir. b) Temel ahlak ve hukuk ilkele-
rine, 6zellikle adalete uygunluk anlamin-
da mesgruiyet. Kavram mutlak olarak kul-
lanildiginda daha ¢ok bu méana kastedi-
lir. Bunu belirtmek icin hukuki mesruiyet
tabiri de kullanilir.

Devletin hakimiyet unsurundan dodan
yasama, yurutme ve yargilama yetkileri-
nin yurirlikteki hukuk kurallarina uygun
islemesi durumu i¢in mesruiyet degil da-
ha ziyade kanunilik ve ayni anlama gel-
mek tzere hukukilik kavrami tercih edilir.
Mesela bir yasanin usulline gére ve ana-
yasaya uygun olarak c¢ikarilmast, bir yar-
gicin yasaya uygun karar vermesi, bir yo-
neticinin yasaya uygun islem yapmasi bu
anlamda mesgruiyet icin yeterlidir. Yone-
tilenlerin hukuk alanint ilgilendiren fiil ve
islemleri icin de ayni sey séz konusudur;
bunlarin mutlak anlamda mesruiyetin-
den degil pozitif hukuka uygunluk veya
aykiriliklarindan s6z edilir.

Keyfiligin énlenmesi, 6zellikle suclarin
ve cezalarin tayininde yasalarla belirlen-
mis cercevede kalinabilmesi acisindan ka-
nunilik ilkesi blyiik 6nem tasimakla be-
raber kanuni ydnden mesra olan hukuk
acisindan mesrd olmayabilir. Dolayisiyla
hukuki mesruiyet dizeyi kanunlar icin
bir idealdir. Hukuki megruiyetin en belir-
leyici kriteri adalettir. Pozitif hukuk ku-
rallarinin adalet idesine uyguniugunu
ifade eden bir kavram sayilabilecek olan
mesruiyet, mevcut hukukun olmasi ge-
reken hukuka ne kadar uygun bulundu-
gunu dlgme ve mevcut hukuku denetle-
me islevi gorar, pozitif hukuk semasinin
adaleti gerceklestirme amacina uygun
konuslanip konuslanmadigini sinar. Fakat
adalet anlayisiyla ilgili farkliliklarin siyasi
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alanda oldugu gibi bu alandaki mesrui-
yet acisindan da degerlendirme farklilik-
larma yol acmast tabiidir. Ote yandan bir
eylem veya islemin mesrd saylimasinin
Tanrr'nin bdyle buyurmasina mi yoksa ona
ait bir nitelije mi bagh oldugu hususu hu-
kuk felsefesinin énemli problemlerinden
biri olagelmistir.

Hukuka uygunluk anlaminda mesrui-
yet degerlendirmesi yapilirken insanin
mutlulugu ve hak kavrami merkezi bir
énemi haizdir. insanin sahip oldugu hak-
larin basinda hayat hakki geldiginden ki-
sinin kendini veya baskasini yok etme ya-
hut tehlikeye atma hakki olamaz. Bu se-
beple intihar, étenazi ve kiirtaj mesra sa-
yilmamis, hakh bir sebep bulunmadikca
adam 6ldirmek buyiik su¢ kabul edilmis-
tir. Hakli sebeplerin basinda mesri mu-
dafaa gelir. Zaruret hali normal durum-
lardaki bazi yasaklari ihlal etme imkanini
verse de bunlarin arasinda bagkasinin ca-
nina kastetme kesinlikle yoktur. Bir ara-
da yagama zarureti mutlak hurriyete im-
ké&n vermez. Toplumsal hayatta herkes
kural olarak kendi hukuk alaninda kal-
mak ve baskasinin hakimiyet alanina te-
caviiz etmemek gibi temel bir yukimla-
liik altindadir. ihlaller genellikle haklarin
kesistigi yerlerde vuku bulur ve mesrui-
yet sorununu giundeme getirir. Hak su-
Jesi olan Kisiyi 6zerk bir varlik olarak go-
ren hukuk duzeni, bu 6zerkligini sadece
esitler arasi iligkilerde yasanabilecek teh-
likelere karsi degil ayni zamanda gugli
olan devlete karsi da koruyup guivence
altina almak durumundadir. Nitekim de-
mokratik Ulkeler temel haklari ve 6zgir-
ltikleri bu maksatla kurucu yasalarina
dercedip guvence altina alirlar. Fakat hak
ve Ozgurliklerin glivence altina alinmast
bazi yasaklarin kabul edilmesini de zorun-
Iu kilar. Yasaklarin baginda kamu dize-
nine aykirilik gelir. Zira kamu duizeninin
korunmasi hukukun temel iglevidir. Dola-
yisiyla hukuk bunu ihlél eden fiillere me-
deni veya cezail yaptirimlar uygular.

3. Milletleraras1 Megruiyet. Milletlera-
rasi camianin birer Uyesi haline gelen
devletler icin iki agsamali bir mesruiyet sz
konusudur. Birincisi “varlik kazanip tanin-
ma” anlaminda megruiyet, digeri de dev-
letlerarasi iliskilerde giindeme gelen meg-
ruiyettir. Devletlerin mesruiyeti diger
devletler veya devletler toplulugu tarafin-
dan taninmaya dayanir. Bu tanima belirli
bir statl bahgetmesi yaninda birtakim
haklar saglar, 6devler ve sorumluluklar
yiikler. Tanima i¢ hukukta oldugu gibi
milletlerarasi hukukta da bazi hukuki un-
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surlar icerir (Morris, s. 104). Mesruiyetin
ikinci asamasi daha ¢ok hakimiyet kavra-
muyla ilgilidir. Hakimiyet geregi her dev-
let diger devletin hitkimranlik haklarina
saygl géstermek durumundadir. Fakat
bu ilke mutlak olmayip bazi durumlarda
bir devletin i¢ islerine mesrd midahale
hakki dogabilir. Bu anlamda mesgruiyet
degerlendirmesinin kesin 6l¢titleri bulun-
mamakla birlikte glinimiizde insan hak-
lar1 ihlallerinin mesrQ midahale sebep-
lerinin basinda sayilmasi egilimi belir-
mektedir. Ancak insan haklarinin muh-
tevasinin tesbiti, insan haklari ihlallerinin
hangi diizeye ulastiginda midahaleye
haklilik kazandiracag! ve megsrii mida-
hale kriterlerinin kimler tarafindan tayin
edilecegdi hala énemini koruyan sorunlar-
dir. Yine milletlerarasi aktorlerin birbiri-
ne yonelik olumsuz davraniglarinin mil-
letlerarasi miesses nizama uygunlugu-
nun denetlenmesinde mesruiyet ilkesi
esas olmakla beraber bunun kriterleri,
mesrl sayllmayan tutuma karsi gésteri-
lecek tepki ve gerektiginde mudahalede
bulunulmasi gibi konularda hentiz bir
anlasma saglanmis dedildir.

4. Sosyolojik Mesruiyet. Din, mezhep,
siyasi sistem, rejim, ideoloji gibi sosyal ya-
pilarin mesruiyet temelini bunlara kargi
beslenen inang ve duyulan guven teskil
eder. Sosyal yapiy! bicimlendiren deger-
ler toplami icinde hukuk da vardir. Belir-
tilen anlamda bir yapi1 veya kurum fonk-
siyonunu yitirdigi ya da béyle olduguna
genis kesimler inandigi yahut inandiril-
dig1 takdirde varlik sebebini, yani mesru-
iyet zeminini yitirir. Dogru ve tutarl ol-
duguna dair glcld bir kanaat ve inang
yeniden olusmadik¢a megruiyet Krizi asi-
lamaz. Megruiyet kazanimi da yitimi de
belli bir siirece gére isler. Megruiyet yiti-
mi ferdi diizeyde kalabilecegi gibi genis
kesimlere de yayilabilir. Herhangi bir sos-
yal yap1 kendisine y6nelik yayginlik kaza-
nan glvensizlik karsisinda varhigini sur-
diremez. Mesruiyetini yitiren bir kurum
otoritesini de yitirir. Fakat bazi durum-
larda otoriteyi slirdiirmek i¢cin mesrulag-
tirma ¢abasina girilir. Bu sirecte siyasi
itaati normal bir durum haline getirmek
icin topluma ideoloji zerketme yoluna gi-
dilir. Iktidarda kalmakta direnen ydne-
tim bunun igin turld yollar dener. Modern
dinyada medya bu amacg i¢in en gugli
silah oldugundan iktidar- medya-ekono-
mi iliskisi etik tartismalarin merkezinde
yer alir.

Her din, mezhep, diistince, sistem, re-
jim, ideoloji dogrulugunu, fert ve toplu-
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ma yarar sagladigini, bu noktada atterna-
tifinin bulunmadigin iddia ederek mes-
ruiyet kazanmaya, toplumda taban bul-
maya ve rakiplerini degisik yéntemlerle
yipratmaya calisir. Sistemn / paradigma
dizeyinde megruiyetten soz edilebilece-
dgi gibi parca-butin iliskisi cercevesinde
sistem ici mesruiyetten de s6z edilebilir.
Sosyal deger sistemleri olarak din, ideolo-
ji, siyasi rejim, mezhep, ekol ve akim gibi
yapilarin megruiyeti daha ¢cok sosyolojik-
tir.

Dinin referans alindigi bir toplumda
mesruiyetin 6l¢tisi séz konusu dinin Kut-
sal metinleri, bir mezhebin esas alindigi
bir cevrede mesruiyetin él¢tisii o mezhe-
bin dogmalari, bir ideolojinin hakim ol-
dugu bir ortamda megruiyetin 6lciisi o
ideolqjinin ilkeleridir. Ancak bu dini me-
tinlerin, dogmalarin ve ilkelerin olaylara
uyarlanmasi bir yorum islemini gerektirir.
Bu islemin tutarli ve gecerli olabilmesi
i¢in belli bir yéntemin benimsenmesi 1&-
zimdir. Ote yandan sekiiler toplumlarda
mesruiyetin 6lctsu ilgili disiince akimi-
nin ilkeleridir. Bu gercevede cesitli siyasi
sistem ve hukuk anlayislarindan séz edi-
lebilir. Evrensel mesruiyet ilkelerinden séz
etmenin mimkin olup olmadig! sorusu
ise canliigint korumaktadir.

islami Literatiirde Mesruiyet Fikri.
inang, ahlak ve amelle ilgili bir degerler
sistemine sahip olan islam dini, mensup-
larinin génliinde ve zihninde olusturdugu
otorite ile yapilan eylem ve islemlerin bu
degerler sistemine uygunlugunu sagla-
mayi hedefler. Bu uygunlugun belirlen-
mesinde giindeme gelecek 6ncelikli ko-
nu kaynak sorunudur. Nitekim Islam
alimleri, genis anlamiyla mesruiyet kav-
ramini dinin ana kaynaklarina ve bunla-
rin atifta bulundugu veya gegerli saydigt
téli kaynaklara uygunluk olarak anlamis-
lar ve her bir dini-hukuki diizenlemenin
delillerini megruiyetin gdstergesi saymis-
lardir. Meselé Karafi, miikelleflerin veya
hakimlerin somut olaylarla ilgili dederlen-
dirmelerine 1gik tutan kanitlardan ayirt
etmek Uzere sert hikiimlerin dayanadi-
ni olusturan delilleri “edilletti mesriiyye-
ti'l-ahkam” diye adlandirir (el-Furik, 1,
128-129). Yine hemen bitiin fikhi izah-
larda herhangi bir dini-hukuki diizenle-
meden séz edilirken, “Bunun mesruiyeti
kitapla ... sabittir” seklinde bir ifade ka-
lib1 kullanilir. inang ve ahlaki davranis
alaninda da megruiyetin belirlenmesin-
de kaynaklara uygunluk 6ncelikle gerekli
olmakla birlikte iman konularinda kesin
nakli delile dayanilmasi esastir; zanni de-
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lile dayanilabilmesi ise tartismalt olup bu
tur delillerden cikarilan itikadi hikimler
baglayici degildir. Dolayistyla dini firkala-
rin mesruiyet cercevesinde kalip kalma-
digini, bir bagka anlatimla sapkinlik sini-
rini tayin eden temel 6lcit kesin delille
sabit hikiimlere aykiriigin bulunup bu-
lunmamasidir. Bu baglamda dikkat edil-
mesi gereken bir nokta, kesinlik tasiyan
hikimlerin amel ve ahlak alaniyla ilgili
olsalar da bu yénuyle itikadi sayilmasidir
(bk. BID*AT; DALALET). Buna karsilik
amell konularda zanni delile dayaniima-
sinin kacimilmazhgi hemen bitln alimler-
ce kabul edilmis olup ehli tarafindan ve
yerinde yapilmis olan ictihadin mesruiye-
tine dair géris ayriligi bulunmamakta-
dir. Hakkinda 6zel dini bildirim bulunma-
yan konularda ise ana kaynaklarda ken-
disine vurgulu atiflar yapilmis olan insan
akli, muh&kemesi ve tecrubesinin, top-
lumsal egilim ve ihtiyaclart yansitan orf
ve adetlerin mesruiyet 6l¢clitu olarak
énemli bir iglev Gstlenmesi Islam alimleri
arasinda genel kabul géren bir husustur.
Diger taraftan islam hukuk ilmindeki ki-
yas-istihsan ayrismasinin temelinde, bir
hukuk normunun igerik ve 6z yéniinden
adalet ve hakkaniyet ilkelerine uygunlu-
gunun mesruiyet, sekil yéninden bir Ust
norma uygunlugunun ise kanunilik fik-
riyle izah edilmesine benzer bir durum
vardir. Muctehid, analoji ile varilan bazi
sonugclarin dini- hukuki diizenlemelerin
butinine dair zihninde olusan temel an-
layisa ters duistigl kanaatini edinince bu
bitine ve genel ilkelere uygun baska bir
¢ézliim arayisina girer. istihsan metodu
bir bakima bu slrecte keyf bir hilkim
vermenin 6nine gegilebilmesi icin bazi 61-
cllerin devreye sokulmasini saglar.

Miuslimanlarin édev bilgisi (deontoloji)
niteligindeki fikih ilmi, insana ait iradi fi-
illeri kutsal metinlerde ifadesini bulmusg
ilaht irade karsisinda tasidigi degere gé-
re begli bir siniflandirmaya tabi tutar.
Vacip (farz), mendup, haram, mekruh ve
mubah geklindeki bes kategori kisinin
hak, 6zgtirlik ve 6dev yelpazesini olustu-
rur. Fikhin felsefi temelleri ve metodolo-
Jjisi mahiyetindeki fikth usuld ilminde ay-
rintili incelemelere tabi tutulan bu yelpa-
ze bir anlamda dine ait mesruiyet sema-
sidir. Vacip (farz) ¢cercevesine giren fiiller
birer 6dev 6zelligi tasidigindan bunlarin
terki megsri degildir; ihmal edilmesi so-
rumluluk dogurur. Buna karsilik haram
kapsamindaki fiillerin yapilmamasi bir
6dev olup islenmesiyle mesruiyet siniri
asilmis ve Kisi bunun sorumlulugunu Gst-

lenmis olur. Mendup ve mekruh terimleri
ise tavsiye anlami icerir; bunlarda dinin
talebi kesin ve baglayici olmamakla be-
raber menduplar vacipler icin, mekruh-
lar da haramlar i¢in mukellef Gizerinde ha-
zirlayici bir role sahip oldugundan birin-
cilerin yapilmasi, ikincilerin yapiimamasi
6zendirilmistir. Diger dért terimden farkli
olarak mubah olumlu veya olumsuz bir
talep icermez; yapilmasi dini yonden bir
sakinca icermeyen, dolayisiyla kisinin ya-
pip yapmamakta serbest birakildidr fiil-
leri ifade eder. Bazi muellifler “mesraat”
tasnifinde baglayici olarak veya tavsiye
niteliginde dinen yapilmasi istenenleri
esas alirsa da mesra kelimesinin genis
anlamdaki kullanimiyla bu bes terim ara-
sinda ve dar anlamdaki kullanimiyla va-
cip, mendup, mubah terimleri arasinda
genel-6zel iligkisi vardir. Ote yandan mu-
bah terimiyle helél ve céiz terimleri ara-
sinda, dolayisiyla bunlarla mesruiyet kav-
rami arasinda siki bir iligki bulunmakta-
dir (krs. Semsileimme es-Serahst, I, 100-
116; ibn Abidin, s. 179-190; ayrica bk. CAiz;
HELAL; MUBAH). Bu kategorilerin hayata
gecirilmesinde, 6zellikle 6devlerin ifasi ve
yasaklardan kacinmanin saglanmasinda
ferdi mesruiyet denetimi 6zel bir 6nemi
haizdir ve bunun temelini glinah disilin-
cesi olusturur. Din, Kigiye belli bir hayat
disiplini kazandirmak amaciyla ister mad-
di ister manevi hayatini olumsuz yénde
etkileyecek her tirli davranigi giinah ola-
rak niteler. Giinah ise maddi ve méanevi
hayati sikintiya sokan bir mutsuzluk kay-
nagdidir. Dolayisiyla kisi, kendi hayati da
olsa olumsuz yonde etkilenecegi her tir-
10 fiilden uzak durmak ve hayatin her bo-
yutunu sorumluluk anlayis! icinde gegir-
mek durumundadir.

Yine fikih usuld ilminde, bir fiilin mes-
ri sayilip sayiimamasina iliskin degerlen-
dirmeden ayri olarak mesri oldugu ka-
bul edilen bir kisim fiillerin de dinin ve hu-
kuk dizeninin taleplerine uygunluk du-
rumu ve buna baglanacak sonuglar ize-
rinde durulup mueyyide kavramina ilis-
kin énemli tahliller ortaya konmustur.
Hanefiler'in disindakiler, kural olarak iba-
detler ve hukuki islemler arasinda ayirim
gbzetmeksizin ser‘l gereklilikleri (rikin-
ler ve sartlar) tasimayan fiilleri butunuyle
gecersiz sayar ve bunlar icin es anlamli
olmak tizere batil ve fasid terimlerini kul-
lanir. Hanefiler ise ibadetler alaninda ya-
kin bir anlayisi benimserken hukuki is-
lemler konusunda ser‘an aranan gerekli-
liklerin 6nem derecesine gdre bir ayirim
yaparak duzeltilmesi mimkin olmayacak
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6lctide eksiklik tasiyan fiilleri batil, 1slahi
kabil olanlari fasid olarak nitelendirir. Bu-
tuniyle hukuka uygun sekilde yapilan is-
lemler icin bunlarin hukuken gecerli ol-
dugunu ve hukuki sonuglarini doguraca-
gini ifade etmek Gzere her iki gruptaki
fakihlerce sahih terimi kullanilir (bk.
BUTLAN; FESAD).

Fikih usuliindeki hiikim teorisinin bir
parcasini olusturan azimet-ruhsat ayiri-
mi da mesgruiyet fikriyle ilgili 6nemli tah-
liller icerir. Tekliff hiikimlere miikellefi
cevreleyen sartlar bakimindan bir bakisin
ifadesi olan bu ayirimla, bir kisim kolay-
lastirma hikimlerinden yararlanan ya-
hut bazi durumlarda gérevi terketmek
veya yasag! islemek zorunluluguyla kar-
silasan yukimlinin yine mesruiyet cer-
cevesinde kalmis oldugu izah edilir. Bu-
na gore ruhsat kapsamindaki davranis-
larin mesruiyet temelini yine dinin ana
ilkeleri ve mukellefin sériin iradesine uy-
ma yéniindeki tercihi olusturmaktadir.
Mesela dini inanct geredi 6mri boyunca
icki icmekten sakinmis olan bir muslu-
manin hayati tehlike ile karsilasmasi du-
rumunda canint kurtaracak miktarda
bundan icmesi mesruiyet cizgisinin disi-
na ¢ikma seklinde telakki edilmedigi gibi
aksine yine anilan yasagi koyan iradeye
ram olma anlami tasir; hatta bazan bu
yasagin islenmesi ser‘an bir gérev niteligi
bile kazanabilir (bk. RUHSAT). Ote yan-
dan vazThikim tlrlerinden olan sebeple
bunun sonucu (misebbep) arasinda mes-
ruiyet agisindan zorunlu bir iliski bulunup
bulunmadigi lzerinde de durulmustur.
Satibi, diger konularda béyle zorunlu bir
bag bulunsa da ser‘i hitkiim baglaminda
sebeplerin mesruiyetinin miisebbeplerin
mesrilugu sonucunu zorunlu kimadigina
dikkat ceker (el-Muvafakat,1, 189-192).

Hayati bir bitin olarak gérip benim-
sedigi degerlerin her alanda hakim olma-
sini istediginden islam dininin getirdigi
yukumluluklerin hepsi ferdi degildir. Ana
kaynaklarin toplumu da sorumlu bir mu-
hatap kabul ettigini dikkate alan alimler
insana ydnelik vecibeleri ferdi ve icti-
mai dizeyi ayirt edecek bicimde ele al-
mugtir. Fikih usulil terminolojisinde yer
alan ayni-kiféai ayirimi bu anlayisi yansitir.
Ayni grubunda yer alan vecibeler her fert-
ten ayri ayri istenen yukimlaliklerdir. Ki-
fal grupta yer alanlar ise toplumun belli
bir konudaki ortak ihtiyacini karsilayacak
kadar ehil kisiden istenir; fakat bunlarin
layikiyla yerine getirilmesinden bitiin
toplum sorumludur. Bir baska anlatimla,
dinin benimsedigi dederler sistemine uy-
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gunluk anlaminda mesgruiyetin saglan-
masi ayni gérevler bakimindan fert diize-
yinde kalirken kifai gérevler s6z konusu
oldugunda bu toplumun uhdesine tevdi
edilmis bir emanet konumundadir. Dini
danigsmanlik (fetva) ve hukuki ihtilaflarin
¢6zime kavusturulmasi (kazé) yaninda
toplumun dirlik ve diizenligini saglaya-
cak yonetim isi de (velayet-i &mme, ima-
met) bu gruba giren gérevlerdendir.
Stnni alimlerinin devlet yénetimine ilis-
kin olarak kaleme aldiklari eserlerde dev-
let bagkaninda (imam) aranacak sartlar
konusunu iglerken ileri sturdikleri gérig-
lerin temelinde ydnetim icin gerekli biri-
kim ve donanima sahip Kkisiyi segme kay-
gisinin yattidi ve ayrintilarla ilgili tartis-
malarin daha ¢ok bu amaca yonelik oldu-
gu goruldr. Devlet bagkaninin gerek gé-
reve getirilmesi gerekse gérevden uzak-
lastiriimasina iliskin prosedur hakkinda
farkll distinceler bulunmakla birlikte
megruiyetin temel élciti toplumun ka-
bullenmesi ve kaosun énlenmesi nokta-
sinda digumlenir. Devlet baskaninin ta-
sarruflarinin megruiyetini ve yonetilen-
lerin itaat mecburiyetini belirleyen éicit
ise iléhi iradeye, daha somut bir anlatim-
la asli kaynaklardaki acik hikkiimlere ay-
kirilik tasimama seklinde ifade edilir. Hz.
EbQ Bekir'in halife secilmesinden sonra
yaptigi meshur konusma ve Hz. Omer'in
orada bulunanlarca tasvip goren cevabi,
bircok cagdas yazar tarafindan Islami an-
layisa gore yénetimin is basina gelmesine
iliskin megruiyetinin halk iradesine da-
yanmasi gerektigini, yine ydénetimin hu-
Kuk devleti ilkesine bagli kalmakla yu-
kiimlii bulundugunu ve yénetenlerin ta-
sarruflarinin mesruiyet cercevesinde ka-
lip kalmadigini denetleme gérev, yetki ve
sorumlulugunun da topluma ait oldugu-
nu goésteren bir érnek olarak ele alinmis-
tir. Yonetilenlerle ilgili tasarruflarin mes-
ruiyetinin belirlenmesinde topluma ya-
rarli olmasi (maslahat) ilkesi 6zel bir 6ne-
mi haiz olmakla beraber (Mecelle, md.
58) yoruma acik olan bu sartin degerlen-
dirilmesinde genis bir takdir yetkisinin
bulunmasi tabiidir. Adalet, sira, esitlik
gibi ilkeler ana kaynaklarda ifadesini bul-
mus ve bunlarin hayata gecirilmesi icin
Hz. Peygamber tarafindan acik érnekler
ortaya konmus olsa da ydneticilerin bu
ilkelerle bagdasmayan icraatlari zaman
zaman bu yorum imkénindan ve takdir
yetkisinden yararlanan bir mesruiyet te-
meli bulabilmistir. Bununla birlikte islam
tarihinde, 6zellikle yliksek oranda gayri
muslim niifusa sahip olan Osmanl Dev-
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leti'nde halkin yéneticilerin haksiz uygu-
lamalarina karsi gosterdigi tepkiyi seriat
isteme sloganiyla ifade etmesi ortak bir
mesruiyet anlayisini yansitma acisindan
ilgi cekicidir. imameti hem cismani hem
ruhani yetkiler bakimindan nubuvvetin
devami gibi goren ve imamin ginahsiz
(masum) olmasi gerektigini savunan -Zey-
diyye digindaki- Sia'ya gére ise devlet bas-
kani mesruiyetini ilahi iradeyle (nas) belir-
lenmis olmasindan alir (bk. BIAT; DEVLET;
HILAFET; IMAMET; ITAAT). Milletlerarasi
mesruiyet konusuna 1sik tutan tahlillere
daha ¢ok, furd-1 fikih eserlerinin devletler
hukukuyla ilgili genis incelemeler iceren
“kitabu's-siyer” veya “kitabu’'l-cihad” bas-
ligini tastyan bélimlerinde ve aynt isim-
lerle kaleme alinmis mustakil eserlerde
rastlanir (bk. SIYER).

Fikhin diizenledigi iliskiler agisindan
merkezi bir 6neme sahip olan hak kavra-
minin da mesruiyet fikriyle siki iligkisi
vardir. Klasik fikih literattrinde genel
bir hak teorisi bulunmarmakla birlikte is-
1am alimleri haklarin cesitleri ve dini-hu-
Kuki sonugclart tizerinde énemle durmus-
lar ve haklarin varlik ve mesruiyet kazan-
masini ilke olarak ser‘f hitkme baglamis-
lardir. Fikih eserlerinde nasla belirlenen
suc ve cezalarda (hadler) kanunilik ilkesi-
nin esas alinmasi gerektigi acikca ifade
edildigi gibi islam tesriinin ceza politikasi
cercevesinde toplumsal yapi ve ihtiyacla-
ra gore belirlenecek olan ta‘zir sug ve ce-
zalarti icin de ictihad kurumuna atifta bu-
lunularak bu ilkenin 6ziini yansitan, yani
olabildigince keyfiligin 6nlenmesini he-
defleyen bir doktrin gelistirilmeye calisil-
mustir. Yine Kitap ve Stinnet'te yarginin
adil olmasi geregine yapilan gl vur-
gular dogrultusunda gerek fikih kitapla-
rinin ilgili bélimlerinde gerekse mista-
kil olarak kaleme alinan eserlerde yargi-
lamanin mesruiyet temeline dayali ve ob-
jektif olctlilere gére yurutiulmesini amag-
layan zengin bir doktrin olusturulmustur.

Yénetim dist alanda megruiyet kavra-
minin 6ne ciktigr konularin basinda ka-
din-erkek iligkileri ve calisma hayati ge-
lir. Toplumun temel tasi olan aile kuru-
muna ana kaynaklarda atfedilen degerin
bir yansimasi olarak musliman toplum-
larda gerek doktrin gerekse uygulama
duzeyinde kadin -erkek iligkilerinin meg-
ruiyeti konusuna 6zel bir énem verilmis-
tir. Kur’an-1 Kerim’de karsi cinsler arasin-
da kurulacak beraberligin gerek erkek
gerekse kadin acisindan iffet esasina da-
yali olmasi istenirken zina ve gecici dost-
luk iliskisi kesin bir dille yasaklandigindan
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mesruiyet kavrami daha ¢ok megra olma-
yan davranislardan kaginma baglaminda
gindeme gelir. Escinsel iliski ise dogru-
dan gayri mesrd fiillerden sayilmustir. Ge-
cimi saglamanin ve calisma hayatinin
dini-ahlaki degerlere uygunlugu agisin-
dan da mesrd olmayan yollara tevesstl
edilmemesi esas olmakla birlikte bu alan-
da ihtiya¢ duyulan is ve islemlerin cesitli-
ligi sebebiyle konuya iliskin incelemeler-
de “el-kesbi’'l-mesra*™ kavrami ve yapil-
mamas! gerekenler yaninda nelerin yapil-
masinin uygun olduguna dair miikellefe
yol gésteren kurallar ve izahlar merkezi
bir yere sahiptir. Bunlar fikih literatirin-
de genis bir yer tuttugu gibi bazi muel-
liflerce “kitabi'l-kesb” baghdr altinda ve
bu isimle yazilan kitaplarda 6zel olarak
ele alinmistir. Her iki konunun islenisinde
degisik bolge ve dénemlerin sosyal sart-
larina, orf ve adetlerine ait izler bulunma-
s1 tabiidir.
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-

“Bir kimsenin haksiz bir saldiriy1 ken-
disinden veya baskasindan uzaklastirmak
amaciyla zorunlu tepki géstermesi ve bu-
nu uzaklastiracak olct ve oranda kuvvet
kullanarak baska sekilde korunamayacak
bir hakki bizzat korumasi” anlamindaki
mesri miidafaa ceza hukukunda genel-
likle hukuka uygunluk sebepleri arasinda
degerlendirilir. Cagdas Arap hukuk kitap-
larinda ed-difau’s-ser‘i diye ifade edilen
mesrl midafaa fikih eserlerinde def'u’s-
sail terkibiyle belirtilir. Bu tamlamayi
olusturan kelimelerden def* “gtic kullana-
rak ortadan kaldirma, savusturma”, sail
de “saldirida bulunan birini alt etmek icin
sicraylp hamle yapan” manalarina gelir.
Def‘u’s-sail tamlamasi ile sail ve bunun
masdart olan siyal kelimeleri fikih kitap-
larinda yaygin bir kullanima sahip olmak-
la beraber bu terkibin terim anlamini be-
lirleyen tariflere rastlanmaz. Fikihta bu
tamlamaya yUklenen terim anlamini ki-
saca “hukuken koruma altinda bulunan
bir hakka yoénelik haksiz bir saldirty1 bu-
nunla orantili bir gu¢ kullanip durdurmak
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veya ortadan kaldirmak” seklinde ifade
etmek mimkundur. Fikih kitaplarinda
yer yer soyutlamalar yapilsa da hukuki
konularin suc teorisi vb. teoriler olugturu-
larak degil daha ¢cok meseleci bir yontem-
le incelendigi dikkate alinirsa mesra mu-
dafaa konusunda ginimuz hukuk ince-
lemelerinde oldugu gibi sistematik bir
bélumle karsilasiimamasini, hatta konuya
iliskin bircok hikmun fikih kitaplarinin
degisik basliklari altinda yer almasini ya-
dirgamamak gerekir. Fikih eserlerinde
mesr( muidafaa konusunun ele alinigiyla
ilgili 6nemli bir nokta, Islam alimlerinin
bu konuyla ilk dénemlerden itibaren il-
gilenip soyut kurallar ¢cikarmaya elverisli
tahliller yapmig olmalaridir. Nitekim
imam Safii'nin el-Um adl kitabinda yer
alan érnek ve degerlendirmeler (VI, 26-
29, 170-173) bunu acik bicimde ortaya
koymaktadir.

Cagdas islam hukuku muellifleri mes-
ri miidafaa konusunu incelerken islami
literatiirde “nehiy ani'l-munker” tabiriy-
le ifade edilen ve “dini-ahlaki degerlerin
korunmasi icin yapilacak miidahaleler”
anlamina gelen toplumsal géreve de (bk.
EMIR bi'l-MA‘ROF NEHIY ani’l-MUNKER)
genisce yer verirler. Haksiz saldirinin dev-
let diizeyinde olmasi ve bunun énlenmesi
de mesrd muidafaa kavramiyla yakindan
ilgili olmakla beraber bu konu glinimiiz
hukuk sistematiginde devletler umumi
hukukunda, Islam hukukunda da fiird-i
fikih kitaplarinin “kitébu’s-siyer” (kitabi'l-
cihad) baghgini tastyan bélumlerinde, si-
yer ve cihad konusunda kaleme alinan
mustakil eserlerde genis bicimde islen-
mistir (bk. CIHAD; MUKABELE bi’l-MIiSL;
SAVAS).

insanin tehlikelere karsi kendini savun-
masi tabii bir refleks oldugu gibi haksiz
saldirtya karsi tepki géstermesinin mesrQ
sayilmasi fikri ¢ok eski bir gegcmise sahip-
tir. Kisinin dogasindaki ¢ekisme egilimi,
baskalarinin haklarina tecaviiziin insan-
lik tarihinin butin dénemlerinde goérilen
bir realite olmasi sonucunu dogurmus,
bunu toplum adina énlemeyi hedefleyen
o6rgltlenmeye gidilmesi haklarin denge-
lenmesi agisindan daha saglikli olsa da
her zaman kamusal 6nlemler yeterli ol-
madigindan fertlerin belli durumlarda
haksiz saldiriyt nlemek zere harekete
gecmesi mesrQ kabul edilmistir. Hatta
bazi muellifler, mesrd midafaa miiesse-
sesinin sagladigi psikolojik baski ve etki-
nin bagkalarinin hakkina saldiri niyet ve
cabasi icinde olan Kisileri caydirici 6zelli-
gine dikkat cekerek hukuk diizenince
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mesrli mudafaanin taninmasinin sugla-
rin 6nlenmesinde cezai yaptirimlardan
daha muessir oldugunu belirtirler (genel
olarak mesruiyet fikri ve kavramsal cer-
cevesi hakkinda bk. MESRU).

Felsefi temeli ve ayrintilara iliskin hi-
kimleri bakimindan farkliliklar bulunsa
da ilahi dinlerde ve kadim medeniyetlerin
hukuklarinda megri midafaa tanina-
gelmistir. Mesela eski Hint ve eski Yunan
hukukunda hayata, serefe ve mala yone-
lik haksiz saldiriya karsilik verilmesi mes-
ri mudafaa sayiliyordu. Roma hukukun-
da mesrQ mudafaa sadece yazili hukukun
tanidigi bir hak olarak degil esasen tabii
hukukun kisiye tanidigi bir hak olarak go-
raliyor ve hayata, vicut batunligine,
namus ve iffete, hatta bazi durumlarda
mala karsi yapilan tecaviizlere karsilik ve-
rilmesi mesri midafaa kabul ediliyordu.
Germen hukukunda &é¢ alma hakkina ¢ok
genis yer verildiginden mesrd miidafaa
da bu hakkin hemen icrasi seklinde di-
stunilmekte, dolayisiyla mal ve seref aley-
hine olanlar dahil her tirll saldiriya kar-
st mudafaa mesra sayilmaktaydi. Yahu-
dilik'te, Hiristiyanlik'ta ve islamiyet'te de
haksiz saldirtya ayni él¢iide karsilik veril-
mesi mesrd kabul edilmistir. Hiristiyan-
Iigin kutsal metinlerinde haksizliga kat-
lanma ve tepkide bulunmama yéniinde
bir kural yer almakla beraber (Matta, 5/
38-41) hayatin gercekleri karsisinda bu-
nun zorunluluk ifade eden bir emir degil
bir 6gut oldugu yorumu yapilmis, Kano-
nik hukukta da hak degil hosgéru ile kar-
silanan bir ¢esit zaruret (moderamen in-
culpatae) olmak lzere megsri muidafaa
taninmistir. 1983 tarihli Kanonik Hukuk
Kodu’'nda kisinin gerek kendisine gerek-
se bagkasina yapilan haksiz bir saldiriya
karsi savunmada bulunmasi 6l¢tll ol-
masi durumunda cezasizlik sebebi, 61¢U-
yu asmasi durumunda ise cezadan in-
dirim sebebi kabul edilmistir (Coriden
v.dgr., s. 902-903). [slam’in zuhuru esna-
sinda Arap toplumunda saldirya ugrayan
tarafin tepkisi intikam duygusuna dayall
ve agiri iken Kur'an'in ilkeleri ve Hz. Pey-
gamber’in uygulamalari hakli savunma
fikrini glclendirmis, insanlari bu konuda
6lculii davranmaya yoneltmis ve daha ilk
donem fikih eserlerinde mesrd miidafa-
anin kriterleri ve hiikimleriyle ilgili zen-
gin bir doktrin olusmustur. Zamanimiz-
da mesrQ mudafaay! kabul etmeyen bir
hukuk duzeni yoktur. Ancak kanunlarin
cogu mesrd midafaadan genel kisimda
ve savunma dolayisiyla islenebilecek bi-
tin suclara uygulanacak sekilde s6z etti-
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