TURKIYE
DIYANET
VAKFI

Ottoman Empire: 1856-1876, Princeton 1963,
s. 114-135; R. Devereux, The First Ottoman
Constitutional Period: A Study of the Midhat
Constitution and Parliament, Baltimore 1963,
s. 44-59; Fethi Ridvan, Devrii’'l-ama&’im fi tari-
hi Misr el-hadis, Kahire 1986, s. 40; Yicel Oz-
kaya, “Birinci Kanuni Esasi ve Mesrutiyet
Hakkinda Ortaya Konulan Gériisler ve Parla-
mento Usulli Hakkinda Bir Layiha”, DTCFD,
XXX1/1-2 (1987), s. 397-415; Ismail Kara, islam-
cilarin Siyast Gérisleri, Istanbul 1994, s. 101-
124, 165-194; a.milf., Tirkiye'de Islamcilik Dit-
stincesi, istanbul 1997, 1, 151-154, 213-227,
325-331; 1, 396-405; Bekir Sitki Baykal, “93
Mesrutiyeti”, TTK Belleten, V1/21-22 (1942), s.
45-83; a.mlf., “Birinci Mesrutiyete Dair Belge-
ler”, a.e., XXIV/96 (1960), s. 601-636; Dihhuda,
Lugatname(Muin), XII, 18500; B. Lewis, “Dus-
tar”, Ef? (ing.), I, 640-647.

M M. SUkrU HaNioGLU

I~ P n
MESSAIYYE
(L)
islam toplumunda
Aristo sistemini temel alan
L felsefi hareketlere verilen ad. B

Sozlikte “yirimek” anlamindaki megy
kékunden tlremis olup “cok yiriyen” de-
mek olan messa’ kelimesine nisbet eki
getirilmek suretiyle Uretilenmessati, Aris-
to doktrinini benimseyen kimseyi ifade
eden Grekge peripatetikos terimini kar-
silamak i¢in kullaniimakta, s6z konusu
doktrine de messaiyye (peripatetizm) de-
nilmektedir. Aristo, Atina'da Lykeion (lise)
adiyla kurdugu felsefe okulunda milat-
tan 6nce 335-323 yillart arasinda bir yan-
dan ders okuturken bir yandan da eser-
lerini kaleme almisti. Filozof, 6grencileri-
ne zihin jimnastigiyle beden jimnastigini
ayni anda yaptirmak amaciyla derslerini
okulunun genis revaklari arasinda gezine-
rek veriyordu. Bu sebeple onun felsefe-
sine Yunanca, “gezinmek, ylirimek" an-
lamindaki peripatein masdarindan peri-
patetizm denilmistir. Peripatetizm keli-
mesi baslangi¢ta Aristo’nun ders verme
yoéntemini gésterirken sonradan Helenis-
tik dénemde, Islam ve hiristiyan Ortaca-
ginda yetisen ve Aristo doktrinini temel
alan filozoflarda sistemi ifade eden bir
terim olarak yayginlk kazanmis, VIII. yiz-
yilda baglayan terciimeler déneminde ise
bu kelime Arapca'ya Grekgce peripatosu
karsilamak Uzere messai seklinde, siste-
mi belirten peripatetizm de messaiyye
olarak cevrilmigtir.

Aristo’nun on iki yil baskanhgini yaptigi
Lykeion'daki dersleri genellikle mantik,
fizik, metafizik, ahlék, siyaset ve edebi
sanatlara (belagat ve siir) dairdi. Filozo-

fun milattan énce 322'de 6limiinden
sonra peripatetik okulun baskanligina 6g-
rencilerinden Midillili Theophrastos geti-
rildi. Otuz dért yil stireyle yuruttagu gé-
revi esnasinda Aristo doktrini dogrultu-
sunda hocasinin eserleri Gizerinde calisa-
rak bazi diizeltmeler ve agiklamalarla
yetindigi iddia edilirse de (Zeller, s. 243)
Diogenes Laertius'un kaydettigi ona ait
eserler listesine bakilirsa Theophras-
tos’un botanik, meteoroloji, mineroloji,
psikoloji, matematik ve muzik gibi degi-
sik bilim dallarinda bir literatir olustura-
cak kadar cok Griin verdigi anlagilir (Laer-
tios, s. 226-232). Theophrastos'un ardin-
dan okulun idaresini onun égrencilerin-
den Lapsekili Straton stlendi. On sekiz
yillik baskanlidi sirasinda Straton, Aristo
metafiziginin ve 6zellikle Tanri-evren ilig-
kisine getirdigi yorumun yetersiz kaldi-
gini1 gorerek fizige yoneldi. Straton, fiziki
varliklardaki her tirli degisimin ilkesi
olarak dort unsuru degil sadece soguk-
luk ve sicakligi gérilyordu. Ayrica organik
ve inorganik varliklardaki agirlik, hafif-
lik, blyume, beslenme ve renkler uzerin-
deki arastirmalari yaninda ahlak, siyaset
ve bu konulara iliskin adalet, iyilik ve
mutluluk kavramlari Gizerinde de yogun-
lastigi anlasiimaktadir (a.g.e., s. 234).
Straton’un ardindan okulun basina filo-
zoftan ziyade Unlu bir hatip olan Truvali
Lykon gecti. Kirk dort yil baskanhigini yap-
1181 lise onun déneminde felsefi etkinlik-
ten hayli uzaklasmisti. Lykon daha ¢ok
pedagoji, ahlak ve belagata 6nem veren,
felsefede ise sadece “en yiice iyi" kavra-
mi Uzerinde arastirma yapan biri olarak
taninir. Lykon'dan sonra Ariston, Krito-
laos, Diodoros, Erimneos ve arada isim-
leri tesbit edilemeyen iki kisinin ardindan
Rodoslu Andronikos (m.6. 40 [?]) bagskan
oldu (el-Mevst‘atii’l-felsefiyyetii’'-Arabiy-
ye, 11, 1275-1276). Andronikos filozof de-
gil Roma’'da Aristo’nun eserlerinin edit6-
ru olarak tin kazandi; filozofun kulliyatini
yeni bastan diizene koyarak bunlarin ka-
talogunu yapti. Bu kulliyatin blyik 6l¢i-
de onun dizenledigi sekliyle giniimuze
ulastigi kabul edilmektedir.

Aristo’dan sonra 200 yillik stirecte pe-
ripatetik okuldan yetisen yirminin tzerin-
deki filozoftan hicbiri kurucusunun duize-
yine ulasmis degildir. Gelenegi yasatmak
Uzere bu surecte mantik, metafizik, fizik,
ahlék ve siyaset alaninda yapilan yorum-
lar ve bagimsiz calismalar devam etmisse
de okul Aristo'nun zamanindaki ¢izgisini
bir daha yakalayamamustir. Bunun sebe-
bi, her cagda Aristoculugun Eflatun felse-
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fesi kadar dini akideyle ve halk inancla-
riyla imtizag etme 6zelligi tasimamasiy-
di. Nitekim Biiy(ik iskender'in generalle-
rinden Potelemeios Soter, Misir'da ba-
gimsizligini ilan edip milattan 6nce 303
yilinda iskenderiye Miizesi'ni ve tarihte
iskenderiye Okulu diye anilan 6gretim ku-
rumunu kurdugunda Kral iskender’in ho-
caslt olan Aristo’yu Makedonya sarayin-
dan tanididi icin okulda onun felsefesine
oncelik vermisti. Fakat Aristo'nun Tanri-
varlik iliskisine getirdigi yorum, alemin
ezeliligi, ruhun mahiyet ve akibeti hakkin-
daki gorusleri hem yerli Misir inanciyla
hemn de orada yasayan yahudi inang ilke-
leriyle bagdasmadigindan ¢cok gecmeden
okula Eflatun felsefesi hakim olmugstu
(De Lacy O'Leary, Islam Dtistincesi, s. 16).
Ayrica bu strecte Eflatunculugun yanin-
da Stoa felsefesi ve Yeni Pisagorculugun
da genis etkinliginin bulundugu goérul-
mektedir. Bu sebeple bazi Aristo yorum-
culari Eflatuncu ve Stoac etkiler sonu-
cunda eklektik bir sistem ortaya koymus-
tur. Mesela iskenderiyeli filozof Aristok-
les, insan aklinin (logos) duyulardan ba-
gimsiz sayillmasa da ilahi bir cevher ol-
dugunu savunurken peripatetik felsefe-
deki faal akli Stoacilar'daki her seye niifuz
eden logos ile 6zdes tutarak eklektisiz-
min bir tir 6rnegdini ortaya koymustur
(el-Mevst‘atii’l-felsefiyyetii’l-“Arabiyye, 11,
1278-1279).

Rodoslu Andronikos’un Aristo killiya-
tin1 yaymasinin ardindan giderek peripa-
tetik felsefeye karsi bir ilginin uyandigi
goérulur. Milattan sonra yapilan bu yon-
deki calismalardan glinimuze ulagan en
eski Aristo serhleri iskender Afrodisi'ye
(Alexander Aphrodisious) aittir. Afrodist
Metafizika, I. Analitikler, Topikler, So-
fistik Delillerin Ctrtitiilmesi uUzerine
serhler yazmis, ayrica nefis hakkindaki
eseriyle Aristo’'nun aktif ve pasif akil ayi-
rimini konu alan bir kitap kaleme almis-
tir. islam Messaileri, Risdletii’I-akl bas-
ligiyla Arapca'ya cevrilen bu ¢alismay ta-
nima imkani bulmuslardir. iskender Af-
rodisi, Eflatun’un idealar teorisiyle nef-
sin 6limsuzlugu fikrini elestirmekle bir-
likte Aristo’'nun akil ve inayetle ilgili go-
ruslerini yorumlarken Eflatun felsefesin-
den hayli yararlanmisti. Dolayisiyla bu iki
felsefi sistemi beraber ve ic ice ele alir-
ken peripatetik felsefeye etkisi uzun sii-
recek yeni bir boyut getirmistir.

Miladi II. asrin sonlarinda ortaya ci-
kan mistik karakterli Yeni Eflatunculuk
karsisinda rasyonalist olan peripatetik
felsefe ikinci planda kalmistir. Bununla
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birlikte Plotin (6. 270) Eflatun felsefesini
yeni bastan yorumlayip diizenleme du-
stincesiyle Pisagor, Eflatun, Aristo ve Stoa
felsefelerinden aldigi bazi unsurlarla ek-
lektik bir sistem kurarken &zellikle Aris-
to'nun De Animaile Nikomakhos Ah-
lakr’'ndan ve iskender Afrodisi'nin Aristo
serhlerinden buytk &l¢lide yararlanmust
(Brehier, 11, 235). Plotin'in sadik 6grencisi
FurfariyQs (Porphyrios) daha da ileri gi-
derek Yeni Eflatuncu sistem icinde Efla-
tun'la Aristo’yu uzlagtirmaya calismis,
bu islemde Plotin’den alinan bazi unsur-
lar &deta katalizér olarak kullaniimis ve
bu gelenek Turk filozofu Farabi'nin el-
Cem*® beyne re’yeyi'l-hakimeyn adli
calismasina kadar devam etmistir. Ote
yandan Furfariyds'un Aristo’nun Kate-
goriler'ine giris mahiyetinde kaleme al-
di§i Eisagoge (Isagaci), Ortagag islam
ve Latin mantik calismalari izerinde hay-
li etkili olmustur. Sonug olarak Yeni Efla-
tunculugun ortaya c¢ikisindan itibaren
katiksiz Aristocu sayilan ibn Riisd’e gelin-
ceye kadar gecen tarihi siirecte saf bir
Aristoculuktan s6z edilemez.

Bu dénemde peripatetik felsefenin ek-
lektik hiviyetini siirdiren Bizansli deviet
adami Themistius (6. 390), Aristo’nun
bazi eserlerini serh ve telhis ederken on-
lart Platoncu agidan te'vile tabi tutmus-
tur. Bunlarin en 6nemlileri De Anima ile
Fizika telhisleri ve Islam Messéileri lize-
rinde biylk etkisi olan Metafizika'nin
“Lamda” bélimuine yazdidi serhtir. Son-
raki devirlerde bu gelenek Syrianus, Am-
monius ve Proklus tarafindan temsil
edilmigtir. Proklus Aristo’nun mantik,
fizik, metafizik, ahlék ve siyaset alanin-
daki eserleri lGizerinde ¢alismis ve 6lin-
ceye kadar (485) Atina felsefe okulunun
baskanligini yapmistir. Bununla birlikte
Yeni Eflatuncu 6gretiler Proklus'un elin-
de nihai sekliyle ileriki nesillere aktari-
lacak bir kivama kavugmustu (Zeller, s.
335).

Bizans imparatoru lustinianos 529 yi-
linda Atina felsefe okulunu kapatinca bu-
radaki hocalar iran’a si§inmis ve boylece
iskenderiye Okulu felsefi arastirmalarin
baslica merkezi haline gelmisti. Bunlarin
basinda Ammonius'un talebesi, Islam
muelliflerinin Yahya en-Nahvi adiyla ta-
nidiklari Philoponus ile Simplicius ve Elias
gelmektedir. Bu felsefeciler Aristo kulli-
yatma ait bir kisim eserleri serhetmisler-
dir (el-Mevsa‘atii’l-felsefiyyetii’l-“Arabiy-
ye, 11, 1280).

Islam &ncesi devirde Dogu hiristiyan
mezheplerinden Nestiri ve Ya'kabi Kili-
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selerinde kendi teolojik gérislerini des-
teklemek amaciyla mantik okutulmak-
taydi. Bu sebeple bazi eserler Suryanice’-
ye cevrilmisti. Fakat kilise babalari tara-
findan mantik sadece dine destek ama-
ciyla okutuldugundan Stryéaniler arasin-
dan kayda deger bir filozof cikmamugstir.
Ancak Islam toplumunda genelde felse-
fenin, 6zelde Messailigin gelismesinde
Stryani mutercimler aract gérevi Gstlen-
diKleri icin bu donem 6nemli sayllmakta-
dir. Misir 642'de Hz. Omer devrinde fet-
hedilince kadim iskenderiye Kiitiphane-
si'nden intikal eden bazi felsefi eserler
bir kilise kitapliginda bulunuyordu. Hali-
fe Omer b. Abdiilaziz zamaninda sz ko-
nusu kitaplar Antakya'ya génderilmig, bu
kanalla felsefe Nusaybin, Harran ve diger
Suriye sehirlerindeki kilise okullarinda ba-
rinma imkanina kavusmustu. Emeviler
doneminde Halid b. Yezid b. Muéaviye'nin
sahsi tesebbustiyle baslayan terciime fa-
aliyeti, I. Mervan ve Omer b. Abdiilaziz de-
virlerinde daha ziyade tipla sinirli kalr-
ken Abbasi Halifesi Mansir zamaninda
mantik, astronomi, astroloji ve matema-
tikle ilgili eserler Grekce'den Siiryanice'-
ye, oradan da Arapga’ya ¢evrilmig, bu si-
rada ibnii'l-Mukaffa’, Aristo'nun mantik
killiyatinin ilk tg kitabi ile Furfariyds'un
Isagiici adli eserini Pehlevice'den Arap-
ca'ya terciime etmisti. Bu sekilde islam
toplumu, ta'lil (bilinmeyeni bilinenle kiyas-
layip yeni bilgiler elde etme) yénteminden
farkli olarak bir de mantiki kiyasla tanis-
migti. Bdylece Messailik musliman kilttr
havzasina felsefeden 6nce mantik kana-
liyla girmisti. Sahsi tegvik ve tesebbiisler
seklinde devam eden bu tercime hare-
keti nihayet Halife Me’'m({n déneminde
Beytilhikme adi altinda resmi bir kurum
kimligine kavusmustur (830). X. ylizyilin
sonlarina kadar farkl etkinlikler halinde
yiiriitilen terciimeler kanaliyla Grek, iran
ve Hint bilgin ve dlsUnirlerinden seksen
civarinda muellifin eseri Arap¢a'ya ka-
zandirilmistir. Bu sirada Eflatun’a ait on
iki, Aristo’ya ait yirminin Gzerinde eser
terclime edilmistir (bk. BEYTULHIKME).

islam filozoflarinin antik ve Helenistik
dénemlerde ortaya ¢ikan cesitli felsefe
ekolleri ve bunlarin temsilcileri hakkinda
baslangictan beri saglikl bilgiye sahip ol-
duklari séylenebilir. Nitekim Farabi, felse-
feye giris mahiyetinde kaleme aldigt Ri-
sdle fima yenbagi en yiikaddem kab-
le te‘alliimi’l-felsefe adl ¢alismasinda
yedi felsefe ekolliniin adini, bu adlarin ne-
reden kaynaklandigini, kurucu ve tem-
silcilerinin kimler oldugunu kisaca tani-
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tir; ancak Messailik'ten s6z ederken séyle
bir ifade kullanir: “Adini mensuplarinin
hareket tarzindan alanlar ise Megsailer’-
dir. Bunlar Aristo ve Eflatuncular’dir; ¢lin-
ki bu iki filozof ruhla birlikte bedenin de
egitilmesi amaciyla yirlyerek 6gretim
yaparlardi” (istam Filozoflarindan Felsefe
Metinleri, s. 110). Miitercim Huneyn b. s-
hak’tan kaynaklandidi anlasilan bu yanlis
bilgi sonraki tabakat muelliflerince gesitli
sekillerde yorumlanmigsa da (Kaya, [slam -
Kaynaklar Isiginda, s. 59-60) Klasik isla-
m{ literatirde Messaiyye, Eflatun idea-
lizmine Kkars! Aristocu realist felsefe aki-
mini ifade etmektedir. Dolayisiyla bir fi-
lozofun Messai sayilmasi icin éncelikle
Aristo'nun mantik, metafizik, fizik ve ta-
biat ilimleri alanindaki eserleri Uzerinde
calismis.olmasi gerekKir. Bu calismalar
serh, tefsir, telhis veya sema (cevami‘) ha-

linde olacagd gibi Aristo doktrini cerceve-

sinde veya eklektik bir tarzda mustakil
eserler seklinde de olabilir.

iddia edildigi gibi bu sirada miisliiman-
lar Aristo’yu énce sahte (apokrif) eserle-
riyle degil orijinalleriyle tanimistir. Nite-
kim Me'min déneminde Beytiilhikme
kadrosu icinden yetigen ve ilk islam Mes-
séi filozofu olan Ya'kub b. ishak el-Kindi,
Risdle fi kemmiyyeti kiitiibi Aristotd-
lis ve ma yiihtact ileyhi fi tahsili'l-fel-
sefe adiyla bir Kitap yazarak (Kindf, s.
263-277) burada filozofun yirmi bir eseri-
ni egitimdeki sira diizeni, énemi ve muh-
tevalariyla birlikte tanitmistir ki bunlarin
arasinda apokrif ¢alismaya rastlanmaz.
Ayrica eski [skenderiye patrigi olan Us-
tas’a Aristo'nun Metafizika'sini tercime
ettirmistir (Kaya, Islam Kaynaklar Isigin-
da, s. 231). Ote yandan Messai okulunun
ikinci buyUk filozofu Farabi de Felsefetii
Aristotdlis adl eserinde Aristo'ya ait yir-
mi kitabin ismini zikreder; U¢iine de isa-
rette bulunmak suretiyle bunlarin genis
bir tahlilini ve tanitimini yapar. Farabi, Ri-
sale fimda yenbagi en ylikaddem kable
te‘alliimi'l-felsefe adli eserinde de Aris-
to’yu temel alarak felsefe 6greniminden
6nce bilinmesi gereken dokuz konudan
soz eder; bunlardan iki, alti, yedi, sekiz
ve dokuzuncu konular Aristo’nun yazila-
rinin siniflandirilmasiyla kullandigi Gsl-
bu ve bir Megséi'nin felsefe 6gretiminde
uygulamasi gereken pedagojik ve ahlaki
kurallari icermektedir (islam Filozoflarin-
dan Felsefe Metinleri, s. 109-116). Butin
bunlar, Islam Messaileri'nin baslangictan
itibaren Aristo’yu otantik eserleriyle ta-
nidiginin kanrti sayilmalidir. Filozofun bu
klliyatta yer alan kitaplarini konular iti-
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bariyle mantik, fizik (tabiat ilimleri ala-
nina giren sekiz kitap), metafizik ve ahlak
olmak Uzere baglica doért kategoriye ayi-
rarak degerlendirmeleri de (Kindi, s. 264)
islam Megsaileri'nin bu doktrini ne kadar
lyi 6zimsediklerinin bir bagka delilidir.
Ancak Aristo’nun Politika adli kitabinin
terciimesi yapilmadid icin bu alanda Ef-
1&tun’un Devlet'iile Kanunlar'indan ya-
rarlanma yoluna gidilmistir.

Burada su soru sorulabilir: Aristo’dan
farkli olarak Eflatun felsefesi bircok ko-
nuda, mesela alemin yaratiimishdi, ruhun
6lumsuz ilahi bir cevher olusu, belli belir-
siz de olsa ahiret inanci (hades), nefsi arin-
dirma ve insan i¢in ahlaki erdemlerin vaz-
gecilmezligi gibi hususlarda islam’in var-
lik, insan ve ahlak anlayisiyla bagdasir go-
rindigu halde ¢ogunlukla islam filozof-
lari neden Messéi'dir? Bilindigi Gizere Ef-
1atun filozof-alimdir, Aristo ise alim -filo-
zoftur. Birincinin eserleri diyalog tarzinda
kaleme alindigi ve belli bir sonuca baglan-
madidi icin metodik ve didaktik olmak-
tan uzaktir. Bu sebeple Islam kaynaklari
bu Uslibu “lugaz” yani bilmece ve kapali
diye nitelerler. Aristo ise biri disinda bu-
tln eserlerini ana bagliklar, ara basliklar
ve sonug seklinde metodik olarak yazmig-
tir. Esasen mantigin kurucusu sayilan bir
filozofun bagka tiirli davranmasi diisi-
nilemez. Ayrica mantik ve felsefenin yani
sira Aristo kozmoloji, meteoroloji, zooloji
ve psikoloji gibi bircok ilmin kurucusu
sayllmaktadir, insanlik ilk¢ag biliminden
buyuk 6l¢iide Aristo’nun eserleri kanaliy-
la haberdar olmustur. Dolayisiyla islam
ilim ve distincesinin gelisme déneminde
Arapca'ya cevrilen Aristo killiyatr -alter-
natifi bulunmadigi icin- bllylik kabul gor-
mugtar.

Aristo’ya mal edilen ve Arapga'ya da ak-
tarilmis olan sahte eserler konusuna ge-
lince, klasik islami kaynaklarda yer verilen
bu kitaplarin sayisi yedidir (Kaya, /slam
Kaynaklart Isiginda, s. 282-301). Bunlar-
dan en 6nemlisi Aristo’'nun teoloji hak-
kindaki géruslerini icerdigi iddia edilen
Estliicya (Theologia) kitabidir. Aslinda
anilan eser Plotin'in Enneades’inin IV-VI.
bélumlerinin kismen 6zeti ve yer yer ge-
nigletilmis seklinden olusmaktadir. Geg
Helenistik ddnemde ortaya cikan ve yaza-
r1 bilinmeyen bu c¢alismayi Kindi'nin Ab-
dulmesih b. Nadima el-Himsi'ye terciime
ettirip kendisi de bazi diizeltmeler yapar-
ken Aristo’'nun eserlerini tanitmak Uzere
kaleme aldigi risélede bu sahte kitaba yer
vermeyisi Estiliicya'nin Aristo’ya aidiye-

tinden siiphe duydugu anlaminda yorum-
lanabilir. Messai felsefenin yoriingesinden
sapmasina yol acan Estlicy@'nin otan-
tikligi her zaman sipheyle karsilanmugtir.
Nitekim Aristo’'nun Metafizika'da eles-
tirip reddettigi idealar teorisini Estiliic-
yd@’da savunmasi karsisinda Farabi, Aristo
gibi zeki bir filozofun idealar gibi énemli
bir konuda kendisiyle celiskiye diisecegi-
ne ihtimal vermez. Ona gére bdyle dusin-
celeri dile getiren kitaplar uydurma ol-
duklari iddia edilemeyecek derecede tin
yapmistir. Bu durum Karsisinda o da Ye-
ni Eflatuncular gibi idealar: Allah’in var-
lik hakkindaki ezeli bilgisi ve tasavvurlari
seklinde yorumlar (/slam Filozoflaritndan
Felsefe Metinleri,s. 176-177). Boylece Fa-
rabi, idealarin bagimsiz ezeli varliklar ol-
dugunu savunan Eflatun ile alemin ka-
dim oldugunu sdyleyen Aristo'yu dinin de
makul karsilayabilecegi tarzda uzlastiri-
yordu.

Bu durum karsisinda katiksiz bir Meg-
séai sayilan ibn Riisd disinda genelde
islam filozoflarinin sistemleri metafizik
problemler séz konusu oldugunda eklek-
tiktir. Tabiat ilimleri ve mantik alaninda
ise Aristocudurlar. Her filozofun eklekti-
sizmi farkh tonlar tasir. Mesela Kindi'nin
varlik anlayisi Kur'ani perspektifle ortu-
stirken Farabi, ibn Sina ve ihvan-1 Safa'-
da Yeni Eflatuncu suddr teorisi agir bas-
maktadir. Ruhun bedenden 6nce var ol-
dugdu, élimden sonra ilahi alemde varli-
gini siirdirecedi tezini savunan Kindi, EbQ
Bekir er-Razi, Ihvan-1 Safa ve biitiin isra-
kiler Eflatun gibi dusinir. Ruhun be-
denle birlikte ortaya ciktigini sdyleyen ve
6lumle birlikte onun ne olacagi konusun-
da gorus bildirmeyen Aristo karsisinda
Farabi ile ibn Sina bedenden énce ruhun
varligint kabul etmeyerek Aristo’'nun,
6limden sonra ruhun varligini sirdiire-
cedini savunarak Eflatun’un yaninda yer
almuslardir. Buna karsilik hicbir islam fi-
lozofu Eflatun’un savundugu ruh gécinu
(tenasiih) benimsememektedir. Ote yan-
dan Tanri-varlik iligkisi baglaminda Aris-
to’nun gerek bilgisiyle gerekse iradesiyle
varlikla irtibata gegmeyen pasif tanrisiile
islam Messaileri'nin zatinda tek ve ben-
zersiz, sifat ve fiillerinde kamil olan Tanri
anlayisi arasinda benzerlik kurulamaz.

Felsefe tarihinde nubuvveti felsefe
problemi olarak irdeleyip temellendiren-
ler islam Megséileri'dir. Bu baglamda on-
lar, ilahi vahyi rasyonel acidan yorumla-
yarak onun guvenilir bir bilgi kaynagdt ol-
dugunu savunurlar. Ancak Farabi ve ibn
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Sina gibi sudar teorisini benimseyen filo-
zoflar, islam’daki vahiy olgusunun yoru-
munda Aristo’'nun psikolojik akil teorisin-
de ontik bir gl¢ olan faal akl Yeni Efla-
tunculukta kozmik akillarin sonuncusu
olan faal akilla ézdeg sayarak bunun dini
terminolojideki vahiy melegi Cebrail'e te-
kabul ettigini ileri suirerler. Bu iki filozo-
fun felsefe ile dini bdyle yorumlarla uzlas-
tirma cabalari felsefeyi dinilestirme ve
dini de felsefilestirme anlamina geldigin-
den bagsta Gazzali olmak lzere kelamcilar
tarafindan elestirilmistir (as. bk.). Bunun-
la birlikte Messéiler toplumlarin dirlik di-
zenlik ve huzuru icin nibuvvetin gerekli
oldugunda muttefiktir. Bu kadroda yer
alan bazi filozoflarin ahiret hayati hakkin-
daki gérigleri tamamiyla islam ile bag-
dagsir gbziikmese de s6z konusu proble-
min akideyi zedelemeyecek sekilde ma-
kul bir te'vilinin bulunabilecegi gézden
uzak tutulmamalidir.

Kindi'den Ibn Riigd'e kadar gegen sii-
recte felsefi sistemleri arasinda énemli
farklar bulunsa da bu filozoflarin Messa-
ilik adiyla bir ekol olusturmalarini sagla-
yan bazi ortak goérusgleri soyle siralanabi-
lir: 1. Megsailer felsefi doktrinlerini ve bi-
limsel arastirmalarini temellendirirken
ydntem olarak Aristo mantigin: kullan-
mislar, onun Organon adli mantik kulli-
yatinin her béliminu serh, tefsir ve tel-
his ederek adeta anlasiimadik noktasini
birakmamuglardir. Ayrica mantigin her
bélumuyle ilgili bagimsiz eserler kaleme
alip bu konuda zengin bir literatir olus-
turmusglardir. 2. Bu filozoflar gerek ontik
varligin yorumunda gerekse 6teki felsefl
problemlerin ¢éziimiinde akla éncelik ta-
nidiklarindan rasyonalisttirler. Akilla nas
arasinda uyumsuzluk séz konusu oldu-
gunda akli tercih, nassi te'vil ederler. Teist
felsefenin en basarili 6rnegini veren bu fi-
lozoflarin en belirgin ortak 6zelliklerinden
biri de dinle felsefeyi uzlastirma cabalari-
dir. 3. Kindi ve ibn Riigd ayri tutulacak
olursa Messailer dini akidedeki, alemin
Allah tarafindan yaratilmig oldugu fikri-
ne karsi kozmik varligin meydana gelisi-
ni suddr teorisiyle agiklarlar veya iyimser
bir yaklasimla yaratmayi ezelde gercekle-
sen bir feyiz seklinde yorumlarlar. 4. Mes-
séiler sinirli ve sonlu bir evren anlayisina
sahiptirler. Onlara gére evren biitinuyle
dolu oldugundan bosluga yer yoktur. Ev-
renin disinda ne doluluktan ne bosluktan
soz edilebilir. Bu ise onlarin atomist var-
lik anlayisini reddettikleri anlamina gelir.
5. Bu kadroda yer alan filozoflar beden-
den bagimsiz bir ruhun varligint savun-
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duklart icin spirittalisttirler. 6. Felsefe ta-
rihinde ilk defa Megsailer nibuvveti bir
felsefe problemi olarak temellendirme-
ye calistiklari icin epistemolojiye yeni bir
boyut kazandirmislardir. 7. Farabi ve ibn
Sina kiyamet ve ahiret ahvaliyle ilgili ayet-
lerin sembolik oldugu duisiincesinden ha-
reketle ahiret hayatinin ruhaniligini savu-
nurlar. 8. Messailer, Aristocu anlayisla in-
sanin sahip bulundugu psikolojik aklin ¢a-
lismasini ontolojik (killi) bir gi¢ kabul
edilen faal aklin etkisine badlarlar. 9. Bun-
larin ahlak felsefesinin temelini mutlu-
luk anlayist olusturmaktadir. Dolayisiyla
hayata ve olaylara bakiglarinda iyimser-
dirler. Onlara gore genel varlik planindaki
hakim deger iyiliktir, kotulik ise ciz'T ve
arizi bir olgudur.

Sonug itibariyle denebilir ki Islam fel-
sefesinde en yaygin akim olan Messailik
saf bir Aristoculuk olmadigi gibi bu kad-
roda yer alan filozoflarin felsefi sistem-
leri de birbirinin ayni degildir. Ayrica her
filozofun sisteminde yer yer gérilen ek-
lektisizmin tonu ve kaynagi farkli oldugu
icin standart bir Messailik'ten sz etme-
nin de imkani yoktur. Kendi icindeki fark-
liliklara ragmen Messéilik, ibn Sin felse-
fesinde en olgun diizeye ulasmig ve onun
kulliyat: vasitasiyla dogrudan, Fahreddin
er-Razi'nin eserleri kanaliyla da dolayl
olarak etkinligini stirdirmusgtur. Ozellikle
muteahhirin dénemi kelamci-filozoflarin
kitaplarinda “sem‘iyyat” bahisleri ayri tu-
tulacak olursa “el-umaru’l-amme” genel
baslidi altinda islenen felsefi ve ilmi konu-
lardaki hakim diistince Messailik'tir. Hat-
ta Messailige karsi Eflatunculugu esas
alarak Israkiyye akimini kuran Sehabed-
din es-Sithreverdi'nin bile 6grencilerine
biraktig! vasiyette kendi felsefesini te-
mellendirdigi Hikmetii'l-Israk adl ese-
rini kastedip, “Onu Megsai yontemi iyi bi-
lenlerin diginda ehil olmayanlara verme-
yiniz" demesi (a.g.e., s. 512) Megsailigin
islam fikir, bilim ve kiltir diinyasi iizerin-
de genis bir etki alaninin bulundugunu
gbstermektedir.

Bilhassa Gazzali tarafindan, gerek ila-
hiyyatla ilgili belli basl konulardaki goras-
leri gerekse bu konulari incelerken izle-
dikleri ydntem bakimindan musliman
Messai filozoflarina karsi yoneltilen eles-
tiriler bu harekete agir bir darbe vurmusg-
tur. Gazzali, Messailigi tanittigi Makasi-
dii'l-feldsife’nin ardindan yazdi§i Tehd-
fiitii'I-felasife’de yirmi noktada topladi-
g1 temel meselelerle ilgili gérislerini dik-
kate alarak Megsailer'in islam dini agisin-
dan durumlarini degerlendirmistir. Evre-
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nin baslangi¢siz oldugu (kidem-i dlem),
Allah’in ilminin sadece tiimelleri kapsa-
dig1 yahut O'nun biittin esyayr ancak Kil-
Ii bilgiyle bildigdi ve ahiret hayatinin sade-
ce ruhani bir hayat oldugu seklinde anla-
silan gorusleri dolayisiyla filozoflart tek-
fir etmis, diger on yedi meseledeki goris-
leriyle de bid‘ata saptiklarini 6ne sirmus-
tir. Messéilige yoneltilen bu elestiriler ve
tartigmalar sonraki kelamcilar tarafindan
da devam ettirilmistir.
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fttihat ve Terakki Cemiyeti'nin
resmi yayin orgam olarak
Paris, Cenevre ve Briiksel'de

vayimlanan siyasi gazete.

ks =1

Tirk basin tarihinin en énemli trinle-
rinden olan gazete, [ttihat ve Terakki Ce-
miyeti'nin Paris subesi bagskani Ahmed
Riz& tarafindan 1 Aralik 1895'te cikaril-

maya baslandi. Mechvéret supplément
francais baghgini tasiyan Fransizca nis-
hasi da 7 Aralik'ta yayin hayatina girdi.
Mesveret 6 Mayis 1898'e kadar otuz sa-
y1, Fransizca nishasi da 1908’e kadar 202
sayl1 yayimlandi. Gazetede Mesveret bas-
liginin altinda “ve savirhim fi'l-emr” ayeti
(Al-i imran 3/159) yer almakta, “Osmanli
ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin vasita-i
nesriyatidir” denilmektedir. ilk zamanlar-
da on bes guinde bir alt1 ile on sayfa ha-
linde ve el yazisi tagbaski olarak ¢ikaril-
maya baslanan gazetenin iki veya dort
sayfasi “illave-i Mesveret” bashguyla veri-
liyordu. 12-23. sayilar matbaa hurufatiy-
labasilmig, 13. sayidan itibaren “llave-i
Mesveret” terkedilmis ve zamanla yayim
takvimi aksamistir.

iIk sayisindaki mukaddimede din ve
millet ayirimi yapmadan butiin Osmanli-
lar' ittihat ve ittifaka davet eden Ahmed
Riz& devlete ve Osmanlt hanedanina saygi
gbsterip kanun dairesinde itaat edecegi-
ni, ancak umumun menfaatine zararli
islerde tenkitten cekinmeyecedini belir-
terek padisahin dalkavugu olmad:g: gibi
milletin de riyakar bir nedimi olmayacagi-
ni ifade etmistir. Bir diger vurgu da ada-
let miiessesesinin padisahin keyfi ve
mustebit siyasetine kurban edildigi hu-
susudur.

Gazetenin bagslica yazarlari Ahmed Ri-
z&, Hoca Kadri, Halil Ganem, “Bir Kird”
imzasiyla Abdullah Cevdet, “Sai” imzasiy-
la Serefeddin Magmami ve Mizanci Mu-
rad’dir. Ayrica cemiyet Uyeleri ve okuyu-
culardan gelen ve bazilari acik ad yerine
M.C., M.F,, H.H., K.M., A.D. gibi rumuzlar
tasiyan bircok mektup ve yazi da gazete-
de yer aliyordu. Ahmed Riza, devletin
verdigi gérev ve maaslari kabul edip
kendisini terkeden bir kisim arkadasinin
asil niyetinin imzalarini saraya karsi bir
santaj olarak kullanip menfaat temin et-
mek oldugunu distinerek yazilarda ru-
muz Kullanmayi zorunlu kildigini ve Kisi-
lerden s6z eden yazilari yayimlamadigini
kaydetmektedir (Meclis-i Mebusan ve
Ayan Reisi Ahmed Riza Bey’in Anilar, s.
20).

Megveret’in negriyatindan rahatsiz
olan Babidli'nin Fransiz hikimetine bas-
vurusu Uzerine gazetenin Fransa'da ba-
sim ve dagitimi yasaklandi ve Ahmed Ri-
za'nin sinir disi edilmesine karar verildi.
Karari protesto eden Ahmed Riza, Fran-
siz basininda kendisine genis destek sag-
layinca hikimet sadece Tirkce gazete-
nin Fransa sinirlari icinde basilmasini ya-



