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ekonomilerine gegisle birlikte meté kav-
rami miibadele degeri olan ticaret malla-
rint belirtecek sekilde bir anlam genisle-
mesine ugramistir. “Urdz”, “ayn” ve “sil‘a”
kelimeleriyle ayni anlamda kullanilan me-
ta ozellikle nakit mefhumunu dislamak-
tadir; ancak mibadelelerde para yerine
kullanilmasi durumunda “meté nakit”
(glinimiizde “mal para”) seklinde adlan-
dirilmaktadir. Islam hukuku kaynakla-
rinda hac, zekat, nikah, alim satim, iflas,
sirket, mudarebe, yeminler gibi bélim-
lerde genellikle “insanlarin ihtiyaclarini
dogrudan gideren dayanikli esya” anla-
minda yer alan meta kavraminin iceridi,
talak bahislerinde bosanan kadina mit‘a
olarak verilecek seylerin mahiyeti tarti-
silirken bazi fakihlerce hizmetciyi ve bi-
negdi de kapsayacak sekilde genisletilmek-
tedir.
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Var olmasi bakimindan
varligi konu edinen, fizik Gtesi sebepler
ve bilginin ilkelerini arastiran

felsefe disiplini.
L |

Terimin bir felsefe disiplininin adi olu-
sunda, bu disiplinin konusu, problemleri
ve terminolojisinin bir bitlnlik icinde be-
lirlenmesinde Aristo’'nun Metafizika adli
eseri yonlendirici bir rol oynamistir. Ro-
doslu Andronikos, Aristo’'nun bu eserine
“Fizika'dan sonra gelen” anlaminda Meta
ta Physika adini vermisg, zaman icinde bu
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isim fizik 6tesi varlik ve bilgi alanini ifade
eden bir terime dénusmusgtur. Aristo bu
eserinde arastirma alanini ilk felsefe (pro-
te philosophia), teoloji (theologia, theologike)
ve bazan da hikmet (sophia) olarak adlan-
dirmaktaydi (Metaphysics, 9802-9832,
10267 krs. Peters, s.156,193). Ancak filo-
zofun metafizigi bir teoloji olmanin 6te-
sinde var olmasi bakimindan varligi konu
edinen bir ontoloji olarak ele aldig: bilin-
mektedir (Metaphysics, 10032, krs. Peters,
s. 141). Terimin islam'in Klasik ¢agindan
itibaren ifade ettigi anlam da Aristo ve
Metafizika adl kitabiyla ilgili olmustur.
Eser, terciime faaliyetleri esnasinda fi-
zik 6tesi kastedilerek Ma ba‘de’t-tabi‘a
adiyla Arapca'ya cevrilmis ve terim meta-
fizik disiplininin adi olarak da islam diin-
yasinda kullaniimaya baslanmistir. Ancak
klasik cagin musliman filozoflar! Aristo’-
nun yer verdidi ilk felsefe (felsefe-i 01a),
teoloji (ilm-i ilahi, ilahiyyat), hikmet (el-hik-
me, el-hikmet('l-mutlaka) tabirlerini de me-
tafizik karsiligi olarak kullanmuglardir (bk.
FELSEFE-i ULA; MA BA‘DE't-TABIA).
Tarihi gelisimi bakimindan metafizige
6zgl arastirmanin baglangict Parmeni-
des’e kadar gitmektedir. Clnku o, varlik
felsefesini tabiat filozofu gibi empirik ve-
rilere deg@il mantigin ilkelerine ve kavram-
larin analizine dayandirmistir. Ogrencile-
rinden Zenon, gercedi fizikci yaklasimiyla
kavramanin mantiksal problemlerini dile
getirerek onun metafizigine elestirel kat-
kilarda bulunmustur. Anaxagoras, Par-
menides'in varliin birligi tezine tama-
men zit bir gérise ulastidi ve ydonteminde
g6zleme de yer verdigi halde onun koz-
molojisi esas itibariyle Parmenides'inki
gibi a priori nitelik arzeder. Levkippus ve
Demokritos gibi filozoflarin atomculugu
ise fiziksel bir teori olarak degerlendirilir.
Unlii idealar teorisiyle neredeyse 6zdes
olan Eflatun metafizigi, fizik¢i yaklasim-
dan vazgecip tumellere yénelme ve on-
lardaki esyaya dair hakikati tahkik et-
me yéntemine dayanmaktadir. Ogrenci-
si Aristo metafizigin merkezine varlk ve
birlik kavramlarin yerlestirmistir. Disip-
linin konusunu var olmasi bakimindan
varlik (to on he on) seklinde belirleyen fi-
lozof (Metaphysics, 1003%; krs. Peters, s.
141) problemlerini de eserinin “Beta” ki-
tabinda sistematik bicimde siralamistir
(Metophysics, 994°-9982). Bu problemler
arasinda sebepleri kendi acilarindan in-
celeyen diger ilimlerle metafizigin iliskisi
0zel bir vurguya sahip gérinmektedir.
Onun tahlil ettigi bltun bir varlik zinciri
icinde muharrik gok akillari ve “kendisi
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hareket etmeyen ilk hareket ettirici”
(Tanr1) teolojik varlik alanini olugturmak-
tadir. Ancak Tanri, fizik evreni aciklama
cabasinin sonucu olarak Fizika'nin seki-
zinci kitabinda da ele alindigi ve ispatlan-
didi icin (Physics, 250°-259; krs. Kaya, s.
140-142, 215-216) bu mesele sadece me-
tafizigin problemi degildir. Yeni Eflatun-
culugun énci ismi olan Plotin, varligi bir-
lik kavramiyla neredeyse 6zdeglestirerek
her sey kendi birligini “bir"den tirettigi
ve bu yuzden varlikta bir hiyerarsi olus-
tugdu icin onun metafizigi mistik ve cileci
bir nitelige sahiptir. Yeni Eflatuncu me-
tafizik daha sonra Ortacgag felsefesine ol-
dukea guclu etkilerde bulunacaktir (The
Encyclopedia of Philosophy, V, 289-293).

Metafizika'nin Arapga'ya tercime
edilmesi (Kaya, s. 231-233), musliman-
lart mustakil ve sistematik bir felsefe di-
siplini olarak metafizik ve onun termino-
lojisiyle tanistirmistir. i1k islam filozofu
Kindi, Aristo’nun kullandidi terime uygun
sekilde Fi'l-Felsefeti'l-i1lG adin verdigi
kitabinda metafizigin bu adi alistyla te-
mel meselesinin ilk gercek ve ilk sebep
yani Tanri olusu arasinda paralellik gér-
mustir (Res&’il, 1, 98, 101). Nitekim filo-
zof teolojik metafizigini “sebeplilik-ger-
cek sebep” ve “birlik - gercek bir” kavram-
lar1 Uzerine insa etmigstir. EbQ Bekir er-
Rézi'nin Farabi, ibn Hazm, ibnii'l-Heysem
gibi dusunurlerce elestirilmis olan Kitd-
bii'l-‘IImi’l-ilahi adindaki metafizik kita-
b1 islam diinyasindaki en marjinal gériis-
leri kapsamaktadir (Res&’il felsefiyye, s.
164-190). Thvan-1 Safa ise metafizigin
arastirma alanini teoloji, akil ve nefis gibi
fizik 6tesi varliklarin bilgisi, nebevi ve ah-
1&ki yonleriyle siyaset metafizigi olarak
belirlemektedir (er-Resa’il, 1, 267, 272-
273).

Farébi'ye gore metafizigin arastirma
alani var olmalar1 bakimindan varliklar
ve onlara iliskin seyler, matematik, man-
tik ve fizik gibi 6zel ilimlerde kullanilan ka-
nitlarin dayandidi ilkeler ve nihayet cisim
olmayan, cisimde de bulunmayan varlik-
lar geklinde G¢ kisimdan olugsmaktadir
(fhs&t1'l-“ulaim, s. 120-123). Filozof, Aris-
to’'nun Metafizika'yl yazma amacini dile
getirdigi ve metafizigi teolojiden (ilm-i
tevhid) ibaret zannedenlere karsi acik bir
uyarida bulundugu eserinde disiplinin ti-
mel (kiillf) niteligini de vurgulamistir (Ga-
razu Aristotalis, s. 34-36). Farabi'den son-
ra yasamis olan ve Kindi ekolinin litera-
tirdni izledigi anlasilan Harizmi, termi-
nolojiye dair Unll kitabinda Grekce karsi-
Iigint “tavlicyd” (theologia) seklinde ver-
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digi metafizigin maddeden ayrik varlik-
lar1 inceleyen en ylksek ilim oldugunu be-
lirtmekte, misliman keldmcilarin bazi
metafizik terir .leri kullandiginin farkina
varmakla birlikte teoloji ve kelami birbi-
rinden ayri mitalaa etmektedir (Mefati-
hu’l-ulam, s. 43-44, 153-157). [bn Sin&'-
nin heniiz geng yaslarinda iken Metafi-
zika'y1 okudugu, fakat ne maksatla ya-
zildigint ancak Farabi'nin Garazu Aris-
totdlis adl eserini inceledikten sonra kav-
radigi bilinmektedir. Gutas, “ilm-i il&hi”
adiyla anilan metafizigin ibn Sina'da Fa-
rabi'nin zikrettigi “ilm-i tevhid” (kelam il-
mi) cagrisimi yapmasinin ve eserde Tanri
hakkinda pek az sey bulmasinin bu tec-
ribeyi yasamasinda etkili oldugu disin-
cesindedir (Avicenna, s. 238-254).

ibn Sina, es-Sifa> adli felsefi killiyati-
nin son kitabi olan el-Ildhiyyat'a yazdidi
giriste metafizik hakkindaki yanlis kana-
atleri gidermek amaciyla disiplinin konu-
su ve problemlerini genis bicimde ele al-
maktadir. Bu yanlis kanaatlerin basinda
Tanrr’yl metafizigin konusu sanmak gel-
mektedir. Bu karisikliga bir ilmin konu-
suyla (mevz() arastirma problemleri (me-
talib) arasindaki farkin bilinmemesi yol
acmaktadir. Bir ilmin konusu arastirmaya
ve ispata ihtiya¢c duymaksizin kabul edil-
mis gerceklik olduguna, Tanri'nin varligini
ispat etmek gerektigine ve bu ispat da
yalnizca metafizikte yapilabilecegine go-
re Tanr1 metafizikcinin konusu degil is-
pat yoluyla bilmek istedigi varlik olmak-
tadir. Fizik kitaplarinda Tanri'dan bahse-
dilmesi Tanri'nin fizigin konusu ya da
problemi oldugunu géstermez, fizik¢inin
metafizige fazladan bir atif yaptig anla-
mina gelir. ibn Sin&, benzeri bir yaklasim-
la fizik 6tesi sebeplerin de metafizigin ko-
nusu olamayacagini ortaya koyar. Ancak
bu metafizik¢inin varligin sebep - sebepli
seklindeki durumunu bir problem olarak
arastirip ispat etmeyecegdi anlamina gel-
mez. Ayni sekilde timel-tikel, bir-cok,
mimkin- zorunlu, glg - fiil gibi varliga ka-
tilan genel nitelikler de metafizigin prob-
lem alani icindedir. Ozel ilimler (el-ulam'l-
clz'iyye) bu kavramlara kendi aciklamala-
rinda bagvurur, ancak onlari kendileri icin
konu ve problem edinmez. Varliga katilan
bu genel nitelikler de metafizigin prob-
lemleridir. Asil énemlisi, var olan seylerin
bir kismini sinirl agidan ele alan 6zel ilim-
lerin genel bir varlik analizini konu edin-
memesidir. Iste var olmasi bakimindan
varligi temel konu olarak 6ngéren ilim,
cedel ve safsata gibi 6teki timel sanat-
lardan tamamen ayri disiinilmesi gere-
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ken metafiziktir. Varlik zihnin en genel
kavramudir ve metafizikgi bedihi olarak
kabul ettigi varhidin gercekligini ayrica
arastirip ispatlamaya girismez. Mutlak
anlamiyla varlik metafizigin temel konu-
su olunca geriye bu varligin analizi egligin-
de arastirilacak veya ispatlanacak fizik
Otesi sebepler, ilk sebep (Tanri), varliga
katilan genel ontolojik kavramlar ve ézel
ilimlere ait metafizikle ilgili kavram ve il-
kelerin arastiriimasi kalmaktadir (es-Sifa’
el-flahiyyat (1), s. 3-28).

Aristo metinlerini ruhuna sadik bigim-
de yorumlama konusunda belirgin bir he-
defi bulundugu bilinen ibn Riisd, iistadi-
nin Metafizika'sina yazdigt kiiclik ve bu-
yik serhte metafizigi bir disiplin olarak
tanitan acgiklamalar yapmistir. KGguk ser-
hinde filozof metafizigin 6zel ilimlerle,
bilhassa fizikle iliskisini ele alirken ibn Si-
na'yi da elestirir. Filozofa gére ayrik ilke-
lerin varhigindan séz etmek, ibn Sind'nin
sandiginin aksine fizikgi icin Gzerine vazi-
fe olmayan bir ¢aba olmayip, zorunludur.
Clnki kurucusu Aristo'nun da belirttigi
gibi metafizik, hareket ettiricilerin sayi-
sint astronomiden nasil aliyorsa ilk ilke-
nin hareket ettirici olmak bakimindan
varligini da fizikten zorunlu olarak alir ve
O'nun hareket ettiricilik yénint aragtir-
maksizin konu edinir (Risaletii Ma Ba‘-
de’t-tabia, s. 30-33). ibn Riisd’e gére ibn
Sind'nin fizik dahil batin 6zel ilimlerin
konularina ait ilkelerin metafizikte arag-
tirildig1 hakkindaki gorist yanligtir ve
esasen bu anlayis iskender Afrodisi'ye ait
bir yorumun miiphemliginden kaynaklan-
maktadir. Fizik¢inin isi hareketli cevherin
maddi ve muharrik sebeplerini arastir-
mak iken sari ve gaf ilkelerini arastirmak
metafizikciye dlismektedir. Esas itibariy-
le muharrik, siri ve gai terimleri farkl
sebepleri ifade etmeyip bu ilkelere yéne-
len bakis acilarinin farkliligini ortaya ko-
yar. Ayni ayrik ilkelere fizik¢i muharrik ol-
mast bakimindan, metafizikgi de siri ve
gal sebep olmasi yéniinden yaklasir. Do-
layisiyla metafizikgi, ilk ilkenin -kendisi
hareket etmeyen- ilk muharrik olduguna
dair aciklamayi fizik¢iden almak duru-
mundadir ve bunda felsefenin burhan
yoéntemi bakimindan bir yanlighk yoktur.
Yanhslik ibn Sin&’nin bu bakis acisi farkini
kavrayamamasinda yatmaktadir (Tefsi-
ru Ma Ba‘de’t-tabia, 1, 1423-1426, 1433-
1436).

Metafizik disiplini kelam bilginleri i¢in
de felsefeyle kurduklari iliskinin tarziyla
yon kazanan bir cabanin konusu olmus-
tur. Mesela ibn Hazm, Kindi’nin Fi'l-Fel-
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sefeti'l-Gld’sina yonelttigi elestirisini Tan-
ri'ya sebep denip denmeyecedi gibi bir
meseleye dayandirmistir (Kutluer, Sakar-
ya (niversitesi llahiyat Faktiltesi Dergisi,
sy. 32001}, s. 23-40). Ancak islam filo-
zoflarinin metafizik anlayisina kokten bir
elestiri Gazzali'den gelecektir. Dustinlre
gore filozoflar sirf akla dayali olarak gelis-
tirdikleri metafizik sistemlerinde man-
tikta dngordiikleri kesinlik sartlarina uy-
mamislardir. Aralarindaki ihtilaflar ve sis-
temlerinin ihtiva ettigi tutarsizlik bunun
acik bir gostergesidir. Sonucta onlarin
zan ve tahminden ibaret olan belirli me-
tafizik gérisgleri dine temelden aykiridir.
Metafizik meseleleri kavramak icin ma-
tematik bilmeyi 6n sart olarak ileri str-
meleri bir aldatmacadir. Mantik bilme
sart1 ise zaten kelém ilmi geleneginde
yerine getirilmektedir. Esasen metafizik
meselelerde insan aklina dayali kesin bil-
giye ulasmak miimkiin degildir ( Tehafiit,
s. 40-45,138). Bu durumda klii bir din
ilmi olan ve yine var olant konu edinen ke-
l1am akli bir ilim olarak metafizigin yerini
alacaktir ( el-Mustasfa, 1, 4-5). Onun izleyi-
cisi Fahreddin er-Rézi, metafizigi kelam
ilmi biinyesinde sistematik bir disiplin
olarak kurmak amaciyla yogun gayretler
sarfetmistir. Razi, fizik ve metafizige dair
meseleleri bir arada ele almak amaciyla
yazdigi el-MebdGhisii’l-megrikiyye adli
eserinde (11, 557) genel ontolojik kavram-
larin analizinden baglayarak cevher-araz
meselesini incelemis, daha sonra da teo-
lojiye yonelmistir. Onun “teoloji problem-
leri” anlaminda el-Metdlibti'l-“dliye mi-
ne’l-ilmi’l-ilahi adini verdigi hacimli
eserinin konusu da “Allah Teéla'nin zati ve
sifatlar1” seklinde belirlenmistir (el-Me-
talib, 1, 37). Bu eserlerin ibn Sina metafi-
zigiyle olan derin minasebeti Razi'nin
metafizigi Sinni kelam gelenegdinin temel
fikirlerine sadik kalarak, fakat yine ibn
Sina standardinda yeniden kurma ama-
cint yansitmaktadir. Bu yoniyle Razi, Gaz-
zali'nin keldm anlayisini belli bir diizeye
getirmis, kendisinden sonra gelen Adu-
diiddin el-Ici ve onun biiyiik sarihi Seyyid
Serif el-Curcani’ye de yol agmistir. Nite-
kim Clrcani'nin Serhu’l-Mevakif't ince-
lendiginde bir yiiksek ilim olarak kelama
tahsis edilen kitabin yazim plani itibariy-
le el-Mebdhis ile belirgin paralellikler ta-
sididi gérulmektedir. Ciircani'ye gére bu
ilmin konusu, felsefi metafizik (ilm-i ilahi)
gibi mutlak varlik veya var olmasi baki-
mindan varlik olarak belirlenecekse bu
durumda keldm ilminin islami ilkelere,
metafizigin ise felsefl aklin ilkelerine da-
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yandigi 6zellikle vurgulanmalidir (Serhu’l-
Mevakif, s. 13, 15; benzeri bir vurgu icin
krs. Taskoprizade, 1, 68-69). ibn Hald(n,
mutlak varligi konu edinen metafizigin
islam diinyasindaki gelisimini aktarirken
muteahhirin kelaminin gerek konusu ge-
rekse problemleri itibariyle metafizikle
nasil ayni disiplin haline geldigini ve Ra-
zi'nin el-Mebdhisti'l-mesrikiyye'siyle
pekistirilen siirecte kelam eserlerinin yu-
karida belirtilen plana gére nasil tertip
edildigini acik bicimde vurgulamaktadir
(Mukaddime, 111, 1146).

Kindi'den ibn Riisd'e metafizigi Aris-
tocu yaklasimin akli yéntemleriyle insa
etmek isteyen filozoflarin yani sira ibn Si-
na'nin “Dogu hikmeti” (el-hikmetd'l-mesri-
kiyye) kavramindan acikca israki bir an-
lam cikaran ve dolayisiyla metafizik bil-
giyi mistik tecriibeyle irtibatlandiran ibn
Tufeyl, ibn Seb‘in ve Sehabeddin es-Siih-
reverdi gibi filozoflar da mevcuttur. Bun-
lardan Suhreverdi son kadim temsilcisi-
nin Eflatun olduguna inandid1 bir gelene-
di izleyerek “Megsai” dedidi bilgi ve varlik
anlayisini mistik aydinlanmaya dayali me-
tafizigiyle (hikmeti'l-isrék) asmak iste-
mistir. Kendisi felsefede nazari arastir-
manin belli bir anlam ve degeri bulundu-
gunu kabul etmekle birlikte mistik tecri-
beye dayali hikmet ydntemini metafizik
bilgiye ulasmanin gercek imkéani olarak
gdérmuUs ve nur kavramini esas alan bir
ontoloji kurmustur (Kutluer, Islam’in Kla-
sik Caginda Felsefe Tasavvuru, s. 66-67,
80-81, 83-85, 91 vd.). Muhyiddin ibnii'l-
Arabfi'nin, tasavvuf distincesine yeni bir
boyut kazandiran varligin birligi (vahdet-i
viicld) 6gretisi de esas itibariyle bir me-
tafiziktir. “ilahiyyat” ve “ilm-i ilahi” terim-
leriyle ilahi varlik diizeylerini veya ona ait
bilgiyi kasteden ibnii'l-Arabi (Chittick, s.
399), bu bilgiye sirf nazari ve fikri bilgiyle
degil zevk ve kesif yoluyla ulasilabilecegini
savunmaktadir. Dustintre gére Eflatun
el-ilahi gibi felsefe tarihinde nadir rastla-
nan érnekler istisna edilecek olursa ta-
savvufi zevk ve Kesif yoluna sirtini don-
mus filozoflarin sirf akla dayal yontemle
ilahiyyat alaninda kesin bilgiye ulastiklari
iddia edilemez. Ancak bu degerlendirme,
felsefe teriminin haksiz bicimde kotu
sohret kazanmasiyla degil musliman ke-
lamcilarin da dahil oldugu buitin nazari
yontem yanhlarinin metafizik meseleler-
de isabetten cok hata etmeleriyle ilgilidir
(el-Fiitahatii’l-Mekkiyye, 11, 523). Onun
talebesi olan Turk distnurd Sadreddin
Konevi ise tasavvuf metafizigini konusu,
ilkeleri ve problemleri sistematik bicim-

de belirlenmis bir ilm-i ilahi olarak kur-
ma tesebbusiyle dikkat cekmektedir (7a-
savouf Metafizigi, s. 7-12).

Modern felsefenin kurucusu sayilan
Descartes modern anlamdaki metafizigi
de baslatan filozoftur. Felsefeyi kokleri
metafizik, govdesi fizik, dallar1 da 6te-
ki ilimler olan bir agaca benzeten Des-
cartes’a gore (Felsefenin ilkceleri, s. 17)
hicbir metafizik iddia matematik éner-
meler kadar acik ve secik, dogrulugu geo-
metrinin postulalari kadar siiphe gotr-
mez yahut onun teoremleri gibi ispatla-
nabilir olmadikca kabul edilemez. Meta-
fizigi de icine alan bu yeni kesinlik ve il-
milik kriteri, Spinoza'nin geometriye da-
yandirilmis metafizigi ve Leibnitz'in mo-
nadolojisinde gorildugl gibi Kant'a ka-
dar bircok filozofca izlenecektir. Kant'in
metafizikle ilgili ele aldidi temel mesele
bu disiplinin ilmf olup olamayacagt, bu-
nun da 6tesinde metafizigin mimkin
olup olmadigi, eger mimkin degilse me-
tafizige dair kadim sorularin ne anlam ta-
sidigt olmustur. Kant'a gére metafizikgi-
lerin kullandi§i zaman, mekan, sebepli-
lik, ruh ve Tanri gibi kavramlar akli yapi-
miza ait a priori formlardan ibaret oldu-
du icin onlarin dis diinyadaki gercekligiy-
le ilgili tezler asla kanitlanamaz. Teorik
akil icin metafizigi imkansiz géren Kant'a
karsilik Hegel varlik ve mantigin ilkelerini
6zdeslestirmis ve metafizige kurumsal bir
alan agmistir (Weber, s. 95-98, 196-237,
278-302, 317-341; The Encyclopedia of
Philosophy, V, 294-300). Martin Heideg-
ger, Descartes'in metafizigi felsefe aga-
cinin kokleri sayan benzetmesinden ha-
reketle, “Felsefe agacinin kokleri hangi
toprakta tutunur?” sorusunu sormus,
bdylece metafizigin ne oldugunu ortaya
koymayi ve ilkelerin ilmi kabul edilen
metafizigin hangi temel tzerinde dur-
duguna aciklik getirmeyi amaclamigtir.
Eflatun’dan beri metafizik, Heidegger'e
goére “var olani var olan olarak” konu
edinmek suretiyle var olanla varlik ara-
sindaki bagi koparip atmistir. Dolayisiyla
gercek felsefi disinme metafizigin te-
meline geri dénerek yola koyulmali ve
onu agmalidir. Filozof Sein und Zeit adli
eserinin boyle bir yolculuga cikisi ifade
ettigini ve bu eserde yapilan igin temel
ontoloji oldugunu belirtmektedir (Meta-
fizike Nedir?, s. 7-21). Mantik¢1 pozitivist-
lerin, metafizik 6nermeleri bilimin sina-
nabilirlik kriteri disinda gérerek anlam-
siz saymalari, Karl R. Popper’in bu ekole
yonelttigi itirazlar (Magee, s. 44-45) bi-
lim ve metafizik iligkileri hakkindaki tar-
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tismalara yeni boyutlar getirirken Alfred
North Whitehead, Tanri-alem-insan ilis-
Kilerini strec felsefesine dayandirmis,
onun fikirleri Charles Hartshorne gibi si-
re¢ filozoflarina, slire¢ metafiziginin bi-
lim ve teolojiyle iligkisini yeniden ele alan
lan G. Barbour'a (6zellikle bk. Religion
and Science, s. 281-304) ve David Rey
Griffin’de gézlendigi gibi postmodern te-
oloji anlayislarina ilham kaynagi olmusg-
tur. Ezell hikmet ya da gelenek olarak
adlandirilan ézellikle Abdulvahid Yahya
(René Guénon) ve Isa Nireddin (Frithjof
Schuon) gibi musliman Batili distnurle-
rin kaleminde ¢cagdas ifadesine biriinen
batini (tasavvufi) metafizigin Batili ente-
lektiel cevrelerde oldukca yanki uyan-
dirdidi bilinmektedir. Bu ekole bagh mu-
elliflerden Huston Smith'in geleneksel
metafizik, modern bilim ve postmodern
teoloji hakkinda Griffin ile girdigi tartis-
ma, farkli tasavvurlar icin bir diyalog im-
kani bulundugunu haber vermektedir.
Ancak metafizie modern bilim agisindan
yaklasan bazi gérusler bu disiplinin aras-
tirdigr cevher, gerceklik, bir biitiin olarak
evrenin varligy, ilk ilkeler gibi meselelerin
bilimsel aragtirma alanina bir él¢tide in-
dirgenebildigini ve dolayistyla metafizik-
ciye gerek kalmayacagini ima etmekte-
dir (Walsh—Wilshire, s. 4-17). Eger meta-
fizige yonelik bu yaklasim bitiin bilme ve
anlama imkanlarini 6zel bilimlerin epis-
temolojik sinirlarina ¢ekmek ve bitin
dizeyleriyle varligin anlamini kesfe cika-
cak insanin fizige indirgenmis bir ontolo-
jiyle yetinmesini istemek anlamina ge-
liyorsa insanoglunun metafizige olan vaz-
gecilmez ihtiyacini vurgulayan gérisler
(Taylor, s. 7) tekrar giincellik kazanacak
demektir.
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el-METALIBU’I-ALIYE L
(W1 It
Fahreddin er-Razi’nin
(6.606/1210)
L kelama dair en hacimli eseri. E

Muellif eserin mukaddimesinde, “Bu
ilm-i ilahiye dair kitabimizdir” demekte
(I, 33), besinci kitapla (V, 7) Stleymaniye
Kutuphanesi'ndeki (Esad Efendi, nr. 1284)
yazma nushanin sekizinci kitabinin bagin-
da (fotokopisi icin bk. el-Metalibti’l-“aliye,
1, 28) Kitabii'l-Metalibi'l-“4liye adini
zikretmektedir. Eserin tesbit edilebilen
tek baskisinda ise isim el-Metalibii’l-
‘aliye mine’l-9lmi‘l-iléhi seklinde kay-
dedilmistir. Dokuz kitaptan (matbu niis-
hada ciiz) olusan eserin ilk kitabi bir giris-
le Gi¢ bélimden meydana gelmektedir.
Giriste kelam ilminin 6nemi, uldhiyyete
iliskin akli bilginin degeri, Allah’in varhgini
ve sifatlarini bilmenin yollar! gibi konular
ele alinmistir. Birinci bélimde Allah'in zo-
runlu (vécip) varlik olusuna ait kesin ka-
nitlarin tahliline girigilir. On dért fasildan
ibaret olan bu bélimde filozoflarca ge-
ligtirilen imkan deliliyle kelamcilarin kul-
landig1 hudas delili etrafinda ayrintili bilgi
verilir. U¢ fasildan olusan ikinci bélimde
felekler ve ay alt1 dleminde bulunan isbat-1
vacib delilleri zikredilir. Viicab, viicid, ira-
deler, taayyiin ve mahiyet gibi kavramla-
rin tartigildidi Gelncd bélimde varlik-
mahiyet iligkisi, ayrica ilahi sifatlarin ya-
ratiklardan ve onlara ait niteliklerden ta-
mamiyla farkli olusu, Allah’in ezeli ve ebe-
diligi gibi konular yedi meselede incele-
nir (1, 33-332).

ikinci kitap iki béliimden meydana ge-
lir. On yedi fasil seklinde diizenlenen birin-
ci bélimde Allah'in tenzihi sifatlari tze-
rinde durulmus, ug fasildan olusan ikinci
bélimde Allah’in birligi, kelamcilarin bu-
na iliskin kanitlari ve vahdaniyetin ilahi
zata zait bir nitelik olmasi gibi konular
ele alinmugstir. Dokuz babdan ibaret olan
yis1, insani fiil yapmaya sevkeden sebep-
ler, insanin kadir ve fail olusunun anla-
mi, Allah’in alim olduguna dair deliller ve
clz'iyyati bilmesi; Allah'in murid, semf’,
basir, mutekellim, kadim, baki, hay ve ha-
Kim olmas, filozoflarla diger din mensup-
laninin kadir anlayrsi, Allah’in isimleri, tek-
vin-mukevven ayniligi, teklif-i ma 1a yu-
takin fiilen vuku bulmasi ve aklin ilahi
fiilleri iyi veya kotu olarak degerlendir-
mesine iliskin tartismalar zikredilir (111,
5-358). Eserin dérdiinct kitabi iki bolim-
den meydana gelir. Birinci bélimde ale-

min kidemini ileri stirenlerin delilleri in-
celenir, buna mukabil ilahi sifatlardan el-
de edilen kanitlara ve semavi kitaplarin
alemin hud(suna temas eden bahislerine
yer verilir. ikinci béliimde &lemin hudd-
sunu benimseyenlerin gorusleriyle bun-
lara dair akli ve nakli deliller, Allah'in fail-i
muhtar oldugunu gdsteren akli ve nakli
kanitlar, Dehriyye'nin reddi, filozoflarin
suddr teorisinin elestirisi, Seneviyye'nin
tenkidi ve tenasiihiin reddi gibi konular
tartisilir (1, 9-427).

Besinci kitabin on bir fasildan olusan
birinci béliminde zamanin varhigini ka-
bul edenlerle etmeyenlerin delilleri, za-
manin mabhiyeti, bitisik kemiyetlerden
ibaret olmayisi, an, dehr ve sermed kav-
ramlari arasindaki farklar ve zamanin hu-
dasu gibi problemler incelenmis, yedi
fasil halinde dizenlenen ikinci bélimde
mekan hakkindaki farkli gorislerle bun-
larin kanitlarinin tahlili, boglugun (hala,
feza) varhgi veya yokluguna dair delillerin
degeri gibi konular ele alinmistir (V, 7-
185). el-Metalibii'l-“dliye’nin altinc ki-
tabi dért bélimden ibarettir. Sekiz fasil-
dan meydana gelen birinci bélimde filo-
zoflarla kelamcilarin cisim tanimlari ve
kelamcilarin atomun (cevher-i ferd, ciiz’
1a yetecezza) varligina iliskin kanitlari si-
ralanir. On fasildan olusan ikinci bélim-
de atomun varligini reddeden filozoflara
ait deliller anlatilir. Ug fasil halinde diizen-
lenen Gc¢lnci bdlimde cismin boyutlari-
nin sonlulugu, zat ve mahiyet itibariyle
cisimlerin benzerligi gibi konular incele-
nir. Yine ¢ fasildan meydana gelen dor-
dinci bélimde heydlénin varligini kabul
edenlerle bunu reddedenlerin delilleri
hakkinda bilgi verilerek heydla diye temel
bir maddenin bulunmadigt ileri strilir
(VI, 5-216). »

Sekiz bélimden olusan yedinci kitabin
ilk bolimu dort fasla ayrilmistir. Burada
ruh (nefis) hakkinda farkli gérusler, ruh-
larin gruplandiriimast, ruhani varliklari
inkar edenlerle kabul edenlerin delilleri
zikredilir. Yedi fasildan meydana gelen
ikinci bélimde insan ruhuna ait farkl go-
rusler, ruhu cismani cevher kabul edenle-
rin delilleri, ibn Sina’nin ruhu soyut cev-
her olarak nitelemesi, ruhun cisimden so-
yutlanmis olduguna iliskin zayif deliller,
ruhun varliginin kesin delilleri ve ruhun
bedenden ayri bir mevcudiyeti bulundu-
guna dair nakli deliller aciklanir. Yirmi iki
fasla ayrilan t¢linct bélimde insan ruhu-
nun nitelikleri, ruhlarin farkliik arzetme-
sinin sebepleri, ruhun yeri ve kalple bag-
lantisi, Aristocu ruh gérusd, ruhlarin ha-
dis veya kadim olmasi, tenasiih, bedenin



