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L@I ERDOGAN MERCIL

" MEVDUDI B
(559540)
(1903-1979)
Pakistanl alim ve diistiniir,
L Cemaat-i Islami tegkilatinin lideri. F

3 Receb 1321'de (25 Eyliil 1903) Hindis-
tan'in Haydarébad (simdiki Maharashtra)
eyaletine baglt Evrengabad kasabasinda
dogdu. Kendisine biuytlk dedesi Ebu’l-
A'la’nin (6. 935/1529) adi verildi. Hz. HU-
seyin’in soyundan geldigi icin Seyyid Ebu'l-
A'la olarak anild! (Y&nus ibrdhim es-Sa-
merraf, s. 704). Aslen Heratli olup soyu
Cistiyye seyhlerinden Mevddd-i Cisti'ye
ulasmaktadir. Annesi Rukiye Begiim,
Alemgir Evrengzib zamaninda Orta As-
ya'dan Hindistan'a goéc¢ eden Turk asilli

bir ailenin kizidir. ilk 6§renimine avukat

olan babasi Seyyid Ahmed Hasan’'dan
Farsca, Urduca, Arapca, mantik, fikih ve
hadis dersleri alarak basladi. 1914'te Bati
tarzinda ve geleneksel islami usule gére
egitim veren Medresetu'l-fevkaniyye'nin
sekizinci sinifina kaydoldu. 1915'te ailesi-
nin Haydarébad’a tasinmasinin ardindan
egditimini buradaki darilulimda strdur-
dii. Kisa bir miiddet sonra babasinin sag-
lidinin bozulmasi Gizerine okuldan ayrilip
ailesinin gecimine katkida bulunmaya ca-
listi, egitimine kendi ¢abasiyla okul disin-
da devam etti. 1918'de Delhi’ye tasina-
rak burada cesitli dergilerde yazilar yaz-
maya bagladi. 1919'da kardesi Ebu'l-Hayr
ile birlikte Cebelptr’da Kongre Partisi'ne
yakin Kisilerin ¢ikardigi Téc isimli hafta-
lik gazetenin editérligini Gstlendi. 1920
sonlarinda sémurge idaresini tenkit etti-
di bir yazisindan dolay1 gazete kapaninca
Delhi'ye déndu. 1921 yili baglarinda Cem-
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‘iyyet-i Ulema-i Hind'in ¢cikardigi Miislim
(1925'ten itibaren CemSiyyet) adlt gaze-
tenin editorliguni yapti. CemSyyet'teki
bir seri yazisi el-Cihdd fi'l-Islam adiyla
kitap haline getirildi (A’zamgarh 1930).
Bu yazilarinda Hinduizm, Budizm, Yahu-
dilik ve Hiristiyanlik’taki kutsal savasla
[slami cihadi karsilastirip cihadin gic-
stzlerin (mistaz'af) somurd, baski ve zu-
limden kurtulusunu saglayan olumlu ve
ahlaki yonlerini ortaya koydu. 1920’1 yil-
larda Hindistan Hiléfet Hareketi'ne kati-
lan Mevd(di yazilarinda cogunlukla mis-
limanlarin icinde bulundugu kétd duru-
mu ele aldi. Hiléfet hareketinin basarisiz-
likla sonuc¢lanmasinin arkasindan vuku
bulan Hindu-musliman ¢atismalari Mev-
d{di'nin fikir hayatinda derin izler birakti.
Bir ara, Ingilizler'in Hindistan'i isgaline
karsi ¢cikarak burada yasayan musliiman-
larin Afganistan’a go¢ etmesi gerektigi-
ni savunan Hindistan Hicret Hareketi'ne
katildi. Bu arada Ebiizziyad Niyazi'den
“ders-i nizami” denilen farkll bir yéntem-
le Arapca, fikih, edebiyat, mantik ve ke-
1&m okudu; ardindan Fetihpari Medrese-
si'nden de icazet ald. Ayrica ingilizce 6g-
rendi.

1928'de Haydarabad'a (Dekken) dénen
Mevdadi 1932'de Terciiménii’l-Kur’an
dergisinin editdrlaglni tstlendi. Bu der-
gi vefatina kadar onun fikirlerinin yayil-
masinda 6nemli bir iglev gérdi. 1938'de
Muhammed ikbal'in daveti iizerine Pat-
hankod'a bagli Cemalpir kdyine (Dogu
Pencap) gidip bir egitim ve arastirma ku-
rumu olarak diisiintilen dartlislamin ku-
rulusunda gérev aldi. Bu merkezde ilmi
calismalarin yan sira siyasi faaliyetlerde
de bulunmak isteyince vakfin kurucula-
rindan bazilariyla arasi acildi. 1939'da da-
rilislami birakarak Lahor'a yerlesti.

Mevdadi 1930'Iu yillarin sonlarinda,
Hindistan'in biitiinligini koruyarak in-
giliz isgalinden kurtulmasini savunan Di-
ylibend merkezli Cem‘iyyet-i Ulema-i

Mevdadi
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Hind'in Hint milliyetciligi tavrina karsi ¢ik-
t1. Ote yandan miisliimanlarin bagimsiz
bir devlet kurmasint savunan Muham-
med Ali Cinnah'in éncilik ettigi Hindis-
tan Misliimanlari Birligi'ne de islami
esaslara yeterince hassasiyet gésterilme-
digi gerekgesiyle mesafeli durdu (Aziz Ah-
med, s. 258). Bdylece her iki grupla da fi-
kir ayriligina diisen Mevdddi yeni bir ha-
reket baglatmaya karar verdi ve kendisiy-
le benzer dusunceleri paylagsanlari top-
lantiya cagirdi. Toplantiya katilan yetmis
bes alim ve aydinla birlikte 25 Agustos
1941'de Lahor'da Cemaat-i islami teski-
latini kurdu, baskanligina da kendisi se-
cildi. 1942'de teskilatin merkezi Pathan-
kod'a tasindi. 19 Nisan 1945'te Pathan-
kod'daki darilislamda Hindistan capin-
daki 800 delegenin katildigi genel kurul
toplantisinda yaptigi konusmada islami
hareketin mahiyet ve gelecegini cesitli
boyutlartyla ortaya koydu. 1947 de Pakis-
tan'in kurulusunun ardindan Cemaat-i is-
lami’'nin Hindistan ve Pakistan’da iki ayri
teskilat haline getirilmesi Gizerine Mev-
dadi Pakistan tarafinda kalan Lahor’a
yerlesti ve Cemaat-i islami-i Pakistan'in
liderligini Ustlendi. Tegkilat bundan son-
ra Pakistan'in yonetiminde islamf kural-
larin gecerli olmasi icin faaliyet g6sterdi.
1948 yilinda islami icerikli bir dizi radyo
programi hazirlayan ve Lahor Hukuk Fa-
killtesi'nde islam hukuku ve anayasasina
dair konusmalar yapan Mevd(di, islami
bir anayasa talebiyle ulema ve diger mus-
luman gruplarla is birligine giristi. Ce-
maat-i islami’nin gériisleri, Pakistan’'in
kurulusundan ilk anayasanin kabul edil-
digi 1956 yilina kadar musliman ittifa-
kin taleplerini yonlendirdi. 1948 Martin-
da cemaatin Karaci'deki ilk genel konfe-
ransinda Mevd(di yeni kurulan Pakistan
Devleti’'nin su esaslar Uzerine oturtulmasi
gerektigini acikladi : Pakistan hikimeti
mutlak hakimiyet sahibi Allah’in iradesi-
ne ve emirlerine uymaldir; islam huku-
Kku tilkenin temel yasasini olusturmalidir;
fslam hukukuna aykiri her tiirlii yasa ge-
cersizdir; hiikiimet iktidarini ancak islam
hukuku cercevesinde kullanabilir. Bu
esaslarin llke ¢capindaki bir kampanyaya
dénusturilmesi iktidari rahatsiz etti. Hi-
kumetin politikalarini da elestiren Mev-
dadi ve tegkilatin 6nde gelenlerinden ba-
zilar1 4 EKim 1948'de tutuklandi. Kamu-
oyundan gelen biiylik tepkiler sonunda
28 Mayis 1950'de serbest birakilan Mev-
dadi, 21 Ocak 1951'de farkli géruslerdeki
[slami gruplari bir araya getirmek diistin-
cesiyle bunlarin yirmi bir temsilcisinin Ka-
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raci'de toplanmasini sagladi. Bu alimler,
Mevd{di'nin ortaya koydugu islam devle-
tinin ilkeleri hususunda anlasmaya var-
diklarini ilan ettiler. iki yil sonra diizenle-
digi benzer bir toplantida da ayni konu-
da ulemanin onayini ve destedini aldl.

Ulkede tehlikeli bir sekilde yayilmaya
baslayan Kadiyanilik aleyhinde hazirladi-
g1 Kadiydni Mes’ele adli risélesi (Karagi
1953) yasaklanan Mevddi, Cemaat-i s-
lami’'nin 1953'te Pencap’ta diizenledigi
Kadiyanilik karsiti gésterileri yazilariyla
kiskirttigi gerekeesiyle askeri mahkeme
tarafindan 6lim cezasina carptirildi (11
Mayis 1953). Dinya capindaki baskilar
izerine cezasi dnce sivil bir mahkeme ta-
rafindan 6mur boyu hapse cevrildi, ardin-
dan yliksek mahkemede beraat etti (22
Nisan 1955). 24 Ocak 1956’dan itibaren
Islam anayasasi konusunda seri konfe-
ranslar vermek icin Dogu Pakistan'in (sim-
diki Benglades) énemli sehirlerini gezdi.
1956 anayasasinda islami temellere da-
yanan bir toplum olusturulmasini, kanun-
larin Kur’an ve Stunnet 1siginda dizen-
lenmesini dngéren maddelere yer veril-
mesinde Mevdadi'nin ve lideri bulundu-
du oérgitin etkisi blyuktur. Anayasanin
bu yapisi Cemaat-i islami’nin siyasi bir
parti haline gelmesine zemin hazirladi.
Ancak 1958'de Eyy(b Han’in yonetime el
Koymasiyla anayasa yurirlikten kaldiril-
dive diger siyasi partiler gibi Cemaat-i Is-
lami'nin de faaliyetleri durduruldu.

24 Haziran 1956'da hac yolculuguna ci-
kan Mevdidi, Beyrut ve Dimagk’a ugra-
yarak fhvan-1 Mislimin'in énderleri ve bazi
alimlerle gérus aligverisinde bulundu. 3
Kasim 1959 tarihinde, yazmakta oldugu
tefsir icin bilgi toplamak ve Kur’an'da adi
gecen yerleri gérmek Uzere Suudi Ara-
bistan, Urdiin, Suriye ve Misir't kapsayan
Uc aylik bir seyahate cikti. Bu seyahati Se-
ferndme-i Arz1'l-Kur’an aduyla kitap ha-
line getirildi (Lahore 1962). 1960'h yillarin
basinda Suudi Arabistan krali tarafindan
henuz kurulus asamasinda olan Medine'-
deki el-Camiatii'l-islamiyye’nin akademik
yapisiyla ilgili gérusleri istendi. 1962’-
deki acilisindan itibaren de Universitenin
ilim heyetinde yer aldi.

2 Mart 1961'de Lahor'da askeri rejim
tarafindan yurirlige konan aile hukuku
kararnamesiyle ilgili olarak yapilan bir
toplantida Mevd(di, Kur'an ve Siinnet'e
aykir1 bulunan kararndmenin kinanma-
sini sagladi. Ekim 1963'te Pakistan’daki
siyasi faaliyetlerin serbest birakiimasin-
dan sonra Lahor'da Cemaat-i islami’'nin
dizenledigi toplantidaki suikast girisi-

minden yara almadan kurtulan Mevdidi,
Eyylb Han’in hazirlattigi anayasaya karsi
cikmasinin ardindan 6 Ocak 1964'te tu-
tuklandi, dokuz ay sonra serbest birakil-
di. 1965 yili Eylul ayinda Hindistan sava-
sinin baslamasi Gzerine llke savunma-
sinda Eyylib Han'a biiyiik destek verdi.
1967'de kurban bayrami hilélinin goéri-
nup gérinmemesiyle ilgili gérislerinden
dolay iki ay hapiste kaldi.

Aralik 1970'te yapilan genel secimlere
Cemaat-i Islami de katildi, ancak segim
sisteminden dolay1 oyu oraninda millet-
vekili cikaramadi. 2 Kasim 1972'de sag-
liginin bozulmast yizinden cemaatin li-
derligini Miyan Tufeyl Muhammed’e bi-
rakan Mevdadi 1975'te cemaat surasina
politikadan cekilme tavsiyesinde bulun-
du, ancak bu kabul edilmedi. Mevd{di,
Zulfikar Ali Butto yonetimini (1971-1977)
siddetle elestirenler arasindaydi. 1977'-
de baslayan Ziyailhak askeri yénetimini
ise destekledi. Mayis 1979'da tedavi gor-
mek amaclyla oglunun tabip olarak bu-
lundugu Amerika Birlegik Devletleri'ne
gitti. Bir dizi ameliyatin ardindan 22 Ey-
10l 1979'da New York Buffalo'da vefat
etti. Naasi Pakistan’a géturtilerek 1 mil-
yondan fazla insanin katildigi cenaze na-
mazinin ardindan Lahor’daki evinin bah-
cesine defnedildi (26 Eyliil 1979). Mevdi-
di, Mekke'deki Rabitatii’l-alemi’l-Islamf'-
nin kurucularindandi.

Goriisleri. Mevdddi bir taraftan sé-
miirge dizenine, diger taraftan Hindu-
lar’'in baskin kiltir olarak yiikselisine
karsi cikmustir. En buylk gayesi Pakistan't
dinyaya ornek tegkil edecek modern bir
Islam devleti olarak kurmakti. Cevapla-
maya calistigl ilk soru muslimanlarin
somiirge konumuna diisme sebepleriyle
alakalidir. Bati medeniyetini bircok yon-
den elestiren Mevd(di'ye gére Batililar
ilim ve kilic giiciing, yani bilim ve tekno-
lojiyi kullanarak diinya hakimiyetini ele
gecirmislerdir. Bu siirecte pek ¢cok me-
deniyet Bati medeniyetinin biinyesinde
kolayca erimis ve kaybolmus, misliman-
lar ise tam ve kamil bir medeniyete sa-
hip olduklari icin Bati karsisinda durmayi
bagsarmiglardir. Mevdadi'ye gére bu iki
medeniyetin carpismasi héla devam et-
mektedir. {slam lkelerinin yabancilar ta-
rafindan sémiirgelestirilmesi asirlardan
beri mislimanlarin dinen, fikren ve ah-
laken gerilemelerinin tabii sonucudur. is-
lam toplumunun bilim ve teknolojide cid-
di bir varlik gésterememesi ylizinden
Bati bu cografyayi kolonilestirmis, actig
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egitim kurumlarinda kendi degerlerine
yabancilasan kimseler kanaliyla gercek-
lestirdigi sémiurge faaliyetini giderek
kiltdr ve kimlik alanina da yaymistir. Bu-
nun karsisinda geleneksel muhafazakar
kesim, eskimis ve bircok bakimdan isle-
vini yitirmis bir kultir mirasina sahip ¢ik-
tigindan dolay! kendi toplumlarinin kur-
tulusu icin yeni projeler uretip devreye
sokamamustir.

[slam timmetinin sémirgelestiriimesi
ilim ve fikir hayatinda kisirliga yol agmis-
tir. Sémiirge altindaki [slam tilkelerinde
yetisen nesiller Batili sekuler kiltura be-
nimseyip dini hayattan uzaklasmislardir.
Ote yandan Mevdidi, Bati disiincesine
bigane kalan ulemay! da geleneksel mi-
rasa kéru kériine sahip ¢iktidi icin tenkit
eder. Ona gore mevcut durumdan kur-
tulmanin caresi sahih Islam inancini ye-
niden tesis edecek bir tecdid hareketidir.
Bu hareket din anlayisinda, tegkilatlan-
mada, ictimai ve siyasi hayatta islah ted-
birleri iceren bir programin tedrici sekil-
de uygulanmasiyla bagariya ulasacaktir.
Islam toplumunun kiiltiirel ve siyasal em-
peryalizmden kurtulabilmesi icin Kur’an
ve Slinnet'e dayall, fertten topluma uza-
nan bir tecdid ve ihya hareketini gercek-
lestirmesi gerekir.

Mevd{di'nin 1slah projesinin teorik te-
melini uldhiyyet ve islam anlayisi tegkil
eder. Ona gére ul(hiyyet ve otorite birbi-
rinden ayrilamaz, otoritesi bulunmaya-
nin ilahhi§i mimkin degildir. Bu ménada
ilah “kainattaki diizeni yénetimi altinda
tutan, hiikim ve emrin tek sahibi” anla-
minda olup bu da Allah'tir. Mevddi, “Is-
lam’t Allah’a teslimiyet ve itaat” seklin-
deki en genis manasiyla kullanir. insan
akil ve zeka ile donatildigi, diisinme, mu-
hakeme etme, se¢cme ve reddetme gu-
cine sahip oldugu icin istedigi hayat
tarzini benimsemede ve hayatini diledigi
ideolojiye gore diizenlemede serbest-
tir. Bu hurriyetin kullanilis sekline gére
insanlar miminler ve inkarcilar olmak
Uizere iki gruba ayrilir. Allah’t mutlak ha-
kim kabul ederek kanun ve emirlerine
boyun egen, kisisel ve sosyal hayatinda
Hz. Peygamber tarafindan teblig edilen
prensipleri benimseyen kisi tam anlamiy-
la mislimandir. Allah’a itaatsizlik ma-
nasindaki kufur ise insanin yaraticisini ta-
nimayip iradi olarak inkarciligi secmesi-
dir. Allah’a itaat etmek inanmayi, inan-
mak da bilmeyi gerektirir. Kelime-i tev-
hidi séyleyen kimse islam’a girer ve ken-
disine islam hukuku uygulanir. Kelime-i
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tevhid Allah ile yapilmis bir sézlesmedir
ve her mislimanin bunun yukumlilik-
lerini yerine getirmesi gerekir. Mevdidi
inanci iman, Islam (teslimiyet), takva ve
ihsan seklinde birbiri Ustiinde ylikselen
hiyerarsik bir yapt icinde ele alir. Bunla-
rin hepsi ibadeti yani aksiyonu gerekti-
rir. Ibadet insanin hayati boyunca davra-
nislarinda haram ve heléle dikkat etme-
sidir; namaz, orug gibi ibadetlerin asil
amact insanin bitin hayatini ibadete
dénugstirmektir.

Mevdadi'nin islam’da anayasa konu-
sunda gayet ayrintili bir sekilde hazirla-
digt anayasa taslagi Pakistan ve diger bazi
islam (lkelerindeki calismalari etkilemis-
tir. Islami Riydset: Felsefe, Nizdm-1
Kar aér Ustil-i Hiikiimrani ve Hildfet
aér Miilukiyyet gibi cok sayida eserin-
de Islam anayasasi meselesini ele almak-
tadir.

Ummetin gelecegdine iligkin kaygist,
Mevdadi'yi Islam'm ihyast i¢in agiimasi
zorunlu evrelerin ve izlenecek ydntemin
tesbitine yoneltmistir. Tecdid ii Thyd’-i
Din adli eserinde bu yolda gerceklestiril-
mesi gerekli su dokuz esasi belirlemigtir:
1. Cagdas Cahiliye anlayisinin {slam top-
lumu Uzerindeki etkilerinin derinlemesi-
ne arastirilip ortaya konmasi; 2. Umme-
tin Cahiliye kiskacindan kurtarilarak [s-
lam'in gelismesi icin siyast, sosyal ve psi-
kolojik bir ortamin hazirlanmasi; 3. Um-
metin hedeflerinin belirlenmesine, giic
ve kabiliyetlerinin kuvveden fiile gegiril-
mesine oéncelik verilmesi; 4. Dislincede,
egitim ve ahlakta gelismenin gercekles-
tirilebilmesi icin pratik énlemlerin alin-
masy; 5. Bu projenin dinamik bir {slami
kisilige sahip, dinin emirlerine uyan ve
ummete 6nderlik edebilecek vasiflari ta-
siyan fertlerin yetistiriimesi suretiyle ha-
yata gecirilmesi; 6. Hakkinda acik nas bu-
lunmayan yeni durumlar karsisinda sari-
in maksadina uygun hikumler verilebil-
mesi amactyla ictihada bagvurulmast; bu
yapilirken hem mevcut hem de eski sos-
yokiltirel yapilarin elestirel bir sekilde
incelenmesi; 7. Bu ihyaci harekete engel
olabilecek diigman guclerinin siyasi ve
kiiltiirel saldirilarini bertaraf etmek icin
cihad ruhunun yeniden diriltilmesi; 8. is-
lam’in yeni bir diinya diizeni olarak ihyasi
icin Cahiliye’nin ictimal, siyasi ve iktisadi
diizeninin, Hz. Peygamber dénemi 6rnek
alinarak hildfet kurumunda ifadesini bu-
lan [slam hukuk nizaminin sundugu ev-
rensel sistemle degistirilmesine yénelik
calismalarin yapilmasi; 9. Maslimanla-
rin islami diinya diizeninin nimetlerini
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bagkalariyla paylasmalari gerektigini ve
Islami toplumsal déniigiimiin belli bir G-
ke veya toplulukla sinirli kalmayip yeni ni-
zamin dinya ¢apinda Kurulabilmesi i¢in
calismanin zorunlu oldugunu hatirda tu-
tarak fikri, ruhi ve ahlaki alanlardaki ge-
lisim sayesinde ulagilacak kiresel ahlaki
yucelisin gerceklestiriimesine yonelik so-
mut planlarin yapilmasi. Béylece Islam
siyasi, ictimai, iktisadi, kulttrel vb. alan-
larda diinya liderligini elde edebilecektir.
Bu ulvi vazife icin cesitli diizeylerde dire-
nis, miicadele, muhakeme gibi sikintilara
katlanabilecek dinamik dnderleri gerekli
gbéren Mevdidi keramet, kesif, ilham sa-
hibi kutlu ve karizmatik lider fikrine kar-
sidir.

Mevdadi muslimanlari zihinleri kéh-
nemis sekilci ve térensel din anlayisi, ge-
rek ge¢misi gerekse sekiiler Bati kiltir
ve dustincesini kérd kériine taklit hasta-
lig1 karsisinda her vesileyle uyarmaktadir.
0, Batil sémiirgecilerin islam tilkelerinde
uyguladiklari sekiiler egitim sistemini ten-
kit ettigi gibi geleneksel taklit¢i medre-
se tedrisatini da elestirmistir. Kur’an ki

Mevd(di'nin Patankot'taki Islam Merkezi projesiyle ilgili
1937 tarihli mektubu (Ves&'ik-i Mevdadi, s. 95)
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¢dr Biinyadi Istilahayn adli eserinde
ortaya koydugu anlayis Islam’t hayatin
ibadet, siyaset, iktisat, hukuk, ahlak, ce-
maat ve aile olmak Gizere her yéninu kap-
sayan birlestirici killf bir nizam olarak
sunmaktadir. [slémi Hiikiimet kis Ta-
rah K&@im hoéti hey risélesinde (Lahor
1941) onerdigi kademeli ve sistemli top-
lumsal degisimin ¢ikis noktasi hayatin
biutinldgd, yani dinf ve diinyevi seklinde
béliinemezligidir. Ona gére Islam toplu-
mu asirlardir siyasetle dini ayristiran ya-
banci bir dustinceyi uygulayagelmistir.
Buna Kkarsi islam tarihiyle avunmak yeri-
ne [slam’in medeniyet kurucu dinamik-
leri Gizerine odaklanan ilerici bir yaklasim
sergilemek, Islam kiiltiir ve medeniyeti-
nin yeni bir insan ve toplum ingasinda
inancin evrensel islevini gérebilmesi icin
yeni bir metodoloji gelistirmek gerek-
mektedir.

insan haklar1 konusunun Batr'da ancak
iki yazyillik bir mesele oldugunu séyleyen
Mevd(di, buna karsilik hem Kur’an’da
hem de Hz. Peygamber’in Veda haccinda
insan haklari prensiplerinin tesbit edildi-
gini belirtir. Onun verdigi yirmi bir mad-
delik haKlar listesinde Batililar tarafindan
aciklanan insan haklar1 beyannamesiyle
ortisen bazi noktalar bulundugu gibi sa-
dece [slam’a has olan maddeler de var-
dir. Bunlar arasinda bireyin iyiligi destek-
leme ve kétilige karsi koyma, giinahtan
sakinma, zalime boyun egmeme, yoneti-
me katilma, dini baskidan korunma hak-
lart sayilabilir. Hint alt kitasinda farkl: din-
lerden insanlarin yasadigi géz éniine alin-
didinda Mevd(di'nin bu sonuncu madde
ile dini bir grubun digerleri aleyhine faa-
liyette bulunmasina, onlara baski uygu-
lamasina islam’da izin verilmedigini vur-
gulamas! énem kazanmaktadir.

Mevdadi irka, dile ve cografyaya bagl
milliyetcilige karsidir; zira milliyetcilik
onun icin nazari degil pratik bir mesele-
dir. Bu sebeple Ebii'l-Kelam Azad ve Hii-
seyin Ahmed Medenf'nin 6nclligunt yap-
t1§1 Cem‘iyyet-i Ulema-i Hind'in musla-
man ve Hindular’'in tek devlet catisi al-
tinda yasamalarti icin savunduklari birle-
sik Hint milliyetciligi fikrine siddetle kar-
si cikmistir. Ona gére bu dustinceyi savu-
nanlar iyi niyetli olsalar bile Hinduizm'in
dini-kulturel tehdidine karsi misliman
Hintliler'e herhangi bir glivence vereme-
mektedir.

MevdQdi’ye gére Kur'an't anlamaya ca-
lismadan sirf sevap kazanmak, cinlere ve
ko6tl ruhlara kargi korunmak icin oku-
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makla yetinmek Kur'an’a saygisizliktir.
Hz. Peygamber, vahyi insanlara ulastir-
mak yaninda séz ve fiilleriyle ilahi emir-
leri aciklamak, fertleri yetistirerek onlari
ummet haline getirmek, toplumu salih
ve 1slah edici bir devlet sekline sokarak
milkemmel bir kiltur nizammnin nasil ku-
rulacagini géstermekle de yukimllydu.
Bu sebeple peygamber ayni zamanda si-
yasi konularda da érnek alinmalidir.

Tecdidle tahrifi birbirinden ayiran Mev-
dadi Kur'an'in Allah’in degismez son me-
sajl, Stinnet'in ise kamil ve kusursuz bir
Islamlastirma érnegi oldugunu sdylemek-
tedir. Bu amacla kaleme aldigi eserlerin-
de islam'in ana kaynaklarindan saydigi
Sunnet’i butin samimiyetiyle mudafaa
etmistir. Ancak ona gére hadis rivayetle-
rinin sthhat derecesini 6l¢mek icin mu-
haddislerin benimsedigi klasik usullere
yenileri eklenebilir. Mevdadi, Hint alt ki-
tasinda Hz. Peygamber’in s6zlerinin oto-
ritesini ve 6nemini reddedenlere karsi
mucadele vermis, onlarla Terciimanii'l-
Kur’dn'da uzun tartigsmalara girismis-
tir. Kendisinin bir mezhebe bagl oldugu-
nu ifade eden Mevd(di, bununla birlikte
mezhep taassubunu elestirmistir.

Mevd(di, Batr'ya ve sémurgecilige karst
cikarken fikirlerinin islam adina bir mo-
dernlesme stirecini de binyesinde barin-
dirdigi goralir. Bu durum sadece modern
dinyanin teknigini kullanmakla sinirli ol-
mayip yeni degerleri, fikirleri ve muies-
seseleri de icine aliyor, siyasi alanda de-
mokrasi ve anayasal sistemn gibi bazi Ba-
till kurumlari degistirerek benimsiyordu.
Ayrica siyasi gl¢ ve iktidara yaptigi vur-
gu, buna verdigi 6nem ve bunun toplu-
mu sekillendirme islevi modern devlet sis-
temindekine benzer 6zellikler tasimak-
tadir. S. Veli Riza Nasr'in ifadesiyle Mev-
ddi'nin ideali mazinin gérintisiind, mo-
dern dinyanin ise mahiyetini tasiyordu
(Mevdudi ve Islami Thyanin Tesekkiilil, s.
111).

Etkileri. Mevd(di'nin tesiri lideri bulun-
dugu Cemaat-i islami ile sinirh kalmayip
gorisleri XX. ylzyildaki islami hareket-
lerin tegsekkilinde etkili olmus, otuzu ag-
Kkin dile cevrilen eserleri, sahsi iliskileri ve
ziyaretleri sayesinde Avrupa, Kuzey Ame-
rika, Afrika ve butiin Asya'ya ulasmis, ge-
nis bir cografyadaki musliman aydinla-
ra ve siyasilere tesir etmistir. Bunda di-
slince yelpazesinin genisligi, gbéruslerinin
canlt bir sosyopolitik ve egitici harekete
donustiralmis olmasi rol oynamigtir. Sa-
vundugu toplumsal degisim projesi Pa-
kistan disinda Benglades, Kesmir, Sri

Lanka, Hindistan, Sudan, Afganistan,
fran, baz Kuzey Afrika ve Yakindogu Ul-
keleriyle Ingiltere, Amerika Birlesik Dev-
letleri ve Kanada'daki musliman toplu-
luklarinca benimsenmistir. Yorumlari,
ozellikle de Cahiliye anlayist Seyyid Kutub
tarafindan gelistirilmigtir. Ayrica Kahire,
Sam, Amman, Mekke, Medine, Cidde, Ku-
veyt, Rabat, istanbul, Londra, New York,
Toronto ve daha baska merkezlerde kon-
feranslar ve dersler vermistir. Gérusleri
cesitli tilkelerdeki islamci yazarlar ve si-
yasetcilerin yaninda islami érgtlerin de
fikirlerini etkilemistir. Islam tarihine Se-
lefi bir bakis acistyla yaklasmasi bu tavrin
yayginlasmasinda buyik rol oynamistir.

Mevddi gerek sagliginda gerekse ve-
fatindan sonra birtakim elestirilere ma-
ruz kalmistir. Hint alt kitasinda ézellikle
Diy(ibendi, Cemaat-i Teblig, Birelvi ve Ehl-i
hadis ekoll mensuplari tarafindan hadis,
stinnet, sahébenin adaleti, peygamber-
lik, peygamberlerin ismeti, Hz. Isa'nin
durumu, deccal konusu, Muaviye'nin ve
Emeviler'in yénetimi, islam’in devlet an-
layisi, kadinin devlet baskanlidi, ictihad-
taklid meselesi, mit‘a nikahi gibi konu-
larda elestirilmistir. Mevdadi'yi tenkit
icin dergilerde ¢ikan makaleler yaninda
cok sayida kitap telif edilmistir. Kendisi
sagliginda bu elestirilerden sadece 6nem-
li goérdiklerini dergisi Terciimanti’l-
Kur’an’da cevaplandirmistir. Arkadas-
larindan bazilari da bu tenkitlere cevap
vermigtir. Onu elestirmek icin yazilan
eserler arasinda Muhammed Yasuf el-
Ben(ri'nin el-Ustdzii’l-Mevdiidi ve
sey’lin min hayatih ve efkarih'i (I-11,
Karagi 1976-1977) ve Muhammed Abdul-
lah’in Sahdbe-i Kirdm aér Un per Ten-
kid'i (Miiltan 1410) nisbeten matedil iken
hadis alimi Muhammed Zekeriyya Kan-
dehlevi'nin Fitne-i Mevdudiyyet (Kara-
¢i 1976) ve Mazhar Huseyin'in Mevdiidi
Megzheb (Lahor 1992) adli kitaplari cok
adir ifadeler icermektedir. Bunlara karsi
Asim Nu‘méni Mevlané Mevdidi per
Cltey ilzamat aér Un key Miidellel
Cevabdat (Lahor 1985) ve Mevilana Mev-
dadi per I‘tirazat ki Hakikat (Lahor
1990), Melik Gulam Ali Hildfet aor Mii-
Itikiyyet per I‘tirazat ké Tecziye (La-
hor 1991) ve Muhammed YGsuf Mevig-
né Mevdidi per I‘tirazat ka “Ilmi C&’i-
ze (I-11, Lahor 1989-91) adll kitaplari ka-
leme almuglardir.

Eserleri. Mevd(di'nin eserlerinin bu-
yUk cogunlugu Urduca yazilmistir. A) Tef-
sir, Hadis ve Siyer. 1. Terciime-i Kur-
’Gn-1 Mecid ma‘a Muhtasar Havasi
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(Lahor 1396). Turkge'ye Durmus Bulgur
tarafindan Tefhimu'l-Kur'an Meali bas-
ligiyla terciime edilmistir (Konya 2003).
2. Tefthimii’l-Kur’an (1-VI, Lahor 1942-
1972). Mevdldi, Terciimdanii’l-Kur’an’-
da 1942'den itibaren yayimlamaya bas-
ladigr Kur'an-1 Kerim tefsirini 1972'de ta-
mamlamistir. Miellif her sreye bir giris
yazmig, bu bélimlerde sirenin nizali-
nii, o0 dénemin sartlarini ve islam daveti-
nin karsilastig: zorluklari ele almigstir.
Mevdidi, tercimesinde Kur'an'i serbest
bir metot takip ederek anlasilabilir bir
dille aktardigini ifade eder. Eser Arapca,
Tiirkge ve ingilizce gibi bircok dile cevril-
mistir. 3. Kur’an ki Car Bilinyadi Isti-
lahayn: [14h, Rab, ‘Ibddet, Din (Lahor
1941, 1978; trc. Osman Cilaci — ismail Ka-
ya, Kur'an'a Gére Dért Terim: [lah, Rab,
Ibadet, Din, istanbul 1987; Mahmud Os-
manoglu, Kur'an’in Dért Temel Terimi, is-
tanbul 2000). 4. Kur’dn aér Piygdm-
ber (Ramp(r 1954). 5. Siinnet ki A’ni
Haysiyyet (Lahor 1963). Mevd(di'nin
Terctimanii'l-Kur’an'da Dr. Abdilvedtd
adl bir sahisla stinnet ve hadis inkarciligi
konusunda yaptig tartismalarin kitap ha-
line getirilmis seklidir. N. Ahmed Asrar
tarafindan Siinnetin Anayasal Niteli-
gi (Istanbul 1997), Durmus Bulgur ve Ha-

Mevddi’nin Isfakurrahman Kandevi'den aldigi hadis se-
nedi (Vesa’ik-i Mevdadi, s. 14)
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lid Zaferullah Daudi tarafindan Siinnetin
Anayasal Konumu (Konya 1997) basli-
giyla Turkge'ye terciime edilmistir. 6. Si-
ret-i Server-i “Alem (1-11, Lahor 1979).
Mevd(di'nin hayatinin sonlarinda kaleme
aldigi Hz. Peygamber’in hayatina dair
eseridir. Kitab!t N. Ahmed Asrar Tarih Bo-
yunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Pey-
gamberin Hayati adiyla Turkge'ye cevir-
mistir (I-111, istanbul 1983, 1985, 1992).

B) Akaid. 1. Diniyyat (Haydarabad-
Dekken 1932). Tiirkge dahil belli bagh bu-
tiin dillere cevrilen eser islam’mn temel
prensiplerini iceren bir ders kitabi niteli-
dindedir. 2. Din-i Hak (Lahor 1952). 3.
Hutabdt (Lahor 1957; trc. Ali Genceli,
Hitabeler, istanbul 1980; Filiz Handan Ti-
redi, Gelin Miisliiman Olalim, {stanbul
1993). 4. Islém k& Nizam-i Hayat (La-
hor 1948). 5. Tevhidu Risdlet aér Zin-
degi Ba‘d Mevt kG ‘Akli Siibit (Lahor
1962). 6. Mes’ele-i Cebr u Kader (Lahor
1962).

C) Fikih. 1. el-Cihdd fi'l-Islam. Once
Cem‘iyyet gazetesinde Subat-Mayis
1927 tarihleri arasinda tefrika edilmis.
Sonra kitap halinde yayimlanmistir
(Azamgarh 1930). 2. Resd@’il ii Mesa’il
(I-V, Lahor 1951-1965). Eseri Yusuf Kara-
ca Meseleler ve Céziumleri (I-V, istan-
bul 1989-1990), Mahmud Osmanoglu ve
A. Hamdi Chohan Itikadi, Iktisadi, Si-
yasi, Sosyal ve Fikhi Meselelere Fet-
valar (I-1V, istanbul 1992) adiyla Tirkge'-
ye tercime etmistir. 3. Miirted ki Sezd
Islami Kantin meyn (Lahor 1953). 4. Is-
lam aér Zabt-i Viladet (Lahor 1968; trc.
Ramazan Yildiz, [slam Nazarinda Dogum
Kontrolu, istanbul 1967, 1972).

D) Sivaset. 1. Tiirki meyn “Isa’yén ki
Halet (Dehli 1922). Tirkiye'deki hiristi-
yanlarin durumuyla ilgili bir kitaptir. 2.
Islami Tehzib aér Us key Usil i Me-
badi(Lahor 1932; trc. Mehmed Aydin, /s-
lam Medeniyeti: Esaslart ve Mensei, An-
kara 1968). 3. Miiselmdan aér Mevciide
Siydsi Kesmekes(I-111, Lahor 1937-1939).
Terciiménii’lI-Kur’dn'da yayimlanan si-
yasi yazilarinin bir araya getirilmis seKili-
dir. 4. Islam k& Nazariyye-i Siydsi (La-
hor 1939). 5. Mes’ele-i Kavmiyyet (La-
hor 1939, 1982). Eserde miislimanlarin
Hindistan'dan ayrilip ayrilmamasi konu-
sunda o yillarda ¢ok tartigilan milliyetci-
lik meselesi ele alinmistir. 6. Tenkihdt:
Islam aér Magribi Tehzib ké Tesadiim
aér Us key Peydd Sude Mesa@’il per
Muhtasar Tebsira (Lahor 1939). Cetin
Manisali tarafindan Islém Diinyas1 Bat1
Uygarhd: adiyla Tirkce'ye cevrilmistir
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(Istanbul 1989). 7. Tefhimat (I-111, Lahor
1940-1965). Bazi yazilarindan derlenmig-
tir. 8. Tecdid ii Thy@’-i Din (Lahor 1360/
1940, 1952). Islam'da Ihya Hareketleri
bashgiyla Halil Zafir tarafindan Turkge'-
ye terciime edilmistir (Ankara 1967). 9.
Isldm aér Céhiliyyet (Lahor 1942). 10.
Tahrik-i Islami ki Ahldki Biinyadeyn
(Lahor 1945, 1976). Kitabi Ali Arslan Is-
lami Hareketin Ahlaki Temelleri (is-
tanbul 1967) ve Namik Yazici Islami Ha-
reketin Dinamikleri (istanbul 1986)
adiyla Tirkge'ye cevirmigtir. 11. Bin@’i
Beygdr (Lahor 1947). Milletlerin dogus
ve cokiisl hakkindaki eserde tarihe ah-
lak acisindan bir bakis yapilir. 12. Islami
Riydset: Felsefe, Nizam-1 Kar aér
Usiil-i Hiitktimrdni (nsr. Hursid Ahmed,
Lahor 1962, 1967). Eseri Ali Genceli Is-
lém'da Hiikimet ismiyle Tirkgce'ye ter-
cime etmistir (Ankara, ts.). 13. Islamic
Law and Constitution (trc. Hurshid Ah-
mad, Lahore 1955). Mevdddi'nin Islam si-
yaset teorisi, islam anayasasi gibi konu-
larda daha énce yayimladigi bazi kitaplar-
la cesitli makalelerinden derlenmistir.
14. Hilafet abér Miilikiyyet (Lahor 1967).
Ali Genceli tarafindan Hilafet ve Salta-
nat adiyla Tirkge’ye cevrilmistir (istanbul
1980). 15. Islami Hiiktimet kis Tarah
K&@im héti hey (Lahor 1941). 16. Tahrik-i
Islami ké A’ende L&’iha-i ‘Amel (Lahor
1966). 17. Islami Nizdm aér Magribi
Léadini Cumhiriyyat (Lahor 1974). [s-
lamiyet ve Bati'daki sekiiler demokrasi
hakkindadir.

E) Egitim. 1. Islami Nizdm-1 Ta‘lim
aor Pdkistan meyn Us key Nifaz ki
‘Ameli Teddbir (Lahor 1957). islam’da
egitim ve bunun Pakistan’daki uygulama-
sina dairdir. 2. Ta“limdt (Lahor 1963).

F) Kadin. 1. Perde (Lahor 1939, 1972).
[slam’da kadin ve 6rtiinme konusunu ele
alan eseri Ali Genceli ve Harun Unal Hi-
cab basligiyla ayri ayr1 Tirkce'ye tercu-
me etmiglerdir (Ankara 1978; istanbul
1999). 2. Miislim Havdtin sey Islém ka
Mutalebat (Lahor 1955). 3. Hukiuku'z-
zevceyn (Rampur 1957). Tirkce'ye Is-
lam’'da Aile Hukuku: Kari- Koca Hak-
Iar1 adiyla cevrilmistir (trc. Memis Tekin,
Konya 1990).

G) Diger Eserleri. 1. Mekdtib-i Zin-
dan (ed. Hakim Muhammed Serif, I-11,
Karaci 1952-1970). 2. Kadiydni Mes’ele
(Karagi 1953). Ahsen Batur tarafindan
Kadiyanilik Nedir? adiyla Turkge'ye ter-
cime edilmistir (istanbul 1975). 3. Seld-
cika (I-11, Lahor 1954). Ik cildini Ali Gen-
celi Selguklular Tarihi I baghgiyla Turk-
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ce'ye cevirmistir (Ankara 1971). 4. Insén
kd Ma‘asi Mes’ele aér Us ka Islami
Hal (Lahor 1941). islam’da ekonomi lize-
rinedir. 5. Isldm aér Cedid Ma‘dsi Na-
zariyydat (Lahor 1963). islam ve yeni eko-
nomik teoriler hakkindadir. 6. Mekdtib-i
Seyyid Ebii'l-A‘lé Mevdidi (ed. Asim
Nu‘méni, I-II, Lahor 1970-1972) (Mevdi-
di'nin eserlerinin ve bunlarin diger dillere
terctimelerinin bir listesi i¢in bk. Siddiki
v.dgr., s. 3-11). Mevdddi ve Cemaat-i isla-
mi hakkinda Dogu’da ve Batr'da cok sayida
calisma yapilmistir (1979’'a kadar olanla-
rin bir listesi icin bk. a.g.e., 11-14; ayrica
bk. bibl.).
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MEVKUF L
(Bgdaadl)

Sahabenin sozii
ve fiili anlaminda hadis terimi.

Sozlukte “vakfetmek; dikilmek, dur-
mak; durdurmak” gibi anlamlara gelen
vakf kékinden tiremis bir ism-i mef*Ql
olan mevkif “durmus; durdurulmus” de-
mektir. Terim olarak “isnadin Hz. Peygam-
ber’e ulasmadan sahabide durmasi veya
durdurulmasi” seklinde tarif edilmis ve
sahéabenin sdz, fiil ve takrirlerine dair ri-
vayetlere bu ad verilmistir. Buna gére bir
ravinin, “Falan sahabi séyle dedi, sunu
yapti, yaninda soyle bir olay meydana ge-
lince sesini ¢ikarmadi” diye naklettigi riva-

yetler mevkuftur. Yalniz sahébe takrirleri
konusunda farkli gérisler ileri stirilmis,
bunlarin mevkuf kapsamina girmeyece-
di sdylenmistir. Mevkuf terimi bazan “ka-
bul veya reddedilecedi konusunda hukim
verilemeyen hadis” manasinda kullanil-
mis, bazan da tabiin ve daha sonraki do-
nemlerde yasayan alimlerin sozleri icin,
“Haza mevkafin ale'z-Zuhri” (Bu haber
ibn Sihab ez-Ziihri'ye nisbet edilmistir) di-
ye bir ifade sekli benimsenmistir (ibnii's-
Salah, s. 46). S&fil fukahasinin bir kismu ile
Horasan alimleri mevkuf yerine eser ke-
limesini kullanmiglardir. EbG Davad es-
Stnen’inin bir yerinde mevkufu “mak-
slr” kelimesiyle karsilamis (“Salat”, 212),
ancak bu terim yayginlagmamustir. Bir sa-
habinin sézleri ve gérugleri kaynaklarda
genellikle sahabinin ismi zikredilerek “kav-
1t filan” diye ifade edilmistir (bk. SAHABI
KAVLI). Mevkuf teriminin II. (VII1.) ylzyil
boyunca sézliik anlaminda kullanildig, te-
rim olarak kullaniminin ise lll. (IX.) yuz-
yilda yayginlastidi anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber sahabeyi immetinin en
hayirli nesli olarak niteledigi icin (Buharfi,
“Fez&illi ashabi'n-nebi”, 1; Mislim,“Fe-
z&ili's-sahabe”, 214) onlarin sozleri ve
davranislari 6zel bir degerlendirmeye ta-
bi tutulmus, hadis ve stinnetin tesbit ve
naklindeki titizlik sahabilerin s6z ve
amellerinin tesbit ve naklinde de biyuk
6lciide gosterilmis ve sahabe soézleri ha-
disler gibi derlenip isnad sistemiyle nak-
ledilmistir. Tabiin alimlerinden $a‘bi'nin
Resil-i Ekrem’in ashabindan gelen riva-
yetlerin toplanmasina dair tavsiyesi ve
ibn Sihab ez-Ziihri'nin Resdlullah’in ha-
disleri yaninda sahabenin rivayetlerini de
derlemesinden sonra (Hatib el-Bagdads,
11, 190) muhaddisler, hadislerin tasnifi es-
nasinda sahabeye ait rivayetleri sened-
leriyle birlikte ve stinnetle karigik olarak
musanneflere, musnedlere ve siinenlere
kaydetmiglerdir.

Mevkuf rivayetler Kur'an'in tefsirinden
ziihd ve takvaya dair konulara, hukuki
meselelere ait beyan ve ictihadlardan
gaybi ve uhrevi bahislere kadar cok ge-
nis bir alani icine almaktadir. Hz. EbQ Be-
kir ve Abdullah b. Abbas'in, “Dede miras-
ta baba hikmiindedir” seklindeki ictihad-
lari ile (Buhéari, “Ferd’iz”, 9) Eb( Eyylb
el-Ensari’nin, “lyiligin 1slah edemedigi
kimseyi kotiilik yola getirir” anlamindaki
szl (Buhari, et-Tarthu’l-kebir, 111, 344)
kavli mevkufun, tabiinden Nafi‘in, “Ab-
dullah b. Omer ergenlik ¢cagina gelen co-
cuklarinin odasini ayirir ve izinsiz olarak
yanlarina girmezdi” seklindeki rivayeti de
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(Buhéri, el-Edebii’l-miifred, s. 353) fiill
mevkufun érnekleridir.

Sahabi sézi ve fiilinin Hz. Peygamber
devriyle iliskilendirilmesi durumunda de-
gerlendirilmesi farkli olmustur. Sahéabe-
nin, “Resdlullah zamaninda gdyle derdik”;
“Onun devrinde sdyle yapardik” seklindeki
aciklamalari Resal-i Ekrem tarafindan
gorullip veya duyulup onaylandidi disiin-
cesiyle hiikmen merf( sayilmistir. Ancak
ibnii's-Salah bu tir rivayetleri de mevkuf
kabul eder (‘Ulamii’l-hadis, s. 47-48). Sa-
habilerin Hz. Peygamber dénemine isa-
retle, “Su isi yapmamiz bize emredildi”;
“Su isten nehyolunduk”; “Resulullah ara-
mizda oldugu halde séyle derdik”; “Bu isi
yapmakta bir sakinca gérmezdik”; “Stin-
net bu sekildedir”; “Su is stinnettendir”
seklinde yapip sdyledikleriyle ilgili rivayet-
leri ve agiklamalari da alimlerin blyuk
cogunluguna gére merfa hikmundedir
(Tecrid Terciimesi, Mukaddime, I, 138-139).

Hadis usulll kitaplarinda daha ¢ok bu
rivayet sigalarinin ne dlctiide merfQ oldu-
du konusu ele alinirken fikih usulii eser-
lerinde ayrica bu sigalarla rivayet edilen
hadislerin delil olma yéniinden degeri in-
celenmis, sahabe kavli, sahabe ameli, sa-
habe fetvasi ve sahabe mezhebi gibi ta-
birlerin kullaniimasi tercih edilmigtir. Bu
soz ve fiiller hadis usulil kaynaklarinda
miustakil olarak mevkuf bashgi altinda
islenirken fikih usuli kitaplarinda bazan
sinnet konusu icinde, bazan da dért asii
kaynaktan sonra gelen feri deliller bah-
sinde incelenmigtir.

Mevkuf rivayetler Hz. Peygamber’in
stinnetinin ilk te'villeri oldugu ve merfl
hadisler gibi senedle nakledildigi icin ha-
dis usulll konularinin bircogu ile yakindan
ilgili olup merf hadisler gibi isnad yo6-
niinden muttasil veya minkatt’, ravileri-
nin adalet ve zabtina gore sahih, hasen
veya zayif diye nitelendirilmektedir. ib-
nii's-Salah, mevkuf hadisi senedine gére
mevsul olan mevkuf ve mevsul olmayan
mevkuf seklinde ikiye ayirmigtir (‘dia-
mi’l-hadis, s. 46).

Mevkuf hadislerin bir kismi alimlerin
coguna gore merfd hiikkmiinde mevkuf
kabul edilmektedir. Bunlar, isriliyat'tan
ictihad mahsuli olmamak sartiyla Kur-
"an ayetlerinin niizll sebeplerine, Kur'an
ve Stnnet'teki neshedilmis hiikiimlere,
yapilan bir isten kazanilacak sevap ve
gunahlarin mahiyetine, yaratilisa ve pey-
gamberler tarihine, ileride meydana ge-
lecek savaglar, fitneler ve kiyamet ahva-
line, akil ve duyu organlariyla bilinmesi
mimkin olmayip sadece Resllullah'tan
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