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siddetli bir muhalefet gésteren bu Kisile-
rin tavirlarina Kur’an'da temas edilmis-
tir (mesela bk. el-En‘am 6/124; ez-Zuhruf
43/31). Diger taraftan Hz. Peygamber,
Kébe'nin yaninda secdeye vardigdi bir sira-
da etrafinda bulunan Kureys misrikle-
rinden Ukbe b. Eb( Muayt'in kendisini
taciz etmesi lzerine séyle demistir: “Al-
lahim! Kureys'ten olan bu toplulugun
(mele’) yaptiklarini sana arzediyorum. Ebi
Cehil b. Hisam'i, Utbe b. Rebia'yi, Seybe
b. Rebia'yi, Ukbe b. Eb Muayt'i, Umeyye
b. Halef'i sana havale ediyorum” (Buhérf,
“Cizye”, 21). Resul-i Ekremn’e kargi tavir-
lar1 Kur’an tarafindan kinanan Eba Leheb
ve Velid b. Mugire de Kureys'in ileri ge-
lenlerindendir. Ayrica Kureys kabilesinin
onemli meseleleri gérisup karara bagla-
did1 toplant: yeri olan Dariinnedve esas
itibariyle bir mele’ meclisiydi.

Konuyla ilgili ayet ve hadislerin vermek
istedigi asil mesaj, bu tir asagilayici ve
baskicr tutumlarin ge¢mis dénemlerle
sinirlt kalmayip her devirde karsilasilabi-
lecek bir insanlik sorunu oldugunu bildir-
mek ve muislimanlarda, gecmis peygam-
berlerin ve Resil-i Ekrem'’in izledigi yon-
temi benimseyerek her tirlii despotik
anlayis ve tavra karsi bir miicadele ruhu
gelistirmektir.
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Allah’in emirlerine tam itaat eden

ivi nitelikteki ruhani varhklara
verilen ad.

L _I

Melek kelimesi (cogulumelaike) Uga-
ritce, Habesce, ibranice ve Arapca gibi
Sami dillerde bulunan “géndermek” an-
lamindaki “I’ek” kokiinden olup “haberci,
elci; gagla kuvvetli, tasarrufta bulunan,
yoneten” manalarina gelmektedir. Kelime
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Grekce'ye aggelos (angelos), Latince’ye
angelus, nuncius (elci) ve legatus (mesaj-
c1), Bati dillerineange (Fr.), angel (ing.)
ve engel (Alm.) seklinde ge¢mistir. ibra-
nice mal‘ahin (mal‘akh) Sanskritce’deki
karsiligi angiras (ilahi ruh), Pers dilindeki
karsiligi angarostur (postac, haberci) (Va-
cant, “Ange”, DB, I/1, s. 576; Susan, [, 795;
Davidson, s. 21).

Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam gibi
vahye dayanan dinlerde Tanri ile insan
arasindaki mesafe vurgulanarak iligki
kurma fonksiyonu meleklere ylUklenmig-
tir. insanla tanrilar arasindaki mesafeyi
daha da azaltan politeist dinler, kitabi
dinlerde meleklere yiiklenen fonksiyonu
beserf varliklar olarak tasvir ettikleri ilah-
lara vermistir. Monistik dinlerde ise in-
sanla tanri arasinda mesafe bulunmadigi
icin melek tlru aracilarin rolii iyice azal-
tilmigtir. Bununla beraber insanlarin ilah
ve ruhlarla iliskilerinde etkin olan, melek-
lere benzer birtakim ruhani varliklarin
mevcudiyeti inanci biitlin dinlerde vardir
(ER, 1,282-283). Ruh, melek, cin, seytan
gibi isimler verilen bu varliklarin benzer
yonleri oldugu gibi farkli ézellikleri de bu-
lunmaktadir. Melekler gugclerini daha us-
tUn bir kaynaktan alan, dolayisiyla bagim-
siz olmayan, gérevlendirilip yollanan, ken-
dilerini génderen yiice kudretle génde-
rildikleri insanlar arasinda araci olan iyi
nitelikteki ruhani varliklardir.

Kuvvet ve derece acisindan biyik ilah-
lardan daha asagt bir statiide bulunmak-
la birlikte insan1 iyi veya kéti yonde etki-
leme giiciine sahip olan, dolayisiyla iyi
veya kotu diye nitelenen bazi varliklarin
mevcudiyeti inanci ¢ok eski zamanlar-
dan beri cesitli dinlerde vardir. Bu ara-
c1 varliklarin bazist mahalli ilah olarak
algilaniyor, bazilari bliyik tabiat giicle-
riyle aynilestiriliyor, bir kismi da yukari
veya asagi dunya ile alakali faaliyet gos-
teriyordu (Dictionary of the Bible, s. 32).
Ote yandan politeist dinlerdeki biiyiik
tanrilarin daha asagi seviyedeki bu varlik-
lari elgi, gérevli ve haberci olarak kullan-
digina da inaniliyordu. Semavi elci kavra-
minin mengei Yakindogu'nun en eski put-
perest dinlerine kadar gitmektedir. Me-
sela Mezopotamyali ve Hititli.her biylk
ilah, derece itibariyle kendisinden daha
asagida bulunan bazi elgilere (sukkallu)
ve taht tasiyicilarina (guzallu) sahipti.
Bir kisim Hitit metinlerine gére ana tan-
ricanin emrinde elcilik yapan iyilik ve
kotalik melekleri bulunmaktaydi (/DB,
[, 129-130). Yahudilik'te Rabbin melegi
elcilik gorevini ifa etmekte, Hiristiyan-
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lik'ta ve islam’da melekler Meryem'e
{sa'y1 mijdelemekte ve islam’da ilahi
vahiy melek araciligi ile peygambere
iletilmektedir. Meleklerin bir diger vas-
f1 koruyuculuk gérevidir. Onlarin herkesi
koruyup kollamasi, ¢ocuklari gézetmesi,
insanin mutlu olmasina yardimci olmast
s6z konusudur. Sumerler Lamma (Udug)
ad verilen ve insanlari koruyan bir varli-
da inaniyorlardi.

Babil dininde hem melekler hem cinler
vardir. Babil'de ve Asur’da tanrilarla in-
sanlar arasinda sureKli bir iliski kurulmak-
tadir. Her ferdin kendisine ait, biri 6nden,
digeri arkadan yUriyen veya biri sagin-
da, digeri solunda olan iki koruyucu me-
legdi bulunur. Sedu ve Lamassu denilen,
kanatl boga seklinde tasvir edilen, saray-
larin ve mébedlerin girislerinde bekgilik
yapan cine benzer varliklar mevcuttur
(Finet, s. 37-49). Sumer ¢aginda da bu tir
varliklar iyi ve kdtu cinler olarak bir ayiri-
ma tabi tutulmus, birincilerin insanlari
koruduguna, ikincilerin insanlara kotu-
lik yaptigina inanilmustir. Kéta cinler di-
ye bilinen bu ruhani varliklar daha sonra
kotl melekler veya seytanlar olarak ka-
bul edilmistir. Mana itibariyle cin, melek
ve seytanin her tctini de kapsayan bu
varliklar yedi gruba ayrilmugtir. Ayrica Li-
18, Lilttu ve Ardat Lili isimleriyle belirtilen
Ucli bir grup daha vardir Ki butln bun-
lar Bébil, Asur ve Sumer dinlerinde mev-
cut olan, gérevleriyle tanitilmaya calisi-
lan, cin, melek veya seytan diye yorum-
lanan gériinmez varliklardir (Dhorme, s.
46-47, 266-277). Semavi olaylarin mitolo-
Jjiyle yorumlandig: en eski caglarda bere-
ketli yagmur getiren bulutlarin insan
muhayyilesinde yagmur / rahmet melegi
seklinde “iyi anzu / anka”, felaket getiren
firtina bulutlarinin da “kéti anzu / anka”
motiflerini dogurdugu, Sumer menseli bu
efsanenin en az bes bin yillik bir zaman
dilimi icinde bitiin On Asya'ya ve iran
Uzerinden Orta Asya'ya, Giiney Sibirya'ya
ve Hindistan'a kadar ¢ok genis bir bélge-
ye yayilip ginimiize kadar yasadigi be-
lirtilmektedir (Erdem, VIII [1990], s. 79).

Zerdustilik'teki en eski Zend Avesta
metinlerinde Ahura Mazda'nin yaninda
Amesa Spenta (kutsal 6limsiizler) denilen
alti basmelegin bulundugu belirtilmek-
tedir. Bunlar Vohu Manah (iyi distnce),
Asa Vahista (en iyi hakikat), Spenta Arma-
iti (itaat), Khsatra Vairya (arzu edilen ege-
menlik), Haurvatat (mikemmeliyet, bittnlik
ya da saglikli olmak) ve Ameretat'tir (6lim-
siizliik). Meleklerin tabiat olaylarini kont-
rol eden ruhlarla ayni sayilmast Zerdus-
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tilik'te “Fravasi” (koruyucu ruh) ve “Yazata”
kavramlariyla tam olarak uyusmaktadir.
Meleklerin, insanlara sefaatci olmasi ve
onlari kdtuliklerden uzaklastirmasi fikri
Avesta'da mevcuttur. Ahura Mazda, me-
leklerden olugan ordusuyla Angra Main-
yu’ya ve onun seytanlardan (deva) olusan
ordusuna kargi savas halindedir. Gokte
Tanri ve melekleri, yeryliziinde insan-
lar, yerin altinda seytan ve taraftarlari
bulunmaktadir. Meleklerin temel gé-
revi Tanri ile insan arasindaki mesafeyi
birlestirmek, ilahi plani, irade ve kanunu
bildirmektir. Avesta’da Angra Mainyu
kétu, Spenta Mainyu ise iyi ruh roliinde-
dir (Christensen, s. 29; IDB, 1, 134; ER, I,
283).

Hinduizm, Budizm, Konfiigyliscllik,
Jainizm gibi dinlerde insana vahiy geti-
ren meleklerden ziyade kotilik simgesi
varliklara inang¢ yaygindir. Hint dinlerin-
de semada ikamet eden ve élumlilere
gérinmeyen “deva”lar ve “asura” adi ve-
rilen kétu gucler vardir. Hintliler'in var-
liklar hakkindaki siniflama ve aciklama-
larinin karigikligindan ve dizensizligin-
den yakinan Bir(ini deva denilen melek-
ler, bunlarin bulundugu yerler ve bunlar-
la ilgili diger varliklar hakkinda bilgi ver-
dikten sonra meleklerin baskaninin Ma-
hadeva oldugunu, deva isminin ondan
geldigini, Hintliler'e gére 330 milyon me-
lek bulundugunu ifade etmektedir. Hint-
liler'in melekKler icin yeme, icme, 6lUm ve

dider beseri halleri céiz gérduklerini, on-

larin bu dereceye ilimle degdil ibadetle
varmis olduklarina inandiklarini belirt-
mektedir (Timer, s. 161).

Halk dini de denilen ve ¢ok cesitlilik ar-
zeden mabhalli inan¢ ve uygulamalariyla
yine cok farklt sekilleri bulunan Taoizm'’in
olusturdugu Cin dinlerinde genellikle de-
gisik nitelikte ruhlardan olusan gériin-
mez bir diinya mevcuttur. Melek inanci
ozellikle mistik Taoizm'de bulunmaktadir.
Shang-ch’ing denilen en yaygin mistik
akima gére Yang Hsi gokten gelen bir du-
zine varlik tarafindan ziyaret edilmis ve
kendisine bir¢ok kitap yazdirilmistir. Ki-
taplari yazdiran varliklardan bagka veri-
lenleri muhafaza edenler de vardir (La-
gerwey, s. 71-72).

Biitin yahudi mezhepleri meleklerin
varligini kabul etmektedir. Sadiiki mez-
hebinin meleklerin varligini reddettigi ile-
ri stiriilmekte (Resullerin isleri, 23/8) an-
cak bu hatali géris onlarin apokaliptik 6g-
retiyi reddetmelerinden kaynaklanmak-
tadir (EJd., 11, 962). Yahudi kutsal kitabin-
da bilgi ve kudrette insandan daha Us-
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tln, bir olan Tanrr'ya bagli, bir kralinin
maiyeti gibi O’nun hizmetinde bulunan,
mesajini insanlara iletme ve iradesini ye-
rine getirmede elcilik gbrevi yapan var-
liklardan bahsedilmektedir. Eski Ahid'de
bu varliklar icin “mal‘ah” kelimesinin di-
sinda “ilahi varliklar” anlaminda Allah
ogullari (Tekvin, 6/2,4; Eyub, 1/6; 2/1; Mez-
mur, 82/6; 89/6), Allah’in veya goklerin ya-
hut yiiksekte olanlarin ordusu (Tekvin, 32/
1-2; I. Krallar, 22/19; Isaya, 24/21), mukad-
desler (Eyub, 5/1; Mezmur, 89/5; Zekarya
14/5; Daniel, 8/13), kudretliler (Mezmur
78/25), ilahlar (Mezmur, 82/1,6; 97/7) ve
kullar (Eyub, 4/18) tabirleri de kullanil-
maktadir. ibn Meymiin, Eski Ahid metin-
lerinde gecen ildhlarin Allah’i, rablerin
rabbi (Tesniye, 10/17), goklerin Allah’t
(Ezra, 7/23; Nehemya, 1/4-5) ifadelerinde-
ki ilah, rab ve gok kelimelerinin de “me-
lek” méanasinda kullanildigini belirtmek-
tedir. Cok defa melek yerine “adam” keli-
mesi de gecmektedir. Tekvin'deki kissa-
da (32/24-25) Ya'kub ile guiresen Kisi Ho-
sea’da (12/5) “malakh” diye anilmaktadir.
Diger taraftan Eski Ahid’de Gabriel ve
Mihael gibi melekler ismen zikredilmek-
te, Kerubim ve Serafim gibi kanatl varlik-
lardan, melek gruplarindan séz edilmek-
tedir.

Eski Ahid'in Neviim kisminda pek zik-
redilmemekle birlikte diger kisimlarda,
ozellikle de Babil esareti ve sonrasina ait
Hezekiel, Zekarya ve Daniel bélimlerinde
meleklerin varhdi acikca belirtilmekte,
Daniel bélimiinde meleklerden ve ilk de-
fa olmak Uzere biiylk meleklerin isimle-
rinden bahsedilmektedir. Ayrica 6lim
meleginden de (mal'ak ha mot) soz edil-
mektedir (bk. AZRAIL). Meleklerin yahu-
di kutsal kitabinin esaret dénemi ve son-
rasina ait bélimlerinde sik sik gecmesi
Keldani ve iran etkisini diisiindiirmek-
tedir. Yahudiler, Babil esareti siiresince
Keldaniler'in ve iranlilar'in etkisi altinda
kalmuglardir. Ozellikle Zerdistilik'teki iyi
ve koéti ruh fikri Yahudilige iyi melek ve
kot melek seklinde intikal ettigi gibi ruh-
larin hiyerarsik tasnifi de Yahudilik'te go-
rilen melekKlerin tasnifini ortaya ¢ikar-
mugtir. ikinci mabed déneminde melek-
lerle ilgili inan¢ daha da gelismis ve girift
hale gelmistir. Bunu apokrif eserlerde ve
Esseniler’in yazilarinda gérmek mumkiin-
dir. Bu yazilarda birbirinden farkl ve ce-
sitli isler goren cok sayida melek sz ko-
nusudur, bu melekler muhtelif kategori-
lere ayriimis olup hiyerarsik bir yapi ar-
zetmektedir. Ates, riizgar, bulut gibi ta-
biat olaylarindan, mevsimlerden ve yilin

her bir giiniinden sorumlu melekler var-
dir. Buiylik melekler olarak Uriel, Raguel,
Rafael, Mihael, Gabriel, Sariel ve Jere-
miel'in adi gegmektedir. Rabbinik litera-
tiirde de meleklerden bahsedilmektedir.
Misna’da melekler hi¢ gegmemekle birlik-
te Talmud ve Midraslar'da meleklerin ya-
ratilisina ve tasnifine dair tartismalar yer
almaktadir.

Yahudi inancina gére melekler yaratili-
sin ikinci veya besinci giiniinde atesten
yaratilmig saf ruhlardir. Rabbinik litera-
tiirde melekler insanlardan ustiin gorul-
mekte, ancak faziletli insanin melekler-
den daha Ustiin oldugu belirtilmektedir.
MelekKler sinirli iradeye ve ilahi bilgiye sa-
hip olmakla birlikte gelecegdi ve kiyamet
saatini bilmezler. “Allah ogullari (melekler)
insan kizlarinin giizel olduklarini gérdiler
ve butln sectiklerinden kendilerine kari-
lar aldilar” (Tekvin, 6/2) sézine dayanila-
rak meleklere bir cinsiyet atfedilmekte-
dir. Meleklerin kanatlarindan ve u¢cma-
larindan bahsedilmesi onlarin kuvvet ve
suratlerine isaret icindir. Yahudilik'te ay-
rica meleklerin “menn” (kudret helvasi)
isimli yiyeceklerinin olduguna inamilmak-
tadir. “Binlerce binler ve on binlerce on
binler” ifadesiyle onlarin ¢okluguna isa-
ret edilmektedir. Her biri licer siradan
olusan li¢ grup melekten séz edilir. Bun-
lar Tanrr'ya daha yakin olan Kerdbiler, Se-
raflar, tahtlar; egemenlikler, gercekKler,
gucler; prenslikler, bas melekler ve diger
meleklerdir.

MelekKler yeryuziinden énce (Eyub, 38/
6-7) yaratilmistir (Nehemya, 9/6); onlar
gbkte ikamet etmektedir (Tekvin, 28/12;
L. Krallar, 22/19); ruhani tabiatll gérinmez
varliklardir, insan Ustd glgleri ve bilge-
likleri vardir. Vizyonda gérindiiklerinde
veya yeryuziinde gorev yapmaya geldik-
lerinde insan sekline girer ve insan gibi
konusurlar (Tekvin, 19/1; 18/2); yemek
yerler (Tekvin, 18/8). Yahudilik'te melek-
lerin gdrevlerini Tanri’'min yardimcilari ol-
malari, O’'na ibadet etmeleri, vahyi ve se-
riati teblig etmeleri, insanlar1 korumala-
r1, onlara yardim etmeleri, Tanri ile insan-
lar arasinda aracilik yapmalari geklinde
tesbit etmek mimkindr.

Yahudi kutsal kitabinda iki tiir melek
sdz konusudur. Birinci gruptakiler Tanrr'-
nin mesajini 6zel bir sahsa iletmek, pey-
gamber] bir haberi agiklamak, ilahi bir
karari uygulamak gibi gérevleri yerine ge-
tirirler. Bu melekler ylikimli olduklart is-
lere gore cesitli sekillere, ¢cok defa da in-
san suretine girerler. Bunlardan bazilari-
nin isimleri sadece Daniel kitabinda gec-
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mektedir (8/16, 10/13). Ikinci grup melek-
ler ise Tanr’'nin maiyetini olusturmakta
ve O'na hamdetmektedir. Bunlar Seraf-
lar (Isaya, 6/2), Kerlbiler, Hayyot, Ruh ve
Ofaniler (Hezekiel, 2/2; 10/2) gibi ayr1 isim-
ler tasiyan bircok alt gruba ayrilmigtir.
Kitab-1 Mukaddes sonrasi dini literattr-
de glinahkar meleklerden de (seytanlar)
soz edilmektedir. Apokrif Kitaplarda,
6zellikle de Enoch’un kitabinda nakledi-
len kissaya gére bu melekler Tanri’'nin
emrini cignedikleri icin huzurdan kovul-
mustur.

Yahudi filozoflari meleklerin tabiati ve
gorevleri konusunda farkl goéruglere sa-
hiptir. iskenderiyeli Philon onlari beden-
lesmemis, akilli ve 6liimsiiz ruhlar olarak
tavsif etmektedir. Melekler Baba’'nin
emirlerini cocuklarina, ¢cocuklarin ihtiyac-
larini da Baba'ya iletmektedir. Abraham
ibn Ezra'ya gére melekler maddi degil-
dir, fakat yer Uzerindeki bitiin maddi
objelerin arketipleridir. Yahudi mistisiz-
minde 6nemli bir yeri olan melekler ceza
melekleri, lutuf melekleri, kétulik veya
hizmet melekleri gibi gruplara ayriimis-
tir. Yahudilerin giinlik ibadetlerinde ve
bayramlarda okunan kedugah duasi isa-
ya'da yer alan ve meleklerin Allah’t tesbi-
hini ifade eden metindir. Cumartesi aksa-
mi sinagoga girerken yapilan Salom ale-
hem duasinda insanla beraber olan iki
melegde hitap edilmektedir.

Hiristiyanlik’'taki melek inanci buyuk
oranda Yahudilik'tekine benzemekte, bu
inancin kaynagini Kitab-1 Mukaddes me-
tinleri ve kilise gelenedi olusturmaktadir.
Yeni Ahid’de iyi ve kéti melek ayirimi ya-
piimakta (Matta, 25/41; Vahiy, 12/7), iyi
meleklerin semada ikamet edip Allah’i
tesbih ettikleri ve O'nun huzurunda bu-
lunduklari, O'nun ordusunu meydana ge-
tirdikleri, oradan yeryiiziine indikleri be-
lirtilmektedir (Matta, 18/10; Luka, 1/19).
Smirli bilgiye sahip olan melekler Tanrt'-
nin emirlerini insana iletmekte, insana
muhafizlik yapmakta, onun kurtulusunu
istemektedirler. Onlar ayni zamanda ce-
zalandirma aracidir. Rliyada veya uyanik-
ken insan slretinde gérinmektedirler.
Kendi aralarinda siniflanma mevcuttur.
Basmelek Mikael'in yaninda (Selanikli-
ler'e Birinci Mektup, 4/16; Yahuda'nin
Mektubu, 9) tahtlar, hdkimiyetler, riya-
setler ve hiikiimetler olarak adlandirilan
gruplar (Koloselilere Mektup, 1/15-16; Ib-
raniler'e Mektup, 9/5; Efesoslular'a Mek-
tup, 1/21), ayrica Abaddon denilen cehen-
nem meledi ve tabiat olaylarini sevk ve
idare eden melekler vardir (Vahiy, 7/1; 9/
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11). Hiristiyanlik'taki meleklerle ilgili
doktrin, temel hedefi Mesih’in melekler-
den, Mesih'in tesis ettigi yeni seriatin da
Musa seriatindan daha tistin oldugunu
ispatlamak olan Pavlus tarafindan gelig-
tirilmistir. Kilise babalart meleklerden ¢ok
az bahsetmektedir.

Meleklerin duman ve atesten yaratil-
digi belirtiimekte, yaratilis zamani ise Es-
ki Ahid'deki “altt glin” anlayis! icerisinde
degerlendirilmektedir. Bu anlayisa daya-
narak kilise babalar! arasinda meleklerin
yaratihginin diinyanin yaratilisindan 6nce
veya ayni anda ya da daha sonra oldugu
yoniinde goris ayriligi vardir (Bartmanne,
s. 291). Augustin varliklar icerisinde ilk
yaratilanlarin melekler oldugunu, Genna-
de yerin, gégiin ve sularin yaratilisinda
Tanr’'nin meleklerin yardimina bagvur-
dugunu sdylemektedir (DTC, I, 1193).

inciller’de meleklerin sik sik belirli se-
killer altinda gériinmeleri kendilerine bir
beden atfedilmesine sebep olmugtur. An-
cak meleklerin insanlara benzer bir be-
denlerinin olmadig! kabul edilir. Eski
Ahid'de mevcut, “Allah ogullari” diye ni-
telenen meleklerin insan kizlariyla evlen-
dikleri (Tekvin, 6/2), meleklerin ateg veya
riizgardan yaratildig! (Mezmur, 104/4) y6-
niindeki ifadeler sebebiyle onlarin tama-
miyla ruhani olup olmadiklar tartigiimig-
tir. Bazi kilise babalarinin aksine genel
olarak meleklerin cinsiyetinin bulunma-
digina inanilir. Hangi yolla cogaldiklari
konusunda ise bir bilgi yoktur. inciller’de
meleklerin 6liimsiz olduguna (Luka, 20/
36), imtihana tabi tutulduklarina (Matta,
25/41; 1. Petrus, 2/4; Yahuda, 6), bilgileri-
nin ve iradelerinin sinirl olduguna (Mat-
ta, 24/36; Markos, 13/31-32), kendilerine
ibadet edilmemesi gerektigine (Kolose-
liler'e Mektup, 2/18), Is&'dan asad (Efes-
liler'e Mektup, 1/22-23), insandan ustin
bulunduklarina (ibraniler'e Mektup, 2/7),
farkli sekillerde gorilebildiklerine ve ka-
natl olarak zikredilmelerinin mecazi olup
bununla Tanr’nin emirlerini ¢ok cabuk
yerine getirmelerinin kastedildigine (Yu-
hanna Vahyi, 14/6-8) dair bilgiler vardir.

Meleklerin sayisi konusunda Eski Ahid'-
de oldugu gibi Yeni Ahid’de de “binlerce
binler” ve “on binlerce on binler” sdzleri
gecmektedir. Yahudilik'teki hiyerarsik
tasnif Hiristiyanlik tarafindan da benim-
senmistir. Bu grup isimlerinin meleklerin
gorevleriyle alakali oldugu kabul edilmek-
tedir. Yeni Ahid’de Eski Ahid’de oldugu
gibi sadece Michel ve Gabriel adlar1 anil-
makta, ancak Rabbin melegi, 6lim me-
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ledi, koruyucu melekKler, yedi kilisenin me-
lekleri, kendilerinde yedi son belé olan
yedi melek, kendilerine yedi boru verilen
yedi melek, iyi ve kétii melekler gibi me-
leklerden de soz edilmektedir. Gérevleri
ise genel olarak Tanri'nin mesajlarini in-
sanlara ulastirma seklinde 6zetlenmek-
tedir. Hiristiyanlik'ta Islam’daki gibi 6zel
bir vahiy melegi anlayis! yoktur. Hiristiyan
kilise geleneginde meleklerle ilgili acikla-
malar hayli sinirli olup cogunlukla dolayli
bir sekildedir. Bu konuda IV. Latran (1215)
ve I. Vatikan (1870) konsilleri zikredilebi-
lir.

Baslangicta melek kiltu yasaklanmig
iken (Koloseliler'e Mektup, 2/18; Vahiy, 22/
8-9) Yahudiligin aksine Hiristiyanlik'ta za-
manla melekler bir kiilt objesi haline gel-
mistir. Saint Augustin, tapinmak suretiy-
le degil sevgi ve saygi yoluyla meleklere
tazimde bulunulmasi gerektigini belirt-
mistir. XVI. ytizyilda melek kiiltu gelismis
ve Papa IV. Pie bir kiliseyi Hz. Meryem ve
yedi biiyiik melege ithaf etmistir. Glini-
mizde Michel'in 29 Eylil ve 8 Mayis,
Gabriel'in 24 Mart, Rafael'in de24 Ekim’-
de bayramlari vardir. Hiristiyan sanati ilk
yayilisindan itibaren kompozisyonlarda
melekleri de konu edinmis, statllerine
gore farkl sayida kanatl varliklar olarak
tasvirleri yapilmistir.
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