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islam inancinda Melek. “Farkli sret-
lere girebilen ve duyularla algilanamayan
narani varliklar” seklinde tarif edilen me-
lek (et-Ta‘rifat, “mlk” md.), Kur'an-1 Ke-
rim’de (el-Bakara 2/285; en-Niséa 4/136)
ve tevatir derecesine ulasan hadislerde
(Buhari, “iman”, 37; Miislim, “Iman”, 1)
inan¢ esaslar1 arasinda sayilmaktadir.
Naslarda meleklerin hem &zellik ve yete-
nekleri hem de gérevleri hakkinda bilgi
verilmistir. Insanlar ve cinlerden farkli
olarak nurdan yaratildiklari nakledilen
meleklerin (Miisned, VI, 168; Miislim,
“Zithd", 60) Adem'in yaratiisindan énce
mevcut bulunduklari ve Allah’in hitabina
mazhar olup bizzat O'nunla konustuklari
anlasilmaktadir (el-Bakara 2/30-34; el-
Hicr 15/28-29). Ayrica meleklerin yiyip ic-
medikleri (Had 11/69-70; ez-Zariyat 51/
24-28), gérevleri icabi iri cisseli ve giclu
olabildikleri (en-Necm 53/5; et-Tahrim 66/
6; et-Tekvir 81/20) belirtilmis, bu gticleri-
ni temsil eden ellere (el-En‘am 6/93) ve
birden fazla kanada (Fatir 35/1) sahip bu-
lunduklari bildirilmistir. Ayette gecen “ce-
nah” (cogulu ecniha) kelimesi “ucan yara-
tiklar icin kanat” anlamina geldigi gibi
“taraf, yan, el” ve mecazi olarak “kudret”
manalarina da alinabilir. Ancak melekle-
re nisbet edildiginde bu kelimenin mahi-
yetini ve niteligini kesin olarak bilmek
mimkin degildir. Kur'an'da ayrica mus-
riklerin meleklere disilik iz&fe edigleri ve
Allah’in kizlari olduklari yolundaki iddia-
lar1 reddedilmis (es-Saffat 37/149-150; ez-
Zuhruf 43/19), akaid literatiriinde de on-
larda cinsiyet olgusu ve ayirimmin bulun-
madigi vurgulanmigtir.

Meleklerin yaptidi isler arasinda diger
tabiat varliklariyla birlikte stirekli Allah'i
ylceltme (el-A'raf 7/206; er-Ra‘d 13/13;
el-Enbiya 21/20), O'na secde etme, emir-
lerine amade olup onlari yerine getirme
(en-Nahl 16/49-50; et-Tahrim 66/6), Pey-
gamber’e salat ve selam getirme (el-Ah-
zab 33/56), muminler icin dua ve istigfar-
da bulunma (el-Mi'min 40/7-9; es-Stra
42/5) gibi davraniglar sayilmaktadir. Kur-
"an’da sikca rastlanan bu genel tasvirle-
rin yaninda bazi meleklerin isim veya go-
revlerine de yer verilir. Bunlarin baginda
kendi adiyla ti¢ defa zikredilen (el-Bakara
2/97, 98; et-Tahrim 66/4) ve cesitli ayetler-
de “ruh” ve “resul” gibi sifatlarla anilan,
peygamberlere vahiy getirmekle gérevli
melek gelir (bk. CEBRAIL). Bir ayette ge-
cen (el-Bakara 2/98) Mikail (Mikal) hadis-
lerde rizik ve rahmet melegdi.olarak tasvir
edilmistir (bk. MIKAIL). Eceli gelenlerin
ruhunu kabzeden melege ayetlerde ge-
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nelde cogul sigasiyla yer verilmis (en-Ni-
s8 4/97; el-En‘am 6/61, 93; el-Enfal 8/50;
Muhammed 47/27), bir yerde de “mele-
kii'l-mevt” seklinde (es-Secde 32/11) atif-
ta bulunulmustur. Yaygin olarak bilinen
Azrail ismine ise sadece bazi zayif hadis-
lerde rastlanmaktadir (bk. AZRAIL). Kur-
"an-1 Kerim'de kiyametin kopmasi ve &hi-
ret hayatinin baglamasi sirasinda sira Uf-
lenme hadisesinden (en-Neml 27/87; ez-
Zimer 39/68) ve yeniden dirilisi haber ve-
ren bir ¢cagiricidan (Kaf 50/41; el-Kamer
54/6) soz edildigi halde bu isle gorevli me-
legin ad1 anilmamisg, ancak hadislerde séz
konusu duyuruyu yapacak olan israfil'in
adi biyik melekler arasinda sayilmistir
(Mislim, “Salatii’l-miisafirin”, 200; ayri-
ca bk. ISRAFIL). Bu dért biiytik melegin
disinda Kur’an'da “el-meléiketi’l-mukar-
rebln” diye gegen (en-Nisa 4/172) ulQhiy-
yet makamina yakin melekler vardir. Ar-
si tasityan ve onun cevresinde bulunanlar
da (ez-Ziimer 39/75; el-Mii'min 40/7; el-
Hakka 69/17) mukarrebin meleklerine da-
hildir. Ote yandan insanlarin séz ve dav-
raniglarini kaydeden ve Kur'an'da “deger-
li katipler” seklinde nitelenen yazict me-
lekler (ez-Zuhruf 43/80; Kaf 50/17-18; el-
infitar 82/11), ayrica “muakkibat” (takipgi-
ler) (erRa‘d 13/10-11), “rakibtn atid” (her
an hazir gozetleyiciler) (Kaf 50/18) ve “hafa-
za” (koruyucular) (el-En‘adm 6/61) melekle-
ri de mevcuttur (bk. KIRAMEN KATIBIN).
Kabirde sorgu yapan ve Minker-Nekir
adlariyla bilinen iki melek ise yalnizca ha-
dislerde gecmektedir (Tirmizi, “Cend’iz",
70; ayrica bk. MUNKER ve NEKIR). Ahiret-
te mUminleri selamlayarak karsilayacak
cennet bekcilerine (er-Ra‘d 13/23-24; el-
Enbiya 21/103; ez-Ziimer 39/73), cehen-
nemlikleri tahkir edip korkutan ve on do-
kuz grup olduklari agiklanan gérevlilere
(ez-Ziimer 39/71-72; et-Tahrim 66/6; el-
Miiddessir 74/30-31) genel olarak “hazin”
(co8ulu hazene) adi verilmigtir. Cehennem
bekgilerini temsil eden melek bir ayette
Malik (ez-Zuhruf 43/77), cennet melegdi
ise hadislerde Ridvan (Siiy(tf, s. 67) is-
miyle gecer. Cehennem gdrevlileri ayrica
“zebani” olarak da adlandirilmistir (el-
Alak 96/18).

Turlerini ve sayilarini Allah’tan baska
kimsenin bilemeyecegi belirtilen melek-
lerin (el-Mtddessir 74/31) yaratilisinda
Allah-tabiat ve Allah-insan minasebet-
leri acisindan cesitli hikmetlerin oldugu
anlasiimaktadir. Ulviyetin ve Allah’a tesli-
miyetin sembolii olan melekler fizik alem-
le zaman ve mekandan miinezzeh ullhiy-
yet makami arasinda képru vazifesi gé-
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rir. Kur’an'da yerde ve gokte Allah’in or-
dularinin bulundugu (el-Feth 48/4, 7) ve
mesela gok gurdltusiiyle beraber melek-
lerin de Allah’t tesbih ettigi (er-Ra‘d 13/
13) vurgulanirken melekler vasitasiyla ta-
biatin yonetiminin Cenab-1 HakK'in kont-
roli altinda olduguna isaret edilmekte-
dir. Bu sebeple melekler Allah’in birligi-
nin sahitleri sayildigi gibi (Al-i imréan 3/
18) O’'nun mesajlarinin peygamberlere
ve dolayisiyla insanlara iletilmesinin de
ilk elden gézlemcileridir (en-Nisa 4/166).
Dolayistyla meleklere, 6zellikle de Cebrail
ve Mikail'’e dismanlik etmek Allah’a ve
resullerine digmanlikla esit géralmustir
(el-Bakara 2/97-98). Ote yandan melekler
yeryiziinde yasayan insanlar icin dua ve
istigfar eder (es-Stra 42/5) ve mimin-
lerle dostluga dayali bir bag kurar. Kur-
‘an’da, Allah’a inanip durist bir hayat si-
renlere son nefesleri sirasinda melekle-
rin gelip 6limden korkmamalarini, ken-
dilerini mutlu bir hayatin bekledigini ve
onlarin diinya hayatinda oldugu gibi ahi-
rette de dostlart olduklarini ifade ede-
cekleri belirtilir (Fussilet 41/30-32).

Allah tarafindan kendilerine verilen go-
revleri eksiksiz yerine getirmekle yukim-
1 olan meleklerin giinah islemedikleri ve
masum olduklari yéniinde ayetlerde be-
yanlar bulunmaktadir. Onlar, onurlandi-
rilmus Kullar olarak séz ve davranigta Al-
lah’t asmaz ve sadece O'nun emirleriyle
hareket ederler (el-Enbiya 21/26-27). Me-
lekler bu 6zellikleriyle itaatsizlik géstere-
bilen cinlerden ve insanlardan ayrilmak-
tadir. Allah'in Adem’i ve dolayistyla insan
tlrind yaratacagi yolundaki beyanina
meleklerin itiraz etmesi (el-Bakara 2/30)
onlarin Allah’a itaat yikiimlultklerine ay-
kir1 gibi gériinliyorsa da muifessirler, bu-
nun karsi ¢ikma amacina degil géris bil-
dirme veya gerc¢edi 6grenme gayesine
matuf oldugunu kabul ederler. Nitekim
bu ayetin devaminda ve konuyla ilgili di-
ger ayetlerde meleklerin mutlak bir tes-
limiyet icinde bulunduklar agikgca géril-
mektedir. Babil halkina imtihan ve bi-
linglendirme maksadiyla sihir 6gretmek
Uzere gonderilen iki melek ise (el-Bakara
2/102) ayette vurgulandidi izere muha-
taplarini inangsizliga karsi uyarma misyo-
nuyla hareket ettikleri icin giinahkar ola-
rak nitelendirilemez (bk. HARUT ve MA-
RUT). Meleklerin méasumiyeti kelamcilar
arasinda da tartisma Konusu olmus,
Mu‘tezile ve Ehl-i sinnet alimlerinin ¢o-
gunlugu onlarin giinah islemedikleri yo-
niinde goris belirtmekle birlikte bu ko-
nudaki delillerin zanni oldugunu vurgu-
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lamuglardir (Teftazani, Serhu’l-Makasid,
V, 63; Seyyid Serif el-Ciircant, VIII, 281-
283; Ibnii'l-Murtaza, s. 118).

Bazi ayetlerde peygamberlerin gaybi
bilmemesiyle melek olmamasi arasinda
baglanti kurulmasi (el-En‘am 6/50; Had
11/31) ve Adem neslinin kan dokecegine
dair meleklerin 6ngoéristine isaret edil-
mesi (el-Bakara 2/30) meleklerin gaybi
bilme kapasitesini belirtiyorsa da isaret
bunun mutlak ve sinirsiz olmayip Allah’in
iznine bagh kaldigi anlasiimaktadir. Zira
miteakip ayetlerde Allah meleklere bile-
meyecekleri hususlarin bulundugunu
sdyleyerek bazi nesnelerin isimlerini sor-
mus, onlar da Allah'in 6grettiklerinin di-
sinda bilgilerinin olmadigini itiraf etmis-
lerdir. Yine meleklerin insanlar hakkin-
daki sefaatinin bazi durumlarda sonug
vermeyeceginin bildirilmesi (en-Necm 53/
26) kapasitelerinin sinirli ve Allah'in dile-
mesine bagli oldugunu gésterir.

Meleklerin bu 6zellikleri bir taraftan
varliklar arasi hiyerarsi, diger taraftan in-
sana verilen deger acisindan meleklerin
mi yoksa peygamber ve insanlarin mi is-
tln oldugu (tafdil) meselesinin tartigilma-
sina sebep olmustur. Ancak bu tartisma-
da ileri surilen gérusler blyilk élciide
konuyla ilgili naslari anlama ve yorumla-
madaki yaklasim tarzina ve bazi akli is-
tidlallere dayanmakta olup itikadi bir
baglayicilik tasimamaktadir. Mu‘tezile’-
nin ¢cogunlugu meleklerin peygamberler-
den ve dolayisiyla diger insanlardan s-
tinldgint savunmustur (Zemahserd, II,
458-459; ibnii'l-Murtaza, s. 118). Onde ge-
len Mu‘tezile &limi Ca‘fer b. Harb’in me-
leklerin insan tirine tstinligini konu
alan hacimli bir eser yazdigi da nakledilir
(Ebl’l-Yisr el-Pezdevi,s. 199). S6z edi-
len kelamcilarin delilleri arasinda inkar-
cilarin taleplerine karsi peygamberlerin,
“Ben gaybi bilmem, size melek oldugu-
mu da iddia etmiyorum” seklindeki ifa-
deleri (el-En‘am 6/50; Had 11/31), ayrica
melek mertebesine yiikselmemeleri icin
Adem ile Hava'nin yasak agactan me-
nedildiklerine dair seytani telkin (el-A'raf
7/20) bulunmaktadir. Bunlardan bagka
melekKlerin Allah’a yakinliklari ve nefsani
arzulardan uzak olmalari da ileri sirilen
deliller arasinda sayilmistir. Ruhani var-
liklarin Ustiinliigini savunan islam filo-
zoflari ile Eg‘ariler’den EbQ Abdullah el-
Halimi ve Eb( Bekir el-Bakillani gibi alim-
ler de bu gérustedir (Eb Abdullah el-Ha-
1imf, I, 309-315; Fahreddin er-R&zi, el-Mu-
hassal, s. 221-222). Buna Kkarsilik Ehl-i
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sinnet ve $ia kelamcilarinin ¢ogunlugu
peygamberlerin, bir kismi ise ayrica mu-
minlerin meleklerden Ustiin oldugu gé-
rustindedir (Ebi'l-Yisrel-Pezdevi, s. 202;
Fahreddin er-Razi, Kitabii’'l-Erbain, s.
177; M. Hiiseyin et-Tabatabéf, s. 35-36). Bu
alimler, peygamberlerin ve insanlarin di-
ger yaratiklar icindeki yiiksek konumuna
dair cok sayida ayetin yani sira meleklere
égretilmeyen bilgilerin Adem’e verilerek
ona secde etmelerinin istenmesi, onlarin
da bu emri yerine getirmesiyle ilgili ayet-
leri (el-Bakara 2/31-34) delil olarak 6ne siir-
musglerdir. Ayrica bu kelamcilar, insanla-
rin tabiatlarindaki olumsuz egilimlere
ragmen bunlarla miicadele edip kendi
iradeleriyle ibadet ve iyiliklere yonelme
Kapasiteleri lizerinde durmuslardir. Ab-
dilkahir el-Bagdadi, meleklerin mutlak
Ustlnligd varsayilldiginda cehennem goé-
revlisi bir zebaninin peygamberden Us-
tin bir konuma gelecegini belirterek kar-
s1 gorisu elestirmistir (‘Usali’d-din, s.
166). Ehl-i sinnet ve Sia alimleri basta
Hz. Peygamber olmak Uzere resuller, bu-
yik melekler, nebiler, takva sahibi mui-
minler, miminlerin avami ve en son me-
leklerin avami olmak Uzere bir tstinlik
siralamasi yapmuislardir (Ebi'l-Yisr el-
Pezdevi, s. 202). Tafdil konusunda Kiya
el-Herrasi gibi iki gérus arasinda tercihte
bulunmayan alimler de bulunmaktadir
(Styatt, s. 203).

Bazi ayet ve hadislerde, meleklerin 6zel
gobrevleri veya peygamberlerle diyaloglari
sirasinda cesitli maddi sGretlere birtnip
(temessiil) insanlarla konustuklar1 haber
verilmektedir. Sapikliklarina karsi Lat
kavmini cezalandirmak tizere gérevlendi-
rilen meleklerin misafir olarak gittikleri
Hz. ibrahim tarafindan insanlardan ayirt
edilemeyip kendilerine yiyecek hazirlan-
masi (Had 11/69-70) ve Cebrail’'in Mer-
yem'e insan siretinde gérunip bir cocu-
Junun olacagini haber vermesi (Meryem
19/17-19) meleklerin farkl kimliklerle in-
sanlara goérindiguni gosterir. Ayrica Hz.
Peygamber kendisine vahiy getiren Ceb-
rail'i asli huviyetiyle de gérmustir (en-
Necm 53/5-7: Buhari, “Bed’i’l-halk”, 7).
Vahyin muhatabi ve insanlara teblig edi-
cisi konumunda bulunan peygamberle-
rin meleklerle dogrudan iletisimde bulun-
malari, onlar1 goérip seslerini isitmeleri
tabiidir. Diger insanlarin melekleri fiziki
olarak misahede etmeleri ise istisnai
hallerle sinirh olup mijdeleme, ceza ver-
me gibi gérevler cercevesinde gercekles-
mistir. Ancak meleklerin Allah’in lutuf ve
inayetiyle miminlere ve zor durumda ka-
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lanlara gériinmeden destek vermesi (Al-i
imran 3/123-125; el-Enfal 8/9; et-Tevbe 9/
26, 40), mubarek gecelerde inip inanan-
larin olusturdugu manevi baris ortamini
paylasmalari (el-Kadr 97/4-5) veya Kur'an
dinlemeye gelmeleri mimkinduir ve di-
nin metafizik boyutuyla tutarlilik arzet-
mektedir (Buhari, “Fez&ilii'l-Kur’an”, 15;
Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 242).
Melek inanci, pozitivist ve determinist
anlayislara kargi varligin sadece maddi ve
gorunen nesnelerden ibaret olmadigini
ortaya koyup manevi ve ruhani alemle-
rin mevcudiyetini ispat ettigi icin bltin
dinlerde oldugu gibi islam'da da 6nem
tasimaktadir. Allah'in rizasina uygun, di-
rist ve ahlakl bir hayat siirmeye kendini
adamis olan muimin, kainatta bu ideal-
leri temsil eden ve en Ust mertebede ya-
sayan gérinmez varliklarin bulunmasin-
dan méanevi destek alir ve ayni seviyeye
ulasmak icin caba sarfeder. Buna karsilik
insanlar1 kétullige tesvik eden ve serri
yaymak isteyen seytanlardan da uzak du-
rup onlarin yolundan gitmemeye calisir.
irade giicleriyle kendilerine iyi veya kétii
davraniglar arasinda tercihte bulunma
6zgurligu verilen insanlar, melek ve sey-
tan tirleri sayesinde her iki davranigin
ornekleri tizerinde diistinip kargsilagtirma
imkani elde etmektedir. Vahiyle gelen te-
orik mesaj ve prensipler yaninda peygam-
berlerin hayati insanlara nasil somut ér-
nekler sagliyorsa melek prototipi de ula-
siimasi beklenen hedef acisindan benzer
bir islev gérmektedir. Bu sebeple modern
dénemdeki ilmi tefsir anlayisinin etkisiy-
le meleklerin riizgar, simsek gibi maddi
ve tabii guclerle 6zdeslestirilmesi evreni
mekanik bir igleyise indirgeyecegi gibi
dinin éztinde bulunan agkinligin ortadan
kalkmasina, manevi rehberlik ve drnek-
lik fonksiyonunun daralip etkisizlesmesi-
ne yol acar. Zira latif ve ndrani bir yapiya
sahip bulunmalari melekleri diger varlik-
lardan farklilagtirmakla birlikte onlarin
mustakil ve gercek bir varlik tird olma-
sina engel teskil etmez. Ayrica naslarda
meleKlerin cesitli gérevleriyle ilgili olarak
yer alan igaret ve izahlar, tabiatta Allah
tarafindan konan isleyisin sekli uygula-
masint anlatmaktan ziyade bu diizenin
ilahi kontrol altinda bulundugunu vurgu-
lamaya yoneliktir. Dolayisiyla melekleri bu
gorevlere tekabul eden fizik olaylarla es-
lestirmeye ihtiyac yoktur. Esasen bu tir
aciklamalar birer yaklasim ve tahmin-
den oteye gecmemektedir. Kéinatin sa-
dece bes duyunun kapsamina giren nes-
nelerden olusmadigi, maddi alanin mu-
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kemmel bir isleyis icin tek basina yeterli
sayllamayacad, ruh vb. gérinmeyen var-
liklar sayesinde maddenin hayatiyet ka-
zandid! inancint benimseyenler, naslarda
Allah’in mahl(kati sevk ve idare etmesine
aracilik ettigi bildirilen melek tiriniin du-
yular st gercekliklerini de kabul eder-
ler.

Klasik dénemde melekleri konu alan
bazi risélelere rastlamak mimkindur.
Mekki b. Eb( Télib'in Tenzihii'l-meld’i-
ke “ani’z-ziinib ve tafzilithiim ‘alé be-
ni Gdem (Kesfii’z-zunan, 1, 459), Styati’-
nin bu konudaki hadisleri toplayan el-Ha-
bé@’ik fi ahbdri’l-mel&’ik (bk. bibl.) ve
Tenvirti'l-havdalik fi imkani rii’yeti'n-
nebiyyi ve’l-melek (nsr. Said Muham-
med Lehham, Beyrut 1417/1997), Ibnii'd-
Deyri'nin Risdle fi nevmi'l-mel&’ike ve
‘edemih (a.g.e., 1, 896), Kemalpagazade'-
nin Risdle fi tafzili'l-enbiyG ale’l-me-
ldike (Resailii [bn Kemal, nsr. Ahmed
Cevdet Pasa, |Istanbul 1316], 1, 117-124),
Leknevi'nin Tedvirii’l-felek fi husili’l-
cemd‘ati bi'l-cinni ve’l-melek (Leknev
1304) ve Muhammed Kanbur el-Antaki’-
nin Risdle fi beydani hakikati’l-melek
ve'l-cdn (Slileymaniye Ktp., Mihrisah
Sultan, nr. 220/16; Durmus Ozbek tarafin-
dan Tiirkge'ye ¢evrilmistir:“Melek ve Cin
Risalesi”, Selcuk (niversitesi [lahiyat Fa-
ktliltesi Dergist, sy. 8 [1998], s. 87-110) adli
eserleri bunlardan bazilaridir.

Modern dénemde de melekler hakkinda
miustakil calismalar yapilmistir. Bunlar
arasinda su eserler sayilabilir: Walther
Eickman, Die Angelologie und Ddmo-
nologie des Korans im Vergleich zu
der Engel und Geisterlehre der heili-
gen Schrift (New York-Leipzig 1908);
Seyyid Alevi b. Ahmed es-Sakkaf, el-Ke-
vakibii'l-eciic bi-ahkdmi’l-mel@&’iketi
ve'l-cinni ve's-gseyatini ve ye’ciic ve
me’ciic (miiellife ait Mecmu‘atii sebati
ktitib mufide icinde, Kahire, ts. (Mustafa
Babf el-Halebi], s. 151-184); Omer Siiley-
man el-Agkar, ‘Alemii’l-meld’iketi'l-eb-
rar (Kiveyt 1405/1985); Halid Muham-
med el-Hac, Hak@’iku'l-imén bi’l-me-
1&’ike ve'l-can (Amman 1987); Lutfullah
Cebeci, Kur'an-1 Kerim'e Gére Melek-
Ier (Kayseri 1989); Mustafa Asdr, “Ale-
mii’l-mel@’ike: Esraruht ve hafdydhu
(Kahire 1409/1989); Abdullah Siraciiddin,
el-Iman bi'l-mel@’iketi ‘aleyhime’s-se-
Idm (Halep 1410/1990); Ahmed Hasan es-
Seyh, el-Mel@&’ike : Hakikatiihiim, viici-
diihiim, sifdtiihiim (Trablus 1991); Zey-
dan Mahmd Selame el-Akrabavi, er-
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Rih ve'rreyhdn ve mel@’iketii’r-rah-
maén (Amman 1992); Abdilhalik el-Attar,

‘Alemii’l-mel@’iketi'l-ahydr ve ‘dle-

mii's-seydtini'l-esrdr ve'ttisdlithim

bi’l-insan (Kahire 1992); Ali Erbas, Me-

lekler Alemi (istanbul 1998).
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(6. 1073/1662)

Osmanh veziridzami.
L _

istanbul Findiklr'da dogdu. Ayrintili bi-
yografisi, anne tarafindan yakin akrabasi
olup yirmi bir yil hizmetinde bulundugu-
nu sdyleyen Evliya Celebi'nin Seydhatna-
me’'sinde yer alir. Dagistan Abazalari'n-
dan olan babasi, cesitli seferlerine katil-
digi Ozdemir ve Ozdemiroglu Osman pa-
salarin kapicilar kethiidasiydi. Gelenekleri
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lUzere U¢ yasinda sUtannesi icin memle-
ketine génderildi. Ardindan hediye edil-
digi Sultan I. Ahmed ona “Melek” lakabini
verip yetistirilmek Uzere Darlissaade
Agasi Hac1 Mustafa'ya gonderdi. Babasi-
nin deniz beylerinden Pervane Kaptan ol-
dugu, sismanligt sebebiyle takilan “Ma-
lak” (manda yavrusu) lakabinin zamanla
Melek'e donistugi seklinde bilgiler de
vardir. Enderun’daki gérevlerinden birini
gosteren “Tirnakgl” lakabi ise cok daha az
kullanilir.

V. Murad déneminde nakledildigi Has
Oda’da musahib, rikdbdar ve cuhadar
agalik vazifelerinde bulundu. IV. Murad'in
Uskiidar’dan 1047’de (1638) hareket et-
tigi Bagdat seferine katilarak 23 Rebii-
lahir — 2 Cemaziyelevvel 1048'de (3-11 Ey-
liil 1638) Diyarbekir'de silahdar agasi ol-
du (BA, MAD, nr. 14357, s. 19). Bagdat'in
fethiyle birlikte 26 Saban 1048’de (2 Ocak
1639) vezirlikle Diyarbekir beylerbeyiligi-
ne tayin edildi (BA, KK, nr. 266, s. 75). Sa-
feviler’i barisa zorlamak lzere Heme-
dan’a yurlyuse gecen veziridazamla bera-
ber Sehriban ile Derne ve Derteng Kale-
si'ne ilerledi. Kasrigirin Antlagsmasi pro-
tokoliinin 14 Muharrem 1049'da (17
Mayis 1639) imzalanmasindan sonra Di-
yarbekir'e dénulirken ihtiyaten seras-
kerlikle Musul muhafazasinda birakildi.

27 Cemaziyelahir 1050'de (14 Ekim
1640) Halep mutasarrifigina tayin edil-
di, ardindan Sam valiliginde bulundu (6
Rebfitilahir 1052 —4 Receb 1053 /4 Tem-
muz 1642 — 18 Eyliil 1643; bk. BA, A. RSK,
nr. 1512, s. 61). Hac kervanlarina yapilan
baskinlari 6nlemeye calistigi Sam’dan azli
ve ardindan getirildigi Erzurum valiligin-
den 20 Muharrem 1054'te (29 Mart 1644)
Istanbul'a cagirilip kubbe veziri yapilmasi,
IV. Murad'in kizi ve 1042 (1632-33) do-
gumlu Kaya ismihan Sultan’a Késem Sul-
tan’in karariyla namzet ilan edilmesi se-
bebiyledir. Bu sirada onun icin hazirlanan
Ozi valiligi berati iptal edilerek 16 Rebiii-
levvel 1054'te (23 Mayis 1644) kendisine
Anadolu eyaleti payesi verilmis ve ayni yil
8 Receb’de (10 Eyliil) Kaya Sultan’la ev-
lendirilmigtir. Uzerindeki eyalet 15 Zilka-
de 1054'te (13 Ocak 1645) bir baskasina
verilirken 6 Muharrem 1055'te (4 Mart
1645) aldigi Diyarbekir beylerbeyiligi pa-
yesi de ayni yil 26 Cemaziyelevvel’de (20
Temmuz) tekrar Anadolu ile degistirilmis-
tir (BA, A. RSK, nr. 1512, s. 77; nr. 1516, s.
13, 59; nr. 1517, s. 5, 26). Melek Ahmed
Pasa ayni zamanda Rumeli’den Girit'e as-
ker sevkiyle de goreviendirildi ve Benef-



