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sim tarzi, Melametiligin XIII. ylGzyilda
Stinni tasavvuf cevrelerinde nasil anlagil-
digini géstermesi bakimindan énemlidir.
Sthreverdi Melametiler'in hallerinin yi-
ce, makamlarinin aziz oldugunu, hadisle-
re ve stinnete bagh bulunduklarini, amel-
lerinde ihlasi gerceklestirmeye calistik-
larimi, fitneye kapilmis olanlarin zannet-
tikleri kotiliklerin onlarda bulunmadi-
gini, Kalenderiler'in ise kalp temizliginin
verdigi sarhoslukla ser sinirlart astikla-
rini, Meldmetiler’in kilik kiyafet, hareket
ve davranislarinda siradan insanlar gibi
gbérinerek manevi hallerini gizlemeye
gayret ettiklerini, Kalenderiler'in ise bi-
linmeye ve bilinmemeye aldiris etmedik-
lerini sdyler. Bu ylizyilda Cemaleddin-i
Séavi tarafindan bir tarikat haline dénis-
tiraldigu kabul edilen Kalenderilik aki-
minin Melametilik'le ayni dénemde ve
cografyada ortaya ciktigi, adlar1 kalender
olmasa da ilk Kalenderi sifilerin Mela-
meti-seyhlerinin muridleri arasindan be-
lirmeye bagladidi 6ne sirilmigsse de
(Ocak, s. 17) tarihi ve tasavvufi kaynak-
larda bu gérisi dogrulayacak bilgi yok-
tur. Ote yandan Melameti ve Kalenderi
uygulamalari arasinda derin farkliliklar
bulunmasi da bu gérisiin kabulini zor-
lastirmaktadir. Kalenderiler'i Melameti-
ler'in samimi taklitcileri olarak tanimla-
yan ve onlarin bir de sahtekar taklitcile-
rinin bulundugunu belirten [X. (XV.) yliz-
yil muelliflerinden Abdurrahman-1 Camf’-
nin bu sézleri konuyu aydinlatan énemli
tesbitlerdir.

Yukarida belirtildigi gibi tasavvufun
tarikatlar seklinde érgutlenmeye basla-
digi VI. (XI1.) yazyildan itibaren onun icin-
de bir nesve ve bir megrep olarak varligini
siirdiren Melametilik bu dénemde ortaya
cikan basta Hacegan tariki-Naksibendiy-
ye, Kubreviyye ve Mevleviyye olmak tizere
buyiik tarikatlar: etkiledikten sonra XV.
yiizyllda Anadolu’da Hact Bayram-1 Vel
tarafindan kurulan Bayramiyye tarikati
icinde yeniden zuhur etmis ve giinim-
ze kadar etkisini stirdirmustuir.
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Melamiyye (ikinci Devre Melamileri, Bay-
ramiler): Bayrami Melamiligi'nin kurulusu
Haci Bayram-1 Veli'nin 6nde gelen miirid-
lerinden ask ve cezbesi galip Omer Dede
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Sikkinf ile (Emir Sikkin{) ilim, ziihd ve tak-
va sahibi Aksemseddin arasinda gectigi
rivayet edilen ve Emir Sikkini’nin tarikat
tac ve hirkasini terkedip melamet nes-
vesini izhar etmesiyle sonuclanan olaya
dayandiriimaktadir. XVI. yizyil muellifle-
rinden Kefevi'nin, bir Hanefi tabakat ki-
tabi olan Ket@’ibii a‘lami’l-ahydar'inda
olayin gectigi Géynik'te halktan dinle-
digini séyleyerek naklettigine gére Emir
Sikkini'nin zikir meclislerine katilmayip
mescidin bir kdsesinde oturmay tercih
etmesi Hact Bayram'in vefatinin ardin-
dan posta oturan Aksemseddin'’i rahat-
siz etmis, Aksemseddin zikre katilmadi-
d1 takdirde tac ve hirkasini alacagint séy-
leyince Emir Sikkini onlar1 cuma nama-
zindan sonra teslim edecegini bildirmis,
namazin ardindan yaktirdigt biylk bir
atesin icine girmis, tac ve hirka yanmuis,
ancak viicuduna bir sey olmamigstir. Ke-
fevi ayrica Haci Bayram'in vefat edecegi
sirada miridlerinden su istedigine, ce-
sitli kimselerin verdigi suyu reddedip Emir
Sikkini'nin verdigi suyu ictigine dair bir ri-
vayeti nakleder.

Sart Abdullah Efendi ve La‘lizade Ab-
dilbaki Efendi gibi XVII ve XVIII. ylzyil
Meldmi muelliflerinin muhtemelen Ke-
t@’%ib’den alarak farkl sekillerde naklet-
tikleri Emir Sikkini’nin atege girme olay,
Melémi kutublarindan Pir Ali Aksarayi’-
nin miridlerinden Abdurrahman el-As-
keri'nin 957'de (1550) ve muhtemelen
Kefevi'nin Ketd’ib'inden énce tamamla-
digt Mir’atii'l-1gk’inda da yer almakta,
ancak burada Aksemseddin’in adi gegcme-
mektedir. Bayramiyye tarikatinda tac ve
hirka giymeyen ilk kisinin Omer Dede Sik-
Kini oldugunu séyleyen Abdurrahman el-
Askeri'ye gore olay Haci Bayram-1 Veli'nin
61digli gece meydana gelmistir. Bazi der-
vigler Emir Sikkini'nin génlin incitmis-
ler, bunun Uzerine SikKini, “Derviglik tac
ve hirka ise biz ondan gectik” demis ve
ascilarin yanina gidip yanmakta olan ate-
se “Bismillah y4 sirr-1 Hact Bayram” diye-
rek girmis oturmus, tag ve hirka yanip kiil
olmus, kendisine ve Uizerinde bulunan Ha-
c1 Bayram'in verdigi ak cuhaya bir sey ol-
mamigstir. Askeri, Sikkini'nin “sirr1 fas,
feyzi nihan ettigi” bu olaydan sonra onun
ve mensuplarinin tarikat taci giymedigi-
ni sdyler (Eriinsal, s. 201). Ait oldugu do-
nemden yuzyili agkin bir slirenin ardin-
dan yazitya gecirilmis olan bu rivayetlerin
Aksemseddin hakkinda en dogru bilgileri
icerdigi sdylenen Enisi’'nin menakibname-
sinde bulunmadigi ve diger kaynaklarca
teyit edilmedidi ileri stirilmiig, ancak bu

29



TURKIYE
DIYANET
VAKFI

MELAMIYYE

menéakibnamenin de ayni dénemde ve
muhtemelen Ketd’ib’den sonra kaleme
alindigi (yazilis1 977/1569'dan sonra; Eni-
si, s. 130) hesaba katilmamugtir.

Haci Bayram-1 Veli'nin mensuplarinin
bir kismi vefatinin ardindan onun ilahi
ask, cezbe ve melamet yanint temsil eden
Emir Sikkini'ye, ziihd ve takvaya temayu-
1t olan diger bir kismi ise Aksemseddin’e
tabi olmus, bdylece Bayramilik iki ayri ¢iz-
gide gelismistir. Bu baglamda yukaridaki
rivayetlerin gercek olup olmamasi da o
kadar dnemli degildir.

Bayrami Melamiligi, Bayramiyye'den
dogan bir kol olarak kabul edilmekKle bir-
likte tarikat mensuplari kendilerini bu
tarikatin bir kolu degil tabi bir devami
olarak gérmusler, Bayrami nisbesinin di-
sinda kendilerini herhangi bir sifatla ni-
telendirmemislerdir. XVI. ylizyllda Abdur-
rahman el-Askeri'nin, mursidi Pir Ali Ak-
sarayl icin “Bayrami-tarik idi" ifadesini
kullandii, ismail Ma'ski'nin mezar ta-
sinda “tarikat-1 aliyye-i Bayramiyye” iba-
resinin bulundugu, XVII. yizyilda Olanlar
Seyhi ibrahim Efendi’nin tarikat mensup-
larindan sik sik “téife” diye bahsettigi
(Sun‘ullah Gaybf, vr. 8°) ve bir yerde de
Bayrami kelimesini kullandigi gérilmek-
tedir. idris-i Muhtefi’nin dervislerinden
Hakiki Bey de tarikati 6zel bir isimle ta-
nimlamamig, melameti kelime anlamiy-
la kullanarak dervisin kinanmaya sebep
olan, seriat ve tarikat adabina aykir1 dav-
ranislardan cekinmesi gerektigini sdyle-
mistir (frsadname, vr. 50°). Ismail Ma‘sQ-
Ki'nin, “Terkedip ndm u nisani giy meléa-
met hirkasin / Bu melamet hirkasinda
nice sultan gizlidir” beytinde “melamet
hirkas1” ifadesiyle tarikata degil Melami
tavra isaret edilmektedir.

Melamet kavramini Muhyiddin ibni'l-
Arabi'nin tanimladigi sekilde tasavvuf ma-
kamlarinin en st derecesi, Melami'yi de
bu makama ulasan Kisi olarak anlayan ta-
rikat mensuplar1 Melami sifatini kullan-
manin bir iddia ifade ettigi, bu makama
ulasmanin ¢ok zor oldugu ve ulasilmis ol-
sa bile bunu séylemenin mimkin olma-
didiinanciyla bu sifati kendileri icin kesin-
likle kullanmamuglardir. Sarban Ahmed,
Lamekani [brahim Efendi ve Gaybi gibi
tarikata mensup sairlerin eserlerinde bu
ismi benimseyip buna yer verdiklerine
dair bir bilgi bulunmamaktadir. Tarikatin
adini ilk defa XVIII. ylizyilda La‘lizéde Ab-
dilbaki Efendi “tarikat-1 aliyye-i Bayra-
miyye’'den taife-i Melamiyye, tarikat-i
Melamiyye, Bayramiyye Melamiyyesi” sek-
linde zikretmistir (Sergtizest, s. 1, 4, 8).
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Tarikatin piri Haci Bayram-1 Veli, Ana-
dolu’da siyasi otorite bogslugunun yasan-
digi Fetret devrinde Anadolu'ya melamet
negvesini tastyan mursidi Somuncu Ba-
ba'nin emriyle Ankara'ya gelip melémet
anlayisi geregi ciftcilik yaparak irsad fa-
aliyetine baslamis, cevresinde iktidar ce-
kismelerinin olumsuz yénde etkiledigi si-
kintilar icinde bulunan reéya kesiminden
genis bir mirid halkasi olusmustu. Bu du-
rum, Seyh Bedreddin Simavi hadisesinin
ardindan iktidara gelen [I. Murad'i salta-
nata yonelik olaylarin meydana gelecegi
endisesine sevketmis, halki sapikliga yo-
nelttigi, saltanat davasina kalkisma ihti-
mali bulundugu ileri suriilerek kendisine
sikayet edilmesi Uzerine Haci Bayram’
Edirne’ye cagirip bizzat gérisiinceye ka-
dar bu endiseden kurtulamamigti.

Bayrami Melamiligi, 880 (1475) yilinda
dogum yeri olan Goyniik'te vefat eden
Emir Sikkini'den sonra Biinyamin Ayasi
tarafindan strdurdldi. XVII. ytuzyil Mela-
mi muelliflerinden Sart Abdullah Efendi
onun bazi suglamalar ytziinden Katahya
Kalesi'ne hapsedildigini kaydeder. Fatih
Sultan Mehmed'in baslattidi, redya ara-
sinda sikintilara sebebiyet veren toprak
reformunun, Il. Bayezid ile Cem Sultan
arasindaki i¢ savasin ve XVI. yuzyilin bas-
larinda iran kaynakli Sahkulu ve Nur Ali
Halife isyanlarinin Anadolu halki tizerin-
de yaptid: etki sebebiyle halkin devlete
gliveninin sarsildigi bir ortamda Haci
Bayram gibi ilgi odagi olmasi muhtemel
olan Bunyamin Ayasi'nin kendisine yonel-
tilen suclamalarla hapsedildigi sdylenebi-
lir. Ancak bu konuda Osmanli resmi kay-
naklarinda bilgi bulunmamaktadir (Ocak,
Ayas ve Biinyamin Ayasi, s. 17-19).

Biinyamin Ayéasi'nin ardindan Bayrami
Melémileri'nin irsad makamina Pir Ali Ak-
sarayi gecti. Bayrami-Melami kaynakla-
rinda Pir Ali'nin mehdilik iddiasinda bu-
lundugu séylenerek merkeze sikayet edil-
digi, ddnemin padisahi Kan(ni Sultan Sa-
leyman'in hakkinda arastirma yaptirdigu,
ayrica olayin gergeklik derecesini 8gren-
mek icin Irakeyn Seferi'ne giderken Ak-
saray'a ugrayip tebdilikiyafetle Pir Ali'yi
ziyaret ettigi, “Mehdilik iddiasini ve cen-
netin doért irmagi bendedir” sézinin ne
anlama geldigini sordugu, “Zahiren meh-
di sizsiniz, cennetin dért irmagi ilim, ma-
rifet, ask ve hakikattir” cevabini aldigi,
bunun lzerine, “Sohbetinizle mugerref
oldum” diyerek kendisine hiirmet gés-
terdigi kaydedilmektedir (Sart Abdullah
Efendi, Semneratii’l-fuad, s. 247-248; La'li-
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zade Abdiilbaki, s. 23-27; Mustakimzade,
vr. 10%-112). Atai'nin Pir Ali'nin 6lUm tari-
hi olarak kaydettigi 934 (1527-28) yilini
Abdilbaki Gélpinarl 935 (1528) diye ver-
mis ve Kandni Sultan Sileyman’in Irakeyn
Seferi’'ni 940-942 (1533-1535) yillari ara-
sinda gerceklestirdigine gore bu gérus-
menin mimkiin olamayacagini sdylemis
(Melamilik ve Melamiler, s. 45), bu gérus
Ahmet Yasar Ocak tarafindan da tekrar
edilmistir (Osmanli Toplumunda Zinduk-
lar, s. 271). Ancak, Gélpmarl’'nin 935 ta-
rihini daha sonra 945 (1539) olarak du-
zeltmistir (100 Soruda Ttirkiye’de Mez-
hepler ve Tarikatler, s. 264).

Ahmet Yasar Ocak, Abdulbaki Golpinar-
I'nin Pir Ali Aksarayi'nin 935 (1528) yilin-
da mehdilik iddia ettiginden dolay: 61di-
rilmus olabilecegi gorisiine katilarak bu
tarihten bir yil 6nce yine mehdilik iddia-
styla ayaklanan Sah Kalender hakkinda
Osmanli resmi kaynaklarinda bilgi bulun-
dugu halde Pir Ali'den s6z edilmemesi-
nin ilging oldugunu séyleyip bu durumun
onun mehdilik iddiasini uygulama alani-
na geciremeden o6ldirtlmus olabilecegdi
anlamina geldigini ileri sirmuistir (Os-
manli Toplumunda Zindiklar, s. 272). Fa-
kat bugun artik Pir Ali'nin 26 $&ban 945'-
te (17 Ocak 1539) Kayseri'de vefat ettigi
ve naasinin Aksaray’a géturulip orada
defnedildigi kesin olarak bilinmektedir
(Ertinsal, s. 200).

Bayrami Melamileri icin bilinen en er-
ken kaynak olma vasfina sahip bulunan
Mir’atii’l-1sk'in disindaki Melami kay-
naklari Pir Ali'den sonra kutbiyyet maka-
mina oglu ismail Ma'stki’nin gectidini
kaydetmektedir. Halbuki olaylara diger-
lerinden daha yakin olan Mir'atii’'l-1sk
muellifi Abdurrahman el-Askeri, ismail
Ma’siki'nin icazet almadan seyhlige kal-
kistigini ve asil yetkinin Pir Ahmed Edir-
nevi'ye verildigini ifade etmektedir (a.g.e.,
s. 237). Pir Ahmed'in vahdetin sinirsiz
telakkilerini ifsadan ¢ok takvéa ve azi-
met yolunu tercih ettigi belirtiimektedir
(Golpinarh, Melamilik ve Melamiler, s. 47).
Onun Mistakimzade tarafindan kayde-
dilen bir mektubunda da (Risale-i Mela-
miyye-i Stittariyye, vr. 13°-142) bu 6zelli-
di acikca gorulmektedir.

Bayrami Meléamiligi, Pir Ali Aksar&yi'nin
939'dan (1532-33) itibaren géndermeye
basladigi dervislerle birlikte kurulusunun
uzerinden yuzyili agkin bir siire gectikten
sonra devletin merkezi istanbul’a ulas-
mugtir. Daha sonra istanbul'daki dervisle-
rin talebi {izerine Pir Ali, oglu ismail Ma'-
ski'yi de Istanbul'a yollamistir. Abdur-
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rahman el-Askeri'nin ifadesine gére cok
genc yasta bulunan ismail'i babasi istan-
bul'a ilim tahsili icin géndermis ve kesin-
likle seyhlik yapmaya kalkismamasi hu-
susunda uyarmistir. Ancak o istanbul'da
seyhlik yapmaya baslayinca (Eriinsal, s.
215-223) bazi sathiyeleri sebebiyle fitne
¢ikmis ve sonunda idam edilmistir (Ataf,
s. 89). Ismail Ma'sik'yi idama gétiiren
fetvanin metni ginimuize ulasmadigin-
dan idamin hangi gerekcelere dayandi-
rildig bilinmemektedir. istanbul Ser‘iyye
Sicilleri Arsivi Evkaf-1 Himayun Mfettis-
ligi Mahkemesi'ne ait defterde yer alan
(nr. 4/2, s. 35) ve Mustafa Akdag tarafin-
dan tesbit edilip 6zeti verildikten sonra
(Tirkiye’nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, 11,
64-65) Ahmet Yagar Ocak tarafindan ya-
yimlanan mahkeme sicilinde (Osmanlt
Toplumunda Zindiklar, s. 354-356) sekiz
sahidin ismail Ma'stki hakkinda agir suc-
lamalarda bulundugu goérilmektedir.
Mahkeme sicilinden ve kurulan komis-
yonda Uye bulunan Ebiissuld Efendi'nin
bir ifadesinden (Ataf, s. 88) ismail Ma's(-
ki'nin mulhidlik suclamasiyla idam edil-
digi anlasiimaktadir. idam fetvasi ise Sey-
hulislam Civizdde Muhyiddin Mehmed
Efendi tarafindan verilmistir (Ongéren, s.
296). Ayrica bazi Melami kaynaklari onun
idamina sathiyelerinin sebep oldugunu
belirtmis, La‘lizade bu sathiyeleri genc-
ligi sebebiyle méanevi yikil kaldirama-
mis olmasina baglamistir (Sergiizest, s.
28-29). Abdurrahman el-Askeri ise ica-
zetsiz seyhlik yapmaya kalkismasini se-
bep gostermistir (Eriinsal, s. 237). Istan-
bul'da ilk Melami tekkesi ismail Ma‘s-
Ki'nin idaminin ardindan Kandni Sultan
Silleyman tarafindan yaptiriimig, mesiha-
tini da Pir Ali Aksarayi'nin halifelerinden
Yéakub Helvai tstlenmigtir. ilk seyhinden
dolay1 burasi Helvai Tekkesi olarak bilin-
mektedir (Hulvi, s. 600-601; Hiiseyin Vas-
saf, 11, 289). ismail Ma‘'s(ki'den sonra kut-
biyyet makamina Pir Ali Aksarayi'nin
mensuplarindan Hayrabolulu Sarban Ah-
med ge¢cmistir. KanQni Sultan Stley-
man'’in Irakeyn Seferi'nde padisahin ma-
iyetinde sarbanbasi olarak gérev yapan ve
bu sefer sirasinda Pir Ali'ye intisap eden
Sarban Ahmed faaliyetlerini Hayrabolu'-
da surdirmus ve orada vefat etmistir
(952/1545). Aynm1 zamanda iyi bir sair olan
ve siirlerinde Hz. Ali'yi 6vip on iki imami
tebcil eden Sarban Ahmed'in goérislerini
6grenme imkani veren, biri Hisameddin
Ankaravi'ye hitaben yazilmis iki mektubu
glniimize ulasmistir (Mistakimzade, vr.
16*-20). Sarban Ahmed'’in mensuplari

arasindan Hisameddin Ankaravi, Olanlar
Seyhi ibrahim Efendi'nin dedesi Taptap
Ali Sah ve Kaygusuz Vizeli Aldeddin’in ad-
lart gecmektedir. Kaygusuz'dan feyiz alan
Gazanfer Dede sorusturma gecirmisse
de Ebissulid Efendi’nin ihtiyatl tavri sa-
yesinde idam edilmekten kurtulmustur
(Ataf, s. 88). Kasimpasa’'da bir zaviye
acan Hasimi Emir Osman Efendi de Kay-
gusuz’un ve Gazanfer Dede’nin yaninda
yetismistir.

Sarban Ahmed’e véris olan Hisédmeddin
Ankaravi, Ankara’da Haymana’'nin Kutlu-
han kdyinde ciftcilikle mesgul iken Atai'-
nin ifadesiyle “cezbesi galip oldugundan”
merkezi yonetim tarafindan hakkinda so-
rusturma agtlimasi istenmis, yapilan mu-
hakeme sonunda Ankara Kalesi'ne hap-
sedilmis, ancak ertesi sabah 61l olarak
bulunmustur (a.g.e., s. 70). Meldmi kay-
naklarinda hapsedilme sebebi hakkinda
ayrintili bilgi vardir. Sar1 Abdullah Efen-
di'ye gore koyiinde yaptirmakta oldugu
caminin ingaatini tamamlamaya calistigt
sirada Ankara haslar voyvodasi, Hisa-
meddin Ankaravi'den ogluna ait bir atin
kendisine verilmesini istemis, istegi red-
dedilince caminin ingaatinda muridleri-
nin yaninda bir¢ok sipahinin de ¢alistigini,
bunlarin bir fesat hareketine girismeleri-
nin muhtemel oldugunu séyleyerek onu
merkeze sikayet etmistir (Semerati’l-
fuad, s. 256-257). Ahmed Refik'in (Alti-
nay) yayimladigi, Basbakanlik Osmanlt
Arsivi'ndeki 975 (1568) ve 976 (1569) ta-
rihli iki mihimme kaydinin ilkinde Hay-
mana taraflarinda Seyh Hisam adl bir
miilhidin zuhur ettigi, ikincisinde seyhin
idam edildigi belirtilerek metrikatmnin is-
tanbul’a génderilmesi istenmektedir (Ra-
fizilik ve Bektasilik, s. 24-25). Bosna ka-
dist ve miderris Muniri Belgradi de idam
edildigini sdyledigi ve “revisi ma‘lal” ola-
rak nitelendirdigi Hisdmeddin Ankara-
vi'nin dervislerinde seriata aykiri bir ha-
reket musahede edilmedigini, ibadetleri
yerine getirdiklerini, ndrani hicap olarak
gordiklerinden evrad ve ezkéra ragbet
etmediklerini bildirmektedir (Silsileti’l-
mukarrebin, vr. 139%). Resmi belgelerde
de Hisémeddin Ankaravi'nin mehdilik id-
diasinda bulunduguna ve bu sebeple idam
edildigine dair bilgi yoktur. Buna ragmen
onun, uzun yillar siiren savagslar ve iktisa-
di bazi problemler yiiziinden sosyal diize-
nin bozuldugu Kanni'nin son yillarinda
mehdilik iddiastyla bir ayaklanma bagla-
tabilecegini sezen merkezi ydnetimin em-
riyle idam edildidi ileri strtlmusttr (Ocak,
Osmanlt Toplumunda Zindiklar, s. 274).
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Hiisdmeddin Ankaravi'den sonra kut-
biyyet makamina muridi Hamza Bali geg-
mistir. Aslen Bosnali olan Hamza Bali,
Bayrami Melamiligi'nin en 6nemli isimle-
rinden biridir. Mursidi Hisameddin An-
karavi'nin vefatinin ardindan bir siire [s-
tanbul’'da faaliyet gosterdikten sonra ta-
kibata ugrayacagini anlayinca Bosna'ya
gidip faaliyetini orada sirdirmustdr.
Bosna meséayihinin onun immi oldugu-
nu ve irgada yetkili bulunmadigini séyle-
mesi ve bir kisim zahir ulemasinin bazi
hallerini istidrac olarak yorumlayip kadi-
ya basvurmasi, kadinin da durumu mer-
keze bildirmesi lizerine Bosna’ya gdnde-
rilen bir miibasir tarafindan istanbul'a
getirilerek sorgulanmis, Eblissud Efen-
di'nin fetvasiyla Stileymaniye’de boynu
vurularak idam edilmistir (980/1572-73).
Miiniri Belgradi ise onun sorguya cekil-
dikten sonra gizlice 6ldirildigini soy-
ler (Silsiletii’l-mukarrebin, vr. 139°). Ham-
za Bali'nin yargilanmas! esnasinda Ebus-
suld Efendi'nin ulema ve mesayihi mah-
kemeye davet ederek onlarin fikirlerini
aldigi, ilhadina kani olduktan sonra &ldii-
rilmesine fetva verdigi anlasiimaktadir
(Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar, s.
297). Ancak Hamza Bali'nin bazi muridle-
riyle géristigini belirten Miniri Belgra-
di, Hamza Bali'nin miridleri arasinda sa-
ray mensuplarindan, yenicerilerden ve
devlet ricalinden énemli kisiler bulundu-
gunu, onun yolunu takip edenlerin ask ve
muhabbetten baska ilkeleri olmadigini
kaydeder. Ayrica Hamza Bali'nin zindiklik
ve ilh&d gerektirecek bir seyle suclanma-
digini, “Istesem Istanbul’dan vebayi de-
federim” dedidi icin idam edildigini, bu-
nun da idami gerektiren bir sug tegkil et-
medigini séyler. Bununla birlikte mensup-
larmnin siki sekilde takip edilmesi icin Bos-
na'ya gonderilen fermanlarda ondan ve
mensuplarindan “milhid” diye bahsedil-
mektedir (Okig, II, 279-286). Abdiilbaki
Golpinarli, Hamza Bali'nin idamindan son-
ra Bayrami Melamileri kendileri icin Me-
lami tabiri yerine iftiharla Hamzavi tabi-
rini kullanmaya basladiklarini séylemek-
teyse de Sadik Vicdani bdyle bir isimlen-
dirmenin dogru olmadigin! belirtmekte-
dir (Tomar-Melamilik, s. 56). Nitekim La‘-
lizdde, Hamzavi tabirinin Melamiler'i toh-
met altinda birakmak i¢in digsman cevre-
lerce uyduruldugunu kaydetmistir (Ser-
gtizest, s. 40). XVII. ylzyil Halveti seyhle-
rinden Abdulmecid Sivasi'nin “Hamzavi-
ler’in ve Idrisiler’in ciimlesinin kafir ol-
duklarint” séylemesi de (Diirerii’l-akaid,
vr. 68°) Hamzavi tabirinin o dénemde ol-
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dukca menfi anlam tagidigini géstermek-
tedir. Bununla beraber son dénemlerde
bu adi kullananlarin oldugu da bilinmek-
tedir.

Hamza Béli'nin ardindan kutbiyyet ma-
kamina Hisameddin Ankaravi'nin diger
muridi Hasan Kabadiz'un gectigi belir-
tilmekteyse de bu hususta Melamilige
dair kaynaklarda fikir birligi yoktur. Lali-
zade ile (Sergtizest, s. 40) Sadik Vicdani
(Tomar-Melamilik, s. 56) Hamza Bali’den
sonra Idris-i MuhtefT'yi kaydetmis, eser-
lerinde Hasan Kabad(z'dan hic séz etme-
mistir. Hasan Kabadiz temkinli hareket
ederek Istanbul'a gitmeyip memleketi
Bursa’da oturmusg ve orada vefat etmis-
tir (1010/1601). XVII. ytzyilin ilk ceyre-
ginde istanbul’da tasavvuf cevrelerinin
6nemli simalarindan Lamekani Hlseyin
Efendi ile daha cok Istanbul disinda bu-
lunup Konya'da vefat eden Fusis sarihi
Abdullah Bosnevi, Hasan Kabadaz déne-
minde tarikata intisap etmislerdir. Bun-
lardan Lamekani Huseyin Efendi, Olanlar
Seyhi Ibrahim Efendi’yi, o da Sun‘ullah
Gaybf'yi yetistirmistir.

Hisémeddin Ankaravi’'nin mensuplari
arasinda kutbiyyet makamina gelen son
isim idris-i Muhtefi’dir. Mirsidi Hisamed-
din Ankaravi ve pirdasi Hamza Bali’'nin
akibetine sahit olan idris-i Muhtefi, ken-
disini ve mensuplarini devletin takibatin-
dan korumak icin Istanbul'da faaliyetleri-
ni son derece gizli bir sekilde yiritmius-
tur. Tarikatin istanbul'da ézellikle fiitiv-
vet ehli esnaf arasinda yayilmasi, men-
suplari disinda Tuccar Ali Bey diye tani-
nan idris-i Muhtefi déneminde gercek-
lesmistir. Ote yandan Haci Bayram-i Veli
déneminden itibaren Bayrami Melamili-
gi merkezi yénetimin en ist kademe-
lerine nufuz etmis, Seyhulisldam Ebullme-
yamin Mustafa Efendi, [. Ahmed, [. Mus-
tafa, Il. Osman ve IV. Murad zamaninda
sadrazamlik yapan Kayserili Halil Paga ve
XVII. yuzyihin énemli ilim ve kultir adam-
larindan Reistlkiittab Sar1t Abdullah Efen-
di, sair Tifli Ahmed Celebi, idris-i Muhte-
fi'ye dervis olmusglardir. idris-i Muhtefi,
irsad yetkisi olmamasina ragmen Sar1 Ab-
dullah Efendi'nin ¢evresinde Edirne Mev-
levihanesi seyhi Neséati ve Galata Mevle-
vihanesi postnisini ismail Ankaravi’nin
dervislerinden hattat ve sair ibrahim Cev-
ri'yi etkileyerek onlarin melamet negve-
siyle tanismalarini, béylece Bayrami Me-
lamileri ile Mevleviler arasinda bir iligki-
nin kurulmasini saglamis, ayrica istanbul
kadiligi ve Anadolu kazaskerligi payesine
ulasan yegeni ve Bayrami Melamiligi ta-
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rihinin énemli kaynaklarindan Sergii-
zest'in muellifi La‘'lizade Abdulbaki Efen-
di'yi yetistirmistir.

idris-i Muhtef?'den sonra kutbiyyet ma-
kamina Kapali Carsi'da Sandal Bedeste-
ni'nde elbisecilik yaptidi icin “Kabayi” di-
ye anilan Haci Kabayi Efendi gecmis (6.
1036/1626), onun on bir yil kadar siliren
kutbiyyeti zamaninda idris-i Muhtefi do-
neminde baglayan gizlenme ve ice kapan-
ma ilkesine titizlikle uyuldugundan tari-
kat mensuplari devletle bir sorun yasa-
mamistir. Bu durum, gengliginde Bostan-
cilar Ocagr'nda caligirken idris-i Muhteff'-
ye Haci Kabayi Efendi vasitasiyla intisap
eden ve ardindan kutub olan Besir Aga’-
nin otuz bes yil siiren kutbiyyet dénemi-
nin sonlarina kadar devam etmistir. Bos-
tancilar Ocagi'nda uzun yillar gérev yap-
tiktan sonra emekli oldugunda Silivri'de
satin aldidi ciftliginde inek yetistirip stt-
cUlik yaptigr icin “Sutcu” lakabryla tani-
nan Besir Aga, son dénemlerine dogru
hakkinda zindik ve miulhid olduguna dair
sayialar ¢cikmasi Uzerine Sadrazam Kop-
ruld Fazil Ahmed Pasa’nin emriyle basla-
tilan tahkikat neticesinde Seyhiilislam
Sun‘izade Seyyid Mehmed Emin Efendi’-
nin fetvastyla Fenerbahce koyunda bogu-
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larak idam edilmis ve cesedi denize atil-
mustir (1073/1663). La'lizade’nin ifadele-
rinden, bu olayin ardindan Sun‘izade’yi
protesto eden otuz kirk miridinin de sey-
hulislamin fetvasiyla idam edildigi anla-
silmaktadir (Sergtizest, s. 45). Yine La‘li-
zade'ye goére bu idamlar muridlerin ve
halkin yani sira uleméanin da tepkisine yol
acmis, “ser‘an sabit olmaksizin téhmetle
otuz kirk adamin katline fetva vermek-
le” suclanan Seyhulislam Sun‘izade azle-
dilerek yerine Minkarizade Yahya Efendi
getirilmistir (a.g.e., s. 55-56).

Besir Aga'nin ardindan kutbiyyet ma-
kamina gegen Bursali Seyyid Hasim Efen-
di'nin (6. 1088/1677) gizlilige son derece
riayet ettigi, kendisini tarikat mensupla-
rindan bile gizledigi ve sadece muderris
Gedat Ali Efendi'yi Seyhulislam Pasmak-
cizéde Ali Efendi’'nin “kalbine bakmaya”
memur ettigi kaydedilmektedir (a.g.e., s.
56). Ayni gizlilik Pagsmakgizade Seyyid Ali
Efendi’'nin (6. 1124/1712) otuz bes y1l st-
ren kutbiyyet déneminde de devam et-
misg, bu devrin ardindan Pasmakgizade
Ali Efendi'nin irsad ettigi Sadrazam Se-
hid Ali Paga kutbiyyet makamina ulagmig-
tir. Onun Petro Varadin savasinda (1128/
1716) sehid dismesinden sonra bu cizgi

Bayrami Melamiligi'nin kaynak eserlerinden Hakiki Bey'in Irsadname adli eserinin ilk ve son sayfalari (Siileymaniye Ktp.,

Mihrigah Sultan, nr. 203)
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ayni gizlilik icinde Seyyid Ali Aga (6. 1134/
1722), Dilaverzade Omer Vahid (5. 1172/
1759), Zaim Ali Aga (6. 1178/1765), Seyh
Abbas Efendi (6. 1806), Hafiz Ali Efendi
(6. 1831), Ibrahim Baba-yi Veli (5. 1848),
Seyyid Bekir Resad Efendi (6. 1875), Ab-
dulkadir-i Belhi (6. 1923) ile devam et-
migtir.

Tarikatin Haci Bayram-1 Veli'den son-
raki kutublari Omer Dede Sikkini ve Biin-
yamin Ayasi'nin gérusleri hakkinda bilgi
yoktur. Biinyamin Ayasi'nin ardindan kut-
biyyet makamina gelen Pir Ali Aksarayi'-
nin muridi oldugunu séyleyen Abdurrah-
man el-Askeri'nin bizzat Pir Ali'den nak-
lettigi, “Tarikimiz tarik-i Hak'tir, 15ki tarik-
tir, sercesme-i 1sk-1 Hazret-i Ali’dir. Sar-
banimiz Aziz Veys'tir. Sefaatimiz rih-i
Mustafa'dir. Seriat fiilimiz, tarikat kavli-
miz, hakikat halimiz, méarifet re’simali-
miz, fazl k&rimiz, muhabbet yarimiz
blinyadimiz, sevk merkebimiz, havf refi-
kimiz, ilim silahimiz, hilim sahibimiz, te-
vekkil ridamiz, kanaat gencimiz, sidk
menzilimiz, fakr fahrimizdir” s6zii (Eriin-
sal, s. 193) ve, “Ahlak-1 hamide ile araste
ve seriat ile mizeyyen olun. Eger Gzeri-
mize cilve eden sirrin sebatini ve z&hir
olan hallerin devamini talep ederseniz se-
riattan disari ¢itkmayin. Erenler seriattan
disar ¢ikan bizden degildir dediler. Seri-
attan digari ¢ikani iki gézimden birisi
dahi olursa cikaririm. Tarikime ilh&ad ka-
rismasini istemem” geklindeki ifadesiyle
seriata yaptigi vurgu, Pir Ali'nin ve tari-
kat mensuplarinin XVI. ylizyildaki fikir ya-
pisini gésteren énemli metinlerdir. Ayni
sekilde Pir Ali’'nin halifesi Sarban Ah-
med'in de bir mektubunda “seriat, seriat,
yine seriat” diyerek (Mistakimzade, vr.
16°) seriata dikkat ¢ektigi gérilmekte-
dir. Bayrami Melamileri'nden XVII. yiz-
yilda idam edilen Siit¢l Besir AGa'nin,
“Her kim hilaf-1 ser* hareket ederse biz-
den degildir” seklindeki so6zi de (La'liza-
de Abdiilbaki, s. 52) Bayrami Melamileri’-
nin seriata bagliliklarini gésteren delil-
lerdendir. Bununla birlikte, “Ey Alil Senin
etin benim etimdir, senin cismin benim
cismimdir, senin kanin benim kanimdir”
(Sarban Ahmed'in mektubundan, Miista-
kimzéade, vr. 19°) ve, “Ali ve ben ayni nur-
daniz” (Hakiki Bey, vr. 562) hadislerini zik-
rederek Hz. Peygamber ve Hz. Ali ittiha-
dindan bahsetmeleri, on iki imami tebcil
etmeleri, vahdet-i viicQd anlayislari, ha-
Kikat-i Muhammediyye ve kutub (insan-i
kamil) hakkindaki inanclari(a.g.e., vr. 522-
55°), kendilerini itikadi ve fikhi hi¢bir
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mezhebe baglh gérmemeleri, hatta Eb(
Hanife'yi “dinin 6nini art eyleyen bir Kisi”
olarak tanimlamalari (Olanlar Seyhi ib-
rahim Efendi, vr. 26%), tevella ve teberra
sahibi olmalari, ser cezalar: kendi icle-
rinde uygulamalari gibi 6zellikleri, Stnni
temeller tzerine kurulan Osmanli Devle-
ti'nin ve ulemanin hicbir sekilde kabul et-
mesi mimkiin olmayan tavirlari Bayrami
Melamileri’'nin Ustlne gidilmesine sebe-
biyet vermis olmalidir. Bu gérisleri yi-
zUinden Abdilbaki Gélpinarlt olanlari “Sia-i
(lanin hayri'l-halefi” olarak nitelendir-
mekte (Melamilik ve Melamiler, s. 199),
bazi aragtirmacilar da “Siilige egilimli gizli
bir mezhep” seklinde tanimlamaktadir
(Inalcik, s. 200).

Bayrami Melamileri'nin fikir yapisinin
esasini Muhyiddin ibnii’'l-Arabi’'nin te-
mellendirdigi vahdet-i viicid, ona bagl
olarak hakikat-i Muhammediyye ve kutub
inanct olugturur. Onlarin bu konulardaki
goruslerini iceren risélesinde Hakiki Bey,
viicGd-1 mutlakin bilinmeye muhabbet
ettiginde ilk olarak zat nGrundan haki-
kat-i Muhammediyye'yi yarattigini, haki-
kat-i Muhammediyye'nin aslinin Hak ol-
dugunu, ezelde butiin ruhlarin hakikat-i
Hakk'in hakikat-i Muhammediyye'den ve
hakikat-i Muhammediyye'nin Hak'tan ayri
olmadigini, blitin mevcudatin zat-1 Hak'-
ta madum bulundugunu, ikiligin kesret
aleminde ortaya ciktigint sdyler. Hakikat-i
Muhammediyye'ye mazhar olan kisiye ku-
tub denir. Bltlin peygamberler zaman-
larinin kutublaridir. Kutbun Adem'den ki-
yamete kadar her devirde bir tek oldugu-
nu, onun bu diinyada é6mriinii tamamla-
mastyla hakikat-i Muhammediyye sirri-
nin bir baska insén-1 kdmilde tecelli etti-
dini, bitin mahlikat ve mevcudatin onun
vicuduyla hayat buldugunu, hakikat-i
Muhammediyye olmasayd: hicbir seyin
vicudu olmayacagini, bitiin ruhlarin ha-
kikat-i Muhammediyye sebebiyle viicut
bulup insan sidretine geldikten sonra
HakK'in hidayetine mazhar olarak kamil
imana eristigini, hakikat-i Muhammediy-
ye'yi bilmeyen ve onu musahede etmeyen
kisinin &hirete kamil imanla gidemeye-
cegini sdyleyen Hakiki Bey'e gbére zama-
nin kutbunu bulup ona teslim olmadikc¢a
kamil imana erismek mimkin degildir.
Seriat uleméasinin miimin kabul ettigi bu
Kisiler hakikat ve tarikat ehlince kifir ve
sirk icindedir (/rsadname, vr. 522-53°). Z&-
hir ulemasinin kifir ve dalalet olarak gé-
recedi bu ifadelerden sonra Hakiki Bey,
Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e kadar bii-
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tin peygamberlerin hakikat-i Muham-
mediyye'ye mazhar olarak biitiin mahla-
kati Islam dinine davet ettiklerini, Resil-i
Ekrem’den sonra “sercesme-i evliya” Hz.
Ali'den kiyamete kadar Hz. Peygamber'in
varisi olan velilerin insanligi beseriyet zul-
metinden kurtarip kifir ve sirk kirlerin-
den temizleyerek imanin nuruna ulastir-
mak icin geldiklerini ve geleceklerini séy-
ler (a.g.e., vr. 577). Tag, hirka, zikir, vird,
ayin, riyazet, halvet gibi uygulamalara
itibar etmemeleri, tekke kurmamalari,
tirbe yapmamalari, vakif gelirleriyle ge-
cinmeyi ve dlinyaya sirt cevirmeyi red-
detmeleri, Bayrami Melamileri'ni diger
tarikatlardan ayiran 6zelliklerdir.

Bayrami Melamileri'nin “berzahiyye”
veya “esma tariki” dedikleri, Allah’in be-
lirli isimlerinin zikredilmesini seyri siilik
esasl olarak kabul eden tarikatlarda her
tarikatin irsad yetkisine sahip bircok sey-
hi ve onlarin icazet verdigi halifeleri bu-
lunmaktadir. Bu durum tarikatlarin ce-
sitli kollara ayriimasina sebep olmustur.
Bayrami Melamiligi'nde ise irsad yetkisi
bir tek kisiye, Hz. Peygamber’in varisi, za-
manin kutbu kabul edilen mirside aittir,
bundan dolayi tarikatta seyhlik, halifelik
ve icazet muiessesesi yoktur.

Son zamanlarda yapilan bazi calisma-
larda Bayrami Melamileri'nin kutub an-
layisinin temelini olusturan vahdet-i vii-
cid meselesi vahdet-i mevcid (panteizm)
olarak yorumlanmig, kutub kavrami da
manevi-metafizik baglamindan kopari-
lip diinyevi-siyasi alana tasinmig, bdylece
kutbu temsil eden ve tarikatin irsad ma-
kaminda bulunan kutublarin siyasi ikti-
dara karsi mehdici (mesiyanik) hareketle-
rin liderleri olduklar! iddiasinin fikri ze-
mini hazirlanmigtir (Ocak, Osmanlt Top-
lumunda Zindiklar, s. 258-268; Toplum ve
Bilim, sy. 83 [2000], s. 48-55). Ancak “Kib-
le-i hakiki ve Ka‘be-i ma‘nevi” olduguna
inanilan kutbun (Hakiki Bey, vr. 52°) ve
Allah’tan baska her seyi génillerinden
cikarmakla yikimll olan Bayrami-Me-
lami derviglerinin diinyevi iktidara yéne-
lik girisimde bulunduklarini kabul etmek
oldukga zordur. Ote yandan kutublarin,
mehdilik iddiasiyla siyasi iktidara karsi
hareket bagslattiklari veya baslatacaklari
gerekcesiyle degil zindiklik ve ilhad suc-
lamasiyla idam edildikleri bilinmektedir.
Béyle bir suclamay:1 gerektirecek en
énemli sebeplerden birinin, ismail Ma'-
siki ile ilgili sahitlerin ifadeleri dikkate
alindiginda &zellikle vahdet-i viicid me-
selesinin cahil muridler tarafindan yanlis
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anlagilmasi ve mahiyetini iyi anlayama-
diklar1 bu telakkileri tartigarak halk ara-
sinda kargasa ve fitneye sebep olmalari-
dir denilebilir.

Osmanli Devleti'nin Bayrami Melami-
ler’e baskisinin sebebi olarak XVI. yizyilda
Anadolu’da meydana gelen kizilbas isyan-
larinin arkasinda Safevi Devleti’nin bu-
lunmasi dolayisiyla silsilesi Safeviyye ta-
rikatina ulasan Bayrami Melamileri'nin
Safeviler’e egilim géstermeye baslamis ol-
malari kaydedilmisse de (inalcik, s. 200)
Melamiler’in Safeviler’e egilim géster-
diklerine dair bir delil ortaya konulama-
mugtir.

Adab-erkan, tekke-vakif érgiitlenmesi,
seyh, dede, baba, halife ve icazet siste-
miyle klasik bir tarikat 6zelligi gésteren
ve II. Mahmud tarafindan kapatilincaya
kadar devlet himayesinde resmi bir tari-
kat olarak faaliyette bulunan Bektasilik
ile Bayrami Melamiligi arasinda Ehl-i beyt
muhabbetine yaptiklar1 vurgu ve XVIII.
yuzyilda Celveti-Bektasi seyhi Hasim Ba-
ba'nin Melamilige intisap etmemekle bir-
likte Melami oldugunu bir risale yazarak
ilan etmesi disinda herhangi bir iliski bu-
lunmamaktadir.

Uciincii Devre Melamiligi (Melamiyye-i
Nariyye). Uclincii devre Melamiliginin ku-
rucusu Seyyid Muhammed NOri’l-Ara-
bi’dir (6. 1305/1888). Kurucusuna nisbet-
le Melamiyye-i Nariyye olarak da bilinen
Ugtincl devre Melamiligi, Muhammed
Nari’l-Arabi’nin Hz. Ali'ye nisbet edilen
Nokta Risdlesi'ni serhetmesinden son-
ra “Noktaci” adiyla da anilmustir. Ayrica
Bayrami Melédmileri'nden bazi hususlar-
da ayrildidi icin Bayramiler'ce, “miitela-
miyye” (Melamilik taslayanlar) diye adlandi-
rildiklari da belirtilmektedir. Miiceddidiy-
ye-i Naksibendiyye, Sa‘baniyye-i Halvetiy-
ye, Ekberiyye ve Uveysiyye olmak iizere
dort tarikattan hilafet alan Muhammed
NOri'l-Arabi'nin meldmet cizgisi, min-
tesiplerinden Haririzade tarafindan Tib-
yanti ves@’ili'l-haka@’ik’te Naksiben-
diyye’nin bir kolu olarak degerlendiril-
mistir.

Melamiyye-i Nariyye daha cok Istanbul,
Bati Anadolu ve Rumeli'de yayilmis; tari-
kat adina Manastir, Uskiip, Prizren, Tik-
ves, istip, Képrii, Avrathisar’a bagl isnef-
ce koyi, Doyran, Selanik gibi sehirlerde
tekkeler kurulmustur. istanbul’da da
Mevlevihane Kapisi Tarsus Rifai Tekkesi
ile Sehremini Rifai Tekkesi zamanla Me-
lami Tekkesi haline gelmigtir. NGri'l-Ara-
bi’nin istanbul’da Hamzavi kutbu olarak
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taninan Abdilkadir-i Belhi'yi sik sik ziya-
ret ederek tarikatini ona tasdik ettirmeye
calistig, ancak bunda basarili olamadigi
belirtilmektedir (DIA, I, 232).

Icine belli nisbette 4dab ve erkanin gir-
digi belirtilen G¢clincli devre Melamiliginin
gorusleri Munammed Naru'l-Arabi tara-
findan kaleme alinan eserlerde ortaya
konmustur. Buna gore Bayrami Melami-
leri'nde oldugu gibi Niriyye Melamiligi'n-
de de tasavvuf diisiincesinin temelini
vahdet-i viic(d anlayisi olusturmaktadir.
Bununla birlikte NOri’l-Arabi'nin irili
ufakl altmisi agkin olan eserlerindeki bazi
gorusleri arasinda ciddi celigkilerin bulun-
dugu dikkat cekmektedir. Bu celigkilerin
Nard’l-Arabi’nin goériislerinde zamanla
meydana gelen dedisikliklerden kaynak-
landig1 diisiintilebilecegi gibi eserlerin bir
kisminin sohbetler sirasinda muridler ta-
rafindan tutulan notlardan meydana gel-
mesinden kaynaklandigi da dlistnlebilir.
Selanik-Usturumca’daki dergéhta Ehl-i
sinnet inanglarinin temel eserlerinden
‘Ak&@idii’'n-Neseii'yi okutmasi (Serh-i
Akaid, s. 5) ve Naksibendiyye ile Melamiy-
ye'nin seyri sildk esaslarini ele aldidi
Risdle-i Icméliyye fi siiliiki's-sGdati'n-
Naksibendiyye ve’l-Melamiyye adli
eserinde (s. 456), “Muridin zikir almadan
once Ehl-i siinnet ve'l-cemaat itikadina
gore ibadetlerini yerine getirebilecek ka-
dar bilgisi olmasi gerekir” seklindeki tav-
siyesi ve diger bircok calismasinda orta-
ya koydugu gérusleri onun Ehl-i siinnet
inancini benimsedigini géstermektedir.
Yusuf Ziya inan eserlerinde Narii'l-Ara-
bi'nin Ehl-i slinnet'e bagliidina 6zellikle
dikkat cekmig, farz ibadetlerin yani sira
strekli nafilelerle de mesgul oldugunu,
Melamilik o6gretisini Naksibendiyye'nin
temel teskil ettigi bir sistem lzerine kur-
dugunu, diisiince olarak Muhyiddin ib-
ni’l-Arabi’nin vahdet-i viicid gérisiyle
imam-1 Rabbani'nin vahdet-i sithiid gé-
rigini tavir ve mertebe farki seklinde
tanimlayarak telif etmeye calistigini vur-
gulamigtir (Seyyidi’l-Melami, s. 30-31;
20. Asirda Bir Vahdet-i Viiciid Ogretisi,
s. 287, 295, 298). Nuri’l-Arabi’nin bu
gérigleri sebebiyle Ugclincu devre Me-
lamiler’inin Ehl-i siinnet ¢izgisini benim-
sedikleri anlagilmaktadir. Ote yandan Ni-
yazi-i Misri'nin divanina yazdig: serhte
Nari'l-Arabi, on birinci imamin oglu
imam Mehdi el-Muntazar'in yagadigini
ve 1400 senesinden sonra zuhur edece-
gini sdylemekte (Misri Niyazi Divant Ser-
hi, s. 131), Abdiilbaki Gélpinarli da onun
Risdle-i Saidiyye adli eserine dayanip
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gulat-1 Sfa’nin iddia ettigi gibi Hz. Ali'nin
gbge kaldirildigina ve halen yasadigina
inandigim belirtmektedir (Melamilik ve
Melamiler, s. 276-277). Ayrica NOri'l-Ara-
bi'nin Siilik ydniine eserlerinde hi¢ temas
etmeyen Yusuf Ziya Inan’in da Risdle-i
Saidiyye hakkinda “Bu riséle bir¢ok mu-
hipte mevcut olup Ali hakikatini anlatir”
seklinde not diismesi (Seyyidii’l-Melami,
s. 74), eserin Nari’l-Arabi'ye aidiyetini
kuvvetlendirmekte, dolayisiyla onun ve
ictinc devre Melamiler’'inin bu gorisle-
re sahip oldugunu gostermektedir. Bu
ise zamanla NarQ’l-Arabi'nin fikirlerinde
degisiklik meydana geldigini akla getir-
mektedir. Golpinarlr'ya gére Nari'l-Ara-
bi, meldmeti benimsedikten sonra z&hir-i
seriata tam riayet eden Naksibendiyye'-
nin géruslerinden uzaklasmigtir (Mela-
milik ve Melamiler, s. 233).

Uciincii devre Melamiler’i arasinda
Tirk sanat ve edebiyat tarihi bakimindan
6nemli sahsiyetler bulunmaktadir. Hari-
rizade, Bursali Mehmed Téhir, Ali Orfi,
Abdirrahim Fedai, Haci Maksud Efendi,
Faik Muhammed, Salih Rifat, Abdullah
Huldsi, Hafiz Abdurradf, Vehbi Efendi,
Abdiilkerim Rahi Efendi, Ali Riza Efendi
ve halk sairi Asik Vasfi bunlardan bazila-
ridir.
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MELANGES de 'INSTITUT

DOMINICAIN
d’ETUDES ORIENTALES du CAIRE
Kahire’'de
1954 yilindan beri yayimlanan
ilmi dergi.
L |

Institut Dominicain d’'Etudes Orientales
du Caire, 1928 yilinda A. Jaussen'in Kahi-
re’de kurdugu Dominiken Manastiri bun-
yesinde yer alan ve kilise yetkililerince
sarkiyat arastirmalarina katki saglamasi
istenen bir merkez olup arastirma alan-
lar1 Misir, Arap diinyasi ve islam dinidir.
Bilimsel calismalari Dominiken Manasti-
ri’'ndaki din adamlari tarafindan yariti-
len enstitiiniin temel faaliyetlerinden biri
konu edinilen medeniyet ve kultirlerin
felsefi ve dini cephelerinin incelenmesidir.
Dikkatlerini bilhassa Arap dinyasinin di-
stince ve doktrin tarihine, su andaki du-
rumuna ve Bati ile iliskisine teksif etmis-
lerdir. Enstitiinlin 6zellikle 6nem verdigi
bir faaliyet alani da eski ve modern Mi-
sir'in tarihi, doktrini ve kiilturiydi. Ayrica
[slam’in kaynaklari, teolojisi ve tasavvufu
lizerine arastirmalar yapilirken musli-
man entelektiellerle diyaloga 6nem ve-
riliyordu (Anawati, V, 1736).

Enstitd, kendi programlari cergevesin-
de Georges C. Anawati ve Louis Gardet’-
nin ortaklasa hazirladiklan Introduction
a la théologie musulmane (Paris 1948),
Anawati’'nin Essai de bibliographie avi-
cennienne (Kahire 1950), J. Jomier’nin
Bible et Coran’ gibi eserleri yayimlamis,
Arapca 6grenmek ve ilgili alanlarda uz-
manlasmak isteyenlerin yetismesiyle
mesgul olmus ve Mélanges de 1'in-
stitut dominicain d'études orientales
(MIDEO) dergisini cikarmaya baglamigtir.
Onceleri yilda bir cilt olarak yayimlanan
dergi daha sonra diizensiz ¢ikmaya bas-
lamisg, ancak iki veya Uc¢ yilda bir cilt ya-
yimlanabilmistir (XXIV. cildi 2000 yilinda
cikmigtir).

Mélanges de l'institut dominicain
d’études orientales du Caire enstiti-
niin kurulus gayesine uygun olarak ¢
alanda faaliyet géstermektedir. Once-
likle Dominiken arastirmacilarindan te-
sekkiil eden bir ekibin faaliyeti oldugu ve
arastirma alanlari dinf ve felsefi konula-
ra yonelik bulundugundan genel anlam-
da Arap diinyasindaki diisiince tarihine
dzel bir katki saglama cabasindadir. ikin-
ci olarak eski ve modern Misir’in tarihi,
doktrinleri ve kiltiirel problemlerini ele
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alip islemektedir. Nihayet dergi genel an-
lamda muslimanlarin distincelerini ta-
nimak, bu konuda derinlesmek, Misir’-
daki kilttrel akimlarla iliski kurmak, ken-
di uzmanlik alanlarindaki Arap meslek-
taglari hakkinda bilgi sahibi olmak iste-
yenlere yardim etmek amacindadir. Der-
ginin ilk on U¢ sayisi Kahire'deki Dari’l-
maarif, 14-18. sayilar Beyrut'taki Librai-
rie au Liban tarafindan yayimlanmistir,
19. sayidan itibaren bu faaliyeti Editions
Peeters yiritmektedir. Derginin ilk on G¢
sayisinin indeksini J. M. Fiey hazirlamigtir
(Beyrouth 1980).

Dergide yazilari cikanlar arasinda
Georges C. Anawati, Ferid Cebr, Jacques
Jomier, de Beaurecueil, D. J. Boilot, ibra-
him Medkdr, Guy Monnot, A. Cortabarria
ve E. Platti gibi arastirmacilar anilabilir.
Dergide Kur’an ve Kur’an’daki bazi temel
kavramlar, Fahreddin er-Razi, Tantavi
Cevheri, M. Resid Riza gibi miifessirler,
Misir'daki tefsir calismalari, tasavvuf,
Halvetiyye, Rifaiyye ve Sazeliyye gibi ta-
rikatlar, kelam ve felsefeye dair mesele-
ler, ayrica Kindi, Birdni, Gazzali gibi sah-
siyetler ve muhtelif dinlerle ilgili makale-
ler yaninda Misir’da yayimlanan Arapca
eserlerin bibliyografyasi, kitap tanitim-
lar1 yer almaktadir. Bunun yaninda ilk sa-
yisindan itibaren Misir’daki ilmi ve kilti-
rel faaliyetlere de dergide yer verilmistir.
Dergi cesitli dini konularda hiristiyan ba-
kis acisint yansitmasi bakimindan olduk-
ca 6nemlidir.
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Beyrut
Saint Joseph Universitesi tarafindan

ikarilan dergi.
L ¢ ¢ 1

Saint Joseph Universitesi, Cizvitler'ce
(Society of Jesus) Liibnan’da papaz yetis-
tirmek amaciyla kurulan bir égretim Kku-
rumunun 1875'te Universite statiisii ka-
zanmastyla olusmusg, 1881'de papalik ta-
rafindan onaylanmis, felsefe ve teolqji
alaninda Roma Gregorien Universitesi gibi
lisans ve lisans Usti egitim verme yetkisi
almis, ayni yil blinyesinde bir ilahiyat fa-
kultesi acilmigtir. Diger fakiltelerle daha
da genisleyen Universitede 1902 yilinda
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