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islam edebiyati ve sanatinda
Hz. Peygamber’in
dogum yil doniimiinde
yapilan torenlere verilen isim;
bu torenlerde okunmak iizere

L vazilmis eserlerin ortak adi.

Sozlukte “dogum yeri ve zamani” an-
lamina gelen mevlid kelimesi, Hz. Pey-
gamber’le ilgili asil kullanimi yaninda za-
manla tasavvuf cevrelerinde Misir basta
olmak Uzere Arap diinyasinda velilerin
dogum yil ddniimlerini de kapsayacak se-
kilde genis bir anlam kazanmistir. Mev-
sim kelimesi de Arap lilkelerinde hem
mevlidi hem diger bayram kutlamalarini
ifade eden genis bir mana tasir.

Resdl-i Ekrem, islam tarihcilerinin co-
duna gore Habesistan'in Yemen valisi Eb-
rehe’nin Kabe'yi yikmak lizere Mekke'ye
saldirdigi ve Fil Vak'asi denilen olayin
meydana geldigi yil dogmustur. Bu hu-
susta goris ayriliginin bulunmadigt riva-
yet edilir. Araplar'da “nesi” gelenegini goz
dnine alanlara goére bu tarih miladi 569,
digerlerine gore ise 570 veya 571 'dir. Yi-
ne genellikle kabul edildigine gére Rebiu-

levvel ayinin 12'sinde ve giindiiz diinyaya
gelmistir. O yil ilkbahar mevsimine rast-
layan bu ayin iki, sekiz, on veya on yedinci
glninde dogduguna dair rivayetlerle sa-
baha karsi diinyaya geldigine dair riva-
yetler de vardir (ibn Kesir, I, 198-203; S&-
mf, 1, 401-405; DIA, X111, 71). Dogumun pa-
zartesi guinl oldugu ise daha sahih riva-
yetlere dayanmaktadir (as. bk.). Ayrica
dogum guninin miladi takvime gére 20
Nisan'a denk geldigi séylendigi gibi bu-
nun dogru olmadigini ileri stirenler de
bulunmaktadir (ibn Kesir, I, 201; SAm, I,
405).

Hz. Peygamber’in sagliginda onun do-
gum yil dénimu kutlanmad:gi gibi Hule-
fa-yi Rasidin dénemiyle Emevi ve Abbasi
devirlerinde de mevlidle ilgili bir uygula-
maya rastlanmamaktadir. Esasen ilk iki
halife zamaninda fetih hareketleriyle ug-
rasilmasi, son iki halife déneminde i¢ ka-
risikliklarin hikiim sirmesi ve Emevi ile
Abbasi yonetimlerinde de Reslullah so-
yuna destek anlamina gelecek olmasi se-
bebiyle boyle bir kutlamaya sartlar uygun
degildi. Misir'da Sii Fatimi Devleti kuru-
lunca, soyundan geldiklerini sdyledikleri
Hz. Peygamber’in dogum yil dénimi
Muiz - Lidinillah déneminden (972-975)
itibaren resmen kutlanmaya baslanmis-
tir. Bunun yaninda Hz. Ali, Fatima, Hasan,
Hiseyin ve o gunki halifenin mevlidleriy-
le (mevalid-i sitte) receb, sdban ve ramazan
aylarindaki kandiller, ramazan ve kurban
bayramlariyla diger bazi kutlamalar bu
dénemde zengin bir sélen gelenegi olus-
turmustur (bk. ibnii't-Tuveyr, s. 211-223).

Fatimiler zamanindaki térenlerde 6n-
ceden gerekli hazirliklar yapilir, rebitlev-
vel ayinin 12. gininde sabahtan basla-
mak Uzere 6gleye kadar 300 tepsi helva
kadilkudat ve daidduat basta olmak tize-
re kurra, hatipler ve diger gorevlilere da-
grtilirdr. Halifenin 6gle namazini kilmasi-
nin ardindan kadilkudéat ve diger gorevli-
ler topluca Ezher Camii'ne gider, burada
hatim okunduktan sonra “manzara” adi
verilen téren yerine gecerlerdi. Kahire va-
lisi diizeni saglamak lizere 6nceden yerini
alirdi. Halife de maiyetiyle birlikte gelir,
6nce kadilkudéati, ardindan séhibulbabi ve
daha sonra digerlerini seléamlardi. Téren
Kur’an tilavetiyle baslardi; ardindan sira-
siyla Enver (Hakim), Ezher ve Akmer ca-
mileri hatipleri birer hutbe okuyup halife
icin dua ederlerdi. Bu sirada kurra tilave-
tini stirdirirdd. Hutbelerden sonra hali-
fe torendekileri tekrar selamlayinca res-
mi kutlama tamamlanmis olurdu. Diger
bes mevlid de bu sekilde kutlanirdi (a.g.e.,
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s.217-219; Kalkasendi, 111, 576; Makrizi, I,
433). Bu kutlamalarin Ust diizey goérevli-
lerin katildigi bir devlet téreni cercevesin-
de yapildigi ve halkin genis bir katiliminin
olmadig! anlasiimaktadir (Shinar, s. 373).
Ozellikle Siinni cogunlugun kutlamalara
istirak etmedigi bilinmektedir (ER, IX,
292). Fatimiler zamaninda Hz. Peygam-
ber’'in ve Ehl-i beyt'in dogum yil ddnim-
lerinin kutlanmasi dinf hassasiyet yanin-
da siyasi mesruiyet acisindan da énem ta-
siyordu. Halifeler Gizerinde genis nifuzu
bulunan ve yénetime hakim olan Bedr el-
Cemali’den sonra onun yerine vezir olan
oglu Efdal, Halife Mista'li-Billah zama-
ninda (1094-1101) Hz. Hasan ve Hiseyin'in
mevlidleri disindaki dért mevlidi yasak-
lamis, ancak Efdal’in 6lamuyle vezirlige
gelen Me'm(n el-Bataihi, Amir-Biahka-
millah devrinde 517 (1123) yilinda bu t6-
renleri tekrar baglatmigstir.

Eyyuabiler zamaninda bircok bayram ve
téren kaldirildigindan mevlide de 6zen
gosterilmedigi ve halkin bunu evlerinde
kutladigi anlasiimaktadir. Ancak Seldahad-
din-i Eyy(bi'nin kayinbiraderi Erbil Ata-
begi Begteginli Muzafferiiddin Kokbori
(1190-1233) mevlidi buyuk torenlerle ye-
niden kutlamaya baglamistir. Sibt ibnii'l-
Cevzi’'nin bir kutlama sirasinda 5000
koyun, 10.000 tavuk, 100 at kesilmis,
100.000 tabak yemek ve 30.000 tepsi
helva dagitildigini kaydetmesi térene ka-
tilanlarin sayist hakkinda bir fikir vermek-
tedir. Ulema ve tasavvuf ehlinin ileri ge-
lenleri bu térenlerde hazir bulunur, Kék-
béri kendilerine hil‘atler giydirir ve hedi-
yeler verirdi. Stfiler de 6gle vaktinden fec-
re kadar zikir ve sema meclisleri diizen-
lerdi. Hankahta 800-1000 kadar sifi top-
lanir, K6kbori de aralarinda yer alirdi.
Her yil mevlid térenleri icin harcanan pa-
ranin 300.000 dinari buldugu kaydedil-
mektedir (Mir’atii’z-zaman, V111, 681, 683;
StyQtl, s. 43-44; Samf, 1, 439-440). Ibn
Hallikén muharremden baglamak Uzere
rebillevvel ayina kadar Bagdat, Musul,
Cezire, Sincar, Nusaybin gibi sehirlerle
Acem memleketlerinden Erbil’e bir¢ok
fakih, sOff, vaiz, kurré ve sairin akin etti-
dini belirtir. Térenlerin yapilacagi yerde
sultan, imera ve devletin diger ileri ge-
lenleri icin her biri dért veya bes bélim-
den meydana gelen yirmi kadar ahsap ba-
rinak (kubbe) yapilarak safer ay1 baglarin-
da suslenir, hepsine ayri ayri calgici ve sar-
kicilarla gélge oyunu oynatan gruplar yer-
lestirilirdi. K6kbori her giin ikindi nama-
zindan sonra barinaklari dolagip halkin da
katildigr eglenceleri seyrederdi. Hz. Pey-
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gamber’in dogum gtinuyle ilgili farkh gé-
risler sebebiyle bir yil rebillevvelin seki-
zinde, bir yil da on ikisinde kutlanan mev-
lidden iki gin 6nce ¢ok sayida kurbanlik
hayvan meydana getirilerek kesilir ve ka-
zanlar kaynatilirdi. Mevlid gecesi Erbil Ka-
lesi'nde aksam namazinin ardindan zikir
ve semé meclisi dizenlenir, sultan da
mum alayi ile hankaha gelirdi. Hil‘atler
mevlid sabahi stfilerin elleri Uzerinde ka-
leden hankaha getirilir, &yan ve halkin
hazir bulundugu genis bir meydanda or-
du gecit resmi yapar, vaaz verilir, bu sira-
da hil‘atler dagitilir, yemekler yenirdi. Ak-
sam yine hankahta zikir ve semé& meclisi
diizenlenirdi. Sona eren kutlamalarin ar-
dindan misafirler memleketlerine dén-
meye baglardi (Vefeyat, IV, 117-119; Shi-
nar, s. 374). Endiilisli muhaddis ve ta-
rihci ibn Dihye el-Kelbi, 604 (1207) yilin-
da Erbil'e ugradiginda Hz. Peygamber’in
dogum yil déntimunin blyuk térenlerle
kutlandigini gériince et-Tenvir fi mevli-
di’s-sirGci'l-miinir adli eserini yazarak
Muzaffertiddin Kokbéri'ye takdim etmis,
Kokbori de kendisine 1000 dinar ihsanda
bulunmustur (ibn Hallikén, 111, 449-450;
SilyQti, s. 42-43).

Kokbori zamanindaki kutlamalarin Fa-
timiler'den farkli olarak hazirliklariyla bir-
likte uzun bir zaman dilimine yayildid,
bir senlik havasi icinde halkin genis katili-
miuyla gerceklestigi ve merasimlerde 6zel-
likle tarikat mensuplarinin roli dikkat
cekmektedir. Eba $ame el-Makdisi, mev-
lid kutlamasini ilk énce Musullu stff Omer
b. Muhammed el-Melld'in kendi zaviye-
sinde yaptigini, Kokboéri’'nin de bunu &r-
nek alarak mevlid térenlerini baslattigini
belirtir Ki (el-Bafs, s. 96; Sami, 1, 443) bu
husus s6z konusu térenlerde tasavvuf er-
babinin rollini de agiklar. Mevlid uygula-
masinl ilk defa Kékbéri'nin baslattigina
dair bazi kaynaklarda zikredilen gérus ise
(SuyGti, s. 42; Samti, 1, 439) bu kutlama-
larin genis katilimlr 6zelliginden kaynak-
lanmis olmalidir.

Endiiliislii seyyah ibn Ciibeyr, 579'da
(1183) Mekke'de gdrdiiklerini anlatirken
Res(l-i Ekrem'’in dogum yil dénimiinde
dogdugu evin ziyarete acildigini belirtir
(er-Rihle, s. 92; Mekke'deki kutlamalar igin
ayrica bk. Kaptein, LXIX/2 [1992], s. 193~
203). Bu ev daha 6nce Haranurresid'in an-
nesi Hayziran tarafindan tamir ettirilip
mescide cevrilmisti (ibn Kesir, 1, 200).

Memlikler déneminde Misir'da mev-
lid kutlamalar1 bittn ihtisamiyla devam
etmistir. Rebiiilevvel ayinin giriginden iti-
baren baglatilan kutlamalar sirasinda do-
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nanma mensuplari tarafindan Kahire Ka-
lesi'nde kurulan téren cadir1 en guizel ku-
maslardan yapitlir, icine degerli yaygilar
serilir, koltuklar konurdu. Mevlid giinii
ikindi namazindan sonra Misir Abbasf ha-
lifesi, dért mezhebin bagkadilari, ilim ve
tasavvuf ehli, emirler ve kumandanlar,
devlet adamlari, halkin ileri gelenleri,
komsu tlkelerden gelen temsilciler kale-
ye gelerek téren ¢adirindaki yerlerini alir-
lardi. Once Kur’an tilavet edilir, ardindan
vaazlar verilir, tarikat mensuplari tarafin-
dan zikir ve evradlar okunur, daha sonra
yemek yenirdi. Bu sirada sultana tebrik-
ler sunulur, o da devlet ricéline, ulema ve
tasavvuf ehline hil'at ve hediyeler verir,
mubhtaclara da sadaka dagitilirdi. Bu dé-
nemde en muhtesem térenlerin el-Me-
likii'l-Esref Kayitbay zamaninda (1468-
1496) yapildigi kaydedilmektedir.

MemlUKler'den itibaren bagta Ahmed
el-Bedevi ve ibrahim ed-Desiki gibi bol-
genin taninmis velileri olmak Gzere diger
6nde gelen sahsiyetlerin dogum yil dé-
nimleri icin de mevlid terimi kullaniima-
ya baslanmustir (Geoffroy, s. 106). Cogu-
nun 6lim tarihi bilinmediginden bu mev-
lid térenlerinin 6nemli bir kismi velilerin
6lum yil dénimiinde yapilirdi. Velinin sah-
siyetine bagli olarak térenler bir gece,
bir giin, bir hafta veya sekiz giin devam
ettigi gibi bir kismi kiicUk bir semtte ya-
hut yerlesim merkezinde, bazilari da bi-
yiik sehirlerde ve bélgesel ¢capta icra edi-
lirdi. Mesela Ahmed el-Bedevi'nin Tanta'-
daki mevlidi, tarikat mensuplarmin uzak
memleketlerden gelerek katildiklari en
kalabalik merasimlerden biriydi (Winter,
s. 179-180). Evliya Celebi, basta Ahmed
el-Bedevi, ibrahim ed-Des(ki, ibrahim
Gillseni ve imam Safii'nin mevlidleri olmak
Uzere bir¢cok mevlid hakkinda bilgi ver-
mektedir (Seyahatname, X, 463-476).
Mevlid sahibinin kisiligi, kutlamalarin ma-
hiyeti vb. sebeplerle térenlere katilanla-
rin 6zellikleri de farklilik arzediyordu. ilmi
kisiligi agir basan sahsiyetlerin mevlidi-
ne ozellikle ulema katilirken mesela safi
sair ibnii’l-Fariz'in mevlidinde daha ¢ok
fakir kesimler, ibrahim Giilseni’nin mevli-
dinde ise Tirkler basta olmak tizere se¢-
Kinler bulunmustu (Winter, s. 180). Mi-
sir'da Fransiz hakimiyeti ddneminde Na-
Kibilesraf Halil el-Bekri'nin evinde mev-
lid kutlamalarinin yapildig: ve Napol-
yon'un bunlara katildig belirtiimektedir
(Abdurrahman er-R&fit, s. 254-255). Eski
ihtisamini ve resmi destegini kaybetmis
olsa da bu mevlid térenleri gliniimiizde
de devam etmektedir.

29. CILT

Kuzey Afrika’da (Magrib) dnceleri mev-
lid kutlama adeti yokken bunlar ilk defa
kadi ve muhaddis Ebi’'l-Abbas Ahmed b.
Muhammed b. Hiseyin es-Sebti el-Azefi
(6. 633/1236) tarafindan halkin hiristiyan
bayramlarini kutlamasini 6nlemek ama-
ciyla icra edilmeye baslanmistir. Azefi'nin
yazmaya baslayip tamamlayamadigi ed-
Diirrii'l-munazzam fi mevlidi'n-nebiy-
yi’l-mu‘azzam adl eserini oglu ve Sebte
hakimi Eb(’'l-Kasim Muhammed b. Ah-
med el-Azefi ikmal etmistir (Makkarf, I,
39, 243; 11, 374-376; EI? Suppl. (ing.], s.
111). Bu devirde 6zel bir ilgi gdsterilen uy-
gulama zamanla Kuzey Afrika ve Endi-
lis'te yayginlik kazanmig, hiikimdarlar
ve yodneticiler mevlid kutlamalaria biyuk
6nem vermistir. Mevlidin ilk defa Fas Sa‘-
diler Sultani Ebu’'l-Abbas Ahmed el-Man-
s(r zamaninda (1578-1603) resmi bayram
olarak kutlanmaya baslandigina dair bilgi
(Ali el-Cindt, s.141) yanlis olup bu hata
Makkari'ye atif yapiimasindan da anlasi-
lacagi Gizere isim benzerliginden kaynak-
lanmistir. Nitekim Makkari daha énce
Merini Hiikiimdart Eb{l inan (1348-1358)
tarafindan her yil mevlid kutlamalar: ya-
pildigint (Ezharti’'r-riyaz, 1, 39), Cezayir'-
de Abdulvadiler (Zeyyaniler) Hikimdart II.
Eb( Hamm Masa b. YGsuf'tan (1359-
1389) s6z edilirken onun zamaninda ve
daha 6nce Magrib ve Endlis hikimdar-
larinin mevlid kutlamalarina 6zen géster-
diklerini kaydetmektedir (a.g.e., [, 243).
Ancak Ahmed el-Mans(r’un bassehir Me-
rakes'te mevlidi Eyyabiler déneminde Er-
bil'de yapildig gibi gérkemli térenlerle
kutladigi (Fistalf, s. 235-252; ifreni, s. 145-
157; Shinar, s. 378-380), bu konuda Os-
manlilar'a 6zendigi ve hatta soyundan
geldiklerini sdyledikleri Hz. Peygamber’in
mevlidine onlardan daha ¢ok énem ver-
digini géstermeye calistigi (Ibrahim Ha-
rekat, s. 259), Ebd Hamm'nun da kutla-
malari son derece gosterisli téren ve eg-
lencelerle yaptigi, kendisinin her yil Re-
sil-i Ekrem’i éven ve ilk defa bu térenler
sirasinda okunan bir kaside yazdig bilin-
mektedir (Makkari, I, 243-245). Aleviler
hanedanina mensup hitkimdarlardan
Mevlay Abdurrahman (1822-1859) ve
Mevlay Hasan'in da (1873-1894) gbste-
rigli kutlamalar diizenledikleri kaydedilir
(Shinar, s. 381-382). Fatimiler’de oldugu
gibi Fas'taki Sa‘diler ve Aleviler gibi serif
stilalesinden gelen hikimdarlar icin de
mevlid kutlamalari ayni zamanda siyasi
bir prestij unsuruydu. Mevlid kutlamala-
r1, Maliki fukahasinin sert muhalefeti se-
bebiyle Tunus’ta Hafsiler sarayinda Fas’-
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takinden yaklasik bir asir sonra Sultan
Eb0 Féris Abdilaziz el-Mutevekkil devrin-
de (1394-1434) yapilabilmistir (Shinar, s.
394; bu iilkede gesitli donemlerdeki kutla-
malar icin bk. Muhammed b. el-Hoca, s.
236-246). Ozellikle Tunus’ta Osmanli ha-
kimiyetindeki son beylik olan Hiiseyniler
zamaninda Osmanlilar érnek alinarak
mevlid bir devlet térenine dénusturul-
mustir. Tunus'ta Fransiz isgali donemin-
de bu kutlamalar devam etmis, hatta s6-
miurge valisi de térenlere katimistir (Ka-
vas, s. 563).

Osmanl hikdmdari Ill. Murad, 996
(1588) yilinda merasimle mevlid kutla-
malarini baglatmakla birlikte resmi olma-
sa da Osmanl Devleti'nde kutlamalarin
bundan 6énceki dénemlerde de yapildidi,
bilinmektedir. Sultan Ahmed Camii'nde-
ki kutlamalarda padisah, sadrazam, sey-
hulislém, vezirler, Anadolu ve Rumeli ka-
zaskerleri, diger mulki ve askeri erkanla
ulemé resmi kiyafetleriyle hazir bulunur-
du (as. bk.). Balkanlar'in fethiyle birlikte
bu cografyada da mevlid térenleri yapil-
maya baslanmis olmalidir. Zira Saraybos-
na'daki Gazi Husrev Bey Camii'nin 938
(1531) tarihli vakfiyesinde mevlid icin yil-
da 300 dirhem tahsisat ayrildigi gorul-
mekte, bdlgedeki diger camilere ait vak-
fiyelerde veya sahsi vasiyetnamelerde de
benzeri kayitlara rastlanmaktadir (Okic,
sy. 1[1976], s. 23, 36-37).

Eytip Sabri Pasa’nin kaydettigine gére
Rebililevvelin 12'si Medine'de resmi tatil
olup kaleden toplar atilir ve o giin diik-
kanlar agiimazdi. insanlar giizel elbiseler
giyerek dolasir ve birbirini tebrik eder, bu
gece Mescid-i Nebevi'de ihya edilirdi. Sa-
baha karsi Bab-1 Nisé éniinde toplanilir,
burada kurulan kursi uzerinde glinesin
dogmaslyla birlikte bes hatipten ilki bir
hadis okuyup padisah icin dua eder, di-
gerleri sirasiyla mevlidin viladet, rada ve
hicret bahirlerini okurlar, sonuncusu dua
ederdi. Daha sonra halk ikram edilen ser-
beti icip dagilirdi (Mir’atii’l-Haremeyn, 11,
101-102). Mevlid kutlamasi 1910 yilindan
itibaren Osmanli Devleti'nde resmi bay-
ramlara dahil edildiyse de Cumhuriyet’in
ilanindan sonra kaldirilmistir. Osmanli-
lar'dan gliniimiize uzanan mevlid gelene-
ginde tdrenler bilyik bir ciddiyetle yerine
getirilirken Misir ve Kuzey Afrika gibi bol-
gelerde gorilen ve dini 6lcileri zedeleyen
uygulamalardan titizlikle ka¢inimistir.

Gunumduzde mevlid, Suudi Arabistan
hari¢c Kuzey Afrika’dan Endonezya'ya ka-
dar islam (lkelerinde -bazilarinda resmi,
bazilarinda gayri resmi olarak- yaygin bi-

cimde kutlanmaktadir. Tirkiye’'de yalniz
ramazan ve kurban bayramlari resmi
bayram kabul edilmekte, gerek mevlid
gerek diger muibarek giin ve geceler mu-
nasebetiyle camilerde, evlerde ibadet
adabi icinde Kur’an-1 Kerim, Stleyman
Celebi'nin mevlidi, kaside ve ilahiler okun-
maktadir. Son yillarda Diyanet isleri Bas-
kanligi ve Turkiye Diyanet Vakfi'nin ortak-
lasa dizenlemesiyle Hz. Peygamber’in
mevlidi “Kutlu Dogum Haftas1” adiyla
Turkiye'de, Turk dinyasinda ve Balkan-
lar'da cok yonli etkinliklerle kutlanmak-
tadir.

Mevlid kutlamalari sirasinda Resal-i Ek-
rem’'in dogumunu anlatan, bu vesileyle
methini de iceren ve genel olarak “mev-
lid", Kuzey Afrika’da ise “mevlidiyye” ola-
rak anilan siirlerin okunmasi gelenek ha-
lini almigtir. Bunlarin en meghurlari ara-
sinda Arap dinyasinda Ka‘'b b. Ziheyr'in
Kasidetii'l-biirde’si, Blsiri'nin ayni ad-
la da anilan el-Kevakibii'd-diirriyye fi
medhi hayri'l-beriyye ve el-Kaside-
tii'I-hemziyye'si ile Semseddin ibni'l-
Cezeri’'nin Mevlidii'n-nebi, Ca‘fer b. Ha-
san el-Berzenci’nin el-‘Ikdii'l-cevher'i
(Mevlidii’'n-nebi); Turk dinyasinda Siley-
man Celebi'nin Vesiletii'n-necdt' anila-
bilir. Ayrica mevlid kutlamalarinda okun-
mak uzere Arapca yazilmis yizlerce siirle
Bisiri ve Berzenci'nin eserlerinin cesitli
dillere yapilan tercimeleri yaninda diger
misliiman milletlerin dillerinde de bir-
cok mevlid kaleme alinmistir.

Fikhi Hiitkmii. Hz. Peygamber zamanin-
da ve ondan sonraki birka¢ asir boyunca
kutlanmayan mevlidin dini agidan megru-
iyeti ulema arasinda tartisiimigtir. Maliki
fakihi Ibnii'l-Hac el-Abderi (6. 737/1336)
bid‘at konularina genis yer verdigi el-
Medhal adli eserinde mevlidin Resulul-
lah devrinde ve ona son derece bagli olan
ashap ve tabiin (Selef) zamaninda kutlan-
madigini, dolayisiyla bid‘at oldugunu sgy-
leyerek mevcut uygulamalara siddetle
karsi ¢ikar. Ayrica kutlamalar sirasinda ki-
raat, zikir ve ibadet yaninda calgi calinip
sarki sgylenmesinin, kadin ve erkeklerin
bir arada bulunmasinin da dinin yasakla-
digr hususlar oldugunu anlatir ve mevli-
din harama vesile kilindigini belirtir. iba-
det yapilmasi, ziyafet verilmesi, hadis vb.
okunmast halinde bile bunlarin mevlid ni-
yetiyle icrasinin bid‘at oldugunu kayde-
den ibnii'l-Hac buna karsilik kutlama ni-
yeti tagimaksizin orug tutulmasini ve Hz.
Peygamber’in dogdugu bu ayin sayginli-
gina uygun davraniimasini tavsiye eder
(11, 2-33).
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ibni’'l-Hacc'in cagdas! olan bir diger bir
Maliki alimi Taceddin Omer b. Ali el-Lah-
mi el-Fakihani de mevlidi bid‘at-1 seyyie
kabul ederek ona karsi cikmis ve el-Mev-
rid fi'l-kelam ‘ala ‘ameli’l-mevlid adiyla
bir riséle kaleme almistir. Vengerisi, son-
raki Maliki ulemasindan mevlide karsi ¢i-
kanlarin géruslerine yer verirken genellik-
le olumsuz uygulama érneklerine atifta
bulunmustur (el-Mi‘yari’l-murib, 1, 160-
161; VI, 99-101; IX, 252). Ibn Merzlk el-
Hatib, mevlid konusunda Magrib ulema-
sinin olumlu ve olumsuz yénde iki yakla-
simda bulundugunu, bu gecede iyi amel-
lerde bulunup k6t davranislardan sakin-
manin en uygun tavir oldugunu belirtir
(Ahmed Baba et-Tinbiiktl, s. 296-297).
Mevlid gecesinin mi Kadir gecesinin mi
daha Ustin oldugu konusundaki tartig-
mada ibn Merz(K'un ilkini tercih ettigi
kaydedilir Ki (Venserist, VIII, 255; bu konu-
da ayrica bk. Muhammad Hadj - Sadok, II,
279-280) kendisi bu gériisini acikladigi
bir de riséle yazmistir (as. bk.). Bid‘atlar
hasene ve seyyie diye ikiye ayirmayan ibn
Teymiyye (el-Fetava’l-kiibra, 1, 372), onu
takip eden Vehhabi ulemasi ve Muham-
med Abduh gibi ¢cagdas islahatgi alimler
de mevlid kutlamalarina karsi ¢cikmislar-
dir. M. Regid Riza, Misir’da mevlidlerde
gorulen cirkin uygulamalari elestirir ve
ulemay! bu konuda sessiz kalmalari yii-
zinden Kinar. Bununla birlikte mevlid
kutlamasinin bizzat kendisine degil bu
vesileyle islenen kétuluklere karsi oldugu-
nu belirtir ve bu uygulamalardan Kurtu-
lus yollarini gésterir (bk. bibl.). Vehhabi
gelenegine mensup cagdas alimlerden
Suudi Arabistan muftisi Muhammed b.
ibrahim Ali Seyh, Abdiilaziz b. Abdullah b.
Baz, Hammad b. Abdullah et-Tlveyciri
gibi sahsiyetler her ¢esit mevlid kutla-
masina karsi cikarak bu konuda riséleler
kaleme almislardir (Res&’il fi hitkmi’l-ih-
tifal bi’l-mevlidi’n-nebevi, I-11, Riyad 1419/
1998). Kuzey Afrika'da Cezayir gibi bazi
Ulkelerde 1slahatci alimler mevlidin gele-
neksel seklini elestirmislerse de yeni ne-
sillerde inang¢ ve milli suurun giiclenmesi
icin mevlidi yeni birtakim etkinliklerle
kutlama yolunu benimsemislerdir (Shi-
nar, s. 400 vd.).

Eb0 Same el-Makdisi (6. 665/1267), ibn
Abbad en-Nefzi er-Rundi, Semseddin ib-
ni'l-Cezeri, ibn Nasiriiddin ed-Dimaski,
ibn Hacer el-Askalani, ibn Hacer el-Hey-
temi, Semseddin es-Sehavi, Celaleddin
es-Slyati, Sehabeddin Ahmed b. Mu-
hammed el-Kastallani ve Muhammed b.
Yasuf es-Sami gibi alimler ise Hz. Pey-
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gamber'in dinyaya gelmesi sebebiyle
sevinmenin, onun dogum gini mina-
sebetiyle muhtaclara yardimda bu-
lunmanin, Resil-i Ekrem’e dair siirler
okumanin, glzel elbiseler giyerek seving
gosterisinde bulunmanin birer guzel amel
oldugunu, dolayisiyla mevlid kutlamala-
rinin bid‘at-1 hasene sayiimasi, halk ara-
sinda gorilen ve dinen hos karsilanma-
yan davranislarin bundan ayr distntle-
rek 6nlenmesi gerektigini belirtmislerdir
(Samf, [, 439-454; Ali el-Cuindf, s. 129-133).
Styati, Hisnii'l-maksid fi ‘ameli'l-mev-
lid adh risalesinde Ibni'l-HAc ile Fakiha-
ni'nin elestirilerine cevap verir ve yukari-
da adi gecen alimlerden bazilarinin go-
rusleriyle kendi kanaatini destekler.

Bu alimlere goére Hz. Peygamber ken-
disine pazartesi glini oru¢ tutmanin fa-
zileti soruldugunda, “Bu benim dogdu-
gum ve bana vahiy indirilen gindur” di-
yerek (Mtisned, V, 297, 299; Muslim, “Si-
yam”, 197; Eb( Davld,“Savm”, 54) bir ba-
kima bugline énem atfetmistir. Resil-i
Ekrem, Medine'de yahudilerin 10 muhar-
remde oru¢ tuttugunu gériince sebebini
sormus, onlarin bunun Firavun'un bo-
guldugu ve Hz. Mlséa'nin kurtuldugu giin
oldugunu séylemeleri Uizerine kendisinin
bunu yapmaya daha layik oldugunu belir-
terek oru¢ tutmus ve ashaba da orug tut-
malarini tavsiye etmigstir (Buhéari, “Savm”,
69; Miislim, “Styam”, 127-128). Bu husus,
belli bir gtinde bir nimete néil olma veya
beléddan kurtulma sebebiyle o glini an-
ma ve sukur nisanesi olarak salih amel-
lerde bulunmanin iyi bir davranis oldugu-
nu gosterir (Sami, I, 444). Sehavi de hi-
ristiyanlarin kendi peygamberlerinin do-
gum giiniini buylk bir bayram halinde
kutladiklarini belirterek muslimanlarin
bdyle bir kutlamaya daha layik olduklarini
soyler (et-Tibrii’l-mesbuk, s. 14).

Mevlid kutlamalarina olumlu bakan
alimler, kendisine Hz. Peygamber’in do-
gum haberini getiren Stiveybe adli kéle-
sini azat eden EbQ Leheb'’in, élimiinden
sonra ailesinden biri tarafindan ruyada
gorilerek bu davranigt sebebiyle her pa-
zartesi gecesi azabinin hafifletildigini ona
sdyledigine dair bir haberi (Buhari, “Ni-
kah", 20; Sami, 1, 444-445), ayrica i¢inde
Res0lullah’a vahiy indirildiginden Kur’an’-
da Kadir gecesine atfedilen énemin bi-
tun insanliga rahmet olarak génderilen
Hz. Peygamber'in diinyaya geldigi gin
icin dncelikle gecerli olacag: hususunu da
goruslerine dayanak olarak gdsterirler
(Muhammad Hadj-Sadok,I1, 278-279).
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Ancak iman etmeden 6lenlerin butiln
amellerinin &hirette bosa gidecegine dair
ayetlerin (el-Maide 5/5; el-En‘am 6/88;
Had 11/16) delil gosterilmesi yaninda ri-
ya Uzerine hiikkim dayandirilamayacagdi ve
Kadir gecesinin 6nemi hakkindaki ilaht
teyidin mevlid hakkinda séz konusu olma-
digi ileri stirilerek bu gerekcelere karsi
cikilmistir.

Mevlide karsi olan alimlerin bu yakla-
simlarinda kendi zamanlarindaki kutla-
malarda gorilen olumsuz davranisglarin
bily(ik rolil vardir. ibnii’l-Hacc'in Misir'-
daki uygulamalara yaptigi atiflar yanin-
da tarihci Ceberti'nin (6. 1240/1825) kendi
zamanindaki mevlid kutlamalarinin evli-
yanin kabirlerini ziyaret yaninda ticaret,
gezi ve edlence gibi amaglar tasidigini
(‘Ac&’ibti’l-asar, 1V, 3), her mesrepten
bid‘at ve tarikat ehlinin katildigr téren-
lerde siir, zikir ve calgi seslerinin birbirine
karistigini, camilerin adeta aligveris, soh-
bet, oyun ve edlence mekani haline geti-
rildigini, bu mekanlarin yenilip icilen sey-
lerle kirletildigini, erkeklerle kadinlar ara-
sinda hos olmayan davraniglar goéruldi-
gunu belirtmesi de (a.g.e., 111, 39-40) ule-
manin Misir'da mevlid kutlamalari konu-
sundaki elestirilerini hakli ¢cikaracak mahi-
yettedir. Hatta Ceberti, Seyh Abdiilveh-
hab b. Abdiisselam el-Afifi'nin mevlidin-
den s6z ederken cevredeki sehirlerden
gelen bazi kimselerin her tirld fuhsu
irtikap ettiklerini, ulemanin ve 6nde ge-
len sahsiyetlerin bunlara karsi ¢itkmadan
kutlamalara katilmasinin onay anlami
tasiyacagini belirterek onlari agir sekilde
elestirir (a.g.e., I, 220).

Mevlidin dini hikmunden ve mevlid
kutlamalarindan bahseden mustakil eser-
lerden bazilari sunlardir: ibn Dihye el-
Kelbi, et-Tenvir fi mevlidi's-sirdci’l-mu-
nir; Taceddin Omer b. Ali el-Fakihani, el-
Mevrid fi'l-kelam ‘ald ‘ameli'l-mevlid;
Ebl’l-Kasim el-Azefi, ed-Diirrii’l-munaz-
zam fi mevlidi'n-nebiyyi'l-mu‘azzam;
ibn Merz(k el-Hatib, Cene’l-cenneteyn
fi serefi (fazli)'I-leyleteyn (mevlid ve Ka-
dir geceleri hakkindadir); ibn Nasiriiddin
ed-Dimagki, el-Mevridii's-sadi fi mev-
lidi’l-hddi ve bunun muhtasari el-Laf-
zii'r-r&’ik fi mevlidi hayri'l-hal@’ik; ibn
Hacer el-Heytemi, Mevlidii'n-nebi; SU-
yGti, Hiisnii'l-maksid fi ‘ameli’l-mevlid;
Muhammed b. Ahmed el-Kastallani, It-
héfii'rruvdat bi-zikri'l-mevlid ve'l-vefdt;
Semseddin es-Sehavi, el-Fahrii’l-‘alevi
fi'l-mevlidi'n-nebevi; Ali el-Kari, el-
Mevridii'r-revi fi'l-mevlidi’'n-nebevi;
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Fethullah b. Eb( Bekir el-Bennani, Fet-
hullgh fi mevlidi hayri halkillgh; J. W.
McPherson, The Moulids of Egypt(Cairo
1941); Gustave Edmund von Grunebaum,
Muhammadan Festivals (London 1976);
Nico Kaptein, Muhammad’s Birthday
Festival (Leyde 1993).
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M AnMET OZEL

Osmanlilar’da Mevlid Térenleri. Os-
manli tegrifatinda, Hz. Peygamber'in do-
gum gunt kabul edilen 12 Rebiulevvel'de
dizenlenen térenlerin baslangici hakkin-
da kesin bilgi yoktur. Bazi vakfiyelerdeki
kayrtlardan hareketle bunu Osman Gazi'-
ye kadar goétirenler varsa da (Ali Seydi
Bey, s. 151) genel gorus, bu térenlerin Ka-
ndni Sultan Stleyman déneminden itiba-
ren saray protokolinde yer almaya bas-
ladigi ve Ill. Murad zamaninda tamamen
resmilestigi seklindedir. Seléniki'nin kay-
dina gore, Sigetvar seferi sirasinda (974/
1566) Kanini Sultan Sileyman’in vefati-
nin saklanmaya calisildigi bir ortamda pa-
disahin otaginda 12 Rebililevvel gecesi
mevlid okunmus, ertesi gece de sadra-
zamin ¢adirinda tekrarlanmistir (Tarih,
s. 36). Yine Selaniki'den, 12 Rebillevvel
996'da (10 Subat 1588) Resil-i Ekrem'in
dogum ginl minasebetiyle padisahin
(I11. Murad) biitiin minarelerde kandil ya-
kilmasini ve camilerde, mescidlerde mev-
lid okunmasini emrettigi égrenilmekte-
dir (a.g.e., s. 197-198). Bu emir mevlid ge-
cesinin o tarihte resmen kutlandiginin
kanitidir.

Mevlid térenlerini saray, konak ve ev-
lerde yapilanlarla padisahin katildigi mev-
lid alay1 denilen merasim yuriyisinin
ardindan bir selatin camisinde yapilanlar
olmak Uzere iki grupta ele almak mim-
kunduir. Topkapt Sarayr'ndaki térenlerin
bazan Agalar Camii'nde, bazan da Cinili

Kosk'te, sonraki yillarda ise basta Sultan
Ahmed Camii olmak izere Eminéni Va-
lide Sultan, Eylp Sultan, Beyazit, Nusre-
tiye ve Yildiz camilerinde gerceklestiril-
digi bilinmektedir. Mevlid giiniinden 6n-
ce protokole dahil devlet adamlarina da-
vetiyeler génderilir, ne zaman hangi ca-
mide hazir bulunacaklar bildirilerek da-
vetlilerin téren kiyafetleriyle belirtilen sa-
atte yerlerini almalari saglanirdi. Osmanli
tesrifatinda padisahin, merasim erkani
ve muhafizlarinin katilimiyla saraydan
belli bir glizergahi takiben bagka bir ye-
re gidis gelisini ifade etmek icin “alay” ke-
limesi kullanildigindan mevlid okunacak
camiye gidip gelmesine de “mevlid alayt”
deniliyordu. Ancak bu tabir zamanla da-
ha genis anlamda kullanilip rebitlevvelin
on ikinci guini sarayda ve camide yapilan
toérenlerin tamamini kapsamina almigtir.

Mevlid alay1 camiye yaklastiginda mu-
ezzin mahfilinde Feth siresi okunmaya
baglar, sire tamamlandig: sirada padi-
sahin mahfil-i himayuna geldigini belli
etmek icin kafesin kiiclik penceresi acilir
ve cemaat ayaga kalkarak bulundugu yer-
de saygiyla egilirdi. Miilezzin mahfilinde
“muarrif” denilen gorevlinin Hz. Peygam-
ber'in 6zelliklerini belirten “ta‘rif”i oku-
masinin ardindan Ayasofya ve Sultan Ah-
med camilerinin vaizleriyle o caminin véai-
zi sirayla kirsuye cikip kisa birer vaaz ve-
rirlerdi; kendilerine de kiirstiden indikten
sonra bazi armaganlarla birlikte birer sa-
mur kirk veya ferace hediye edilirdi. Ay-
rica her vaizin kirsuye cikisi sirasinda ce-
maate serbet ve buhur sunulurdu. Ar-
dindan Siileyman Celebi'nin Mevlid'inin
okunmasina baslanir ve birinci mevlid-
han ilk bahri bitirip kiirstiden inince ken-
disine hil‘at giydirilirdi. ikinci mevlidhan,
“Geldi bir ak kus kanadiyla revan / Arka-
mi sigadi kuvvetle heman” beytini okur-
ken herkes hiirmeten ayaga kalkardi. Bu
esnada mahfil-i himayun tarafinda per-
de arkasinda bekleyen mijjdecibasi Mek-
ke emirinin génderdigi mektubu sadra-
zamin éniine koyar, sadrazamin isaretiyle
reistilkittab onu alarak mijdecibasiyla
birlikte padisahin huzuruna girerdi. D&-
riissaade agasi da mektubu kesesinden
cikarip kendisine geri verir, o da okurdu.
Daha sonra ayni zamanda Haremeyn na-
zirt olan Dariissaade agasina samur kirk,
refsulkittab ile mijdecibastya hil'at giy-
dirilirdi. Ardindan padisah Medine'den
gonderilen hurmanin bir miktarini peskir
agasi eliyle sadrazama yollar, o da birka-
cint alip bir ikisini seyhtlislama verdikten
sonra kalanini vezirlere ve orada bulunan

29. CILT

MEVLID

diger devlet erkanina dagittirirds; bu is
tamamlaninca peskir agasina bir miktar
bahsis verilirdi.

ikinci mevlidhan okumasini bitirip kiir-
siiden inince hil‘atini ve armagdanlarini
alir, yerine G¢tinci mevlidhan cikardi. Bu
sirada Sultan Ahmed Camii'nin mutevel-
lisi sadrazamin, Ayasofya Camii’'nin mite-
vellisi seyhulislamin, diger vakiflarin mu-
tevellileri de vezirlerle defterdar, nisanci
gibi devlet buiylklerinin ve ulemanin éni-
ne seker tablalari koyar, zamani gelince de
derecelerine gore zagarcibasi, saksoncu-
bagsi, muhzir aga ve diger ocaklilar bun-
lar1 kaldirirdi. U¢tinci mevlidhanin ve ar-
kasindan mevlid duasi yapan duahanin
karstden inip hil‘at ve hediyelerini alma-
larindan sonra téren tamamlanirdi. Sad-
razam ve ylksek ritbeli devlet ricali ca-
miden ¢ikip atlarina binerek abdest ¢es-
melerinin 6ndndeki alanda padisahi se-
lamlamak tizere beklerlerdi. Padisah da
yine at Ustiinde bekleyenlerin énlinden
gecerken selamlanir ve alkis cavuglarinin
alkislariyla ugurlanip yine geldigi yoldan
mevlid alayi ile saraya dénerdi. Sadrazam
ve seyhilislamla diger devlet biyiikleri de
kendi maiyetleriyle ve daha kicuk capli
torenlerle konaklarina giderlerdi.

Sarayda veya padisahin katilimiyla ca-
mide buyuk torenlerle ve ¢ok pahalil he-
diyeler dag@itilarak okutulan mevlidlerden
baska hemen her devlet adaminin ve zen-
ginin konaginda, camilerle, mescidlerde
ve halktan kimselerin evlerinde de mev-
lidler okutulurdu. 1850-1918 yillari ara-
sinda yasayan ve Umar-1 Mulkiyye Naziri
Pertev Pagsa'nin torunu olan Abdilaziz
Bey, kendisinin de icinde biylidigi anlags:-
lan bir pasa konagindaki mevlidleri 6zetle
soyle anlatmaktadir: Hz. Peygamber’in
dogum hikayesi daima geceleri okundu-
du icin o gece tezkereler yazilarak davet
edilen misafirlere miikellef yemekler ha-
zirlanir, sofralar kurulur ve Uzerlerinde
her cesit meyve bulundurulurdu; ayrica
ev halkiyla misafirlere yetecek sayida
renkli kagit kilahlar icinde elvan seker-
leri hazirlanirdi. Konagin ist kat sofasinin
iki yanina pamuk silteler ve lzerlerine
kenarlari sirma sacakl kirmizi Trablus ih-
ramlart serilirdi. Sofanin ortasinda Uze-
rine sal gecirilmig bir minderle 6niine se-
def islemeli, st agir bir salla 6rtild bir
rahle, iki tarafina iki blyik gimis sam-
dan ve biraz uzaga da sirma islemeli 6r-
tllerle kapl iki kiiciik sehpa lizerine gi-
mus buhurdanlar yerlestirilirdi. Sofanin
karsisina hanimlar icin boydan boya ka-
fes cekilir, arkasina yine silteler serilirdi.
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