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kiz kardesler. b) Yine kizlar veya ogul
kizlari ile beraber bulunan baba bir kiz
kardesler. Mesela miras birakanin iki
kizi, bir de 6z kiz kardesi bulundugun-
da, kizlar ashabu’l-ferdizden olarak mi-
rasin Ucte ikisini esit sekilde paylasirlar;
geriye kalan Ucte bir hisse de maa'l-
gayr asabe sifatiyla 6z kiz kardesin olur.

B) Sebebiyye. Bu kisma giren asabe,
miras birakan sahsa (6liiye) kan bagi ve
nesep ile degil, azat olma sebebiyle bag-
i bulunmaktadir. Bu durumda kéleyi
azat eden erkek veya kadin (mevla®*),
eski kolesinin nesebi asabe veya asha-
bl'l-ferdiz nevinden varislerinin bulun-
mamasi halinde ona, sebebi asabelik ile
varis olmaktadir.
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ASABIYET
(&eadl)
Ayni soydan gelenlerin veya
bir bagka sebeple aralarinda
. yakinlk bulunanlarin muhaliflere kars1

birlikte hareket etmelerini saglayan

dayanisma duygusu.
L =

Cahiliye déneminde, aralarinda baba
tarafindan kan bagi bulunan akrabanin
olusturdugu topluluga “asabe”, bu top-
lulugun bitin fertlerini birbirine bagla-
yan ve herhangi bir dis tehlikeye karsi
koymak veya saldirida bulunmak s6z
konusu oldugunda bitln topluluk Uye-
lerinin harekete gecmesini saglayan bir-
lik ve dayanisma ruhuna da “asabiyet”
denilmekteydi. Asabiyet, esas itibariyle
soy (neseb) birliginden kaynaklandigin-
dan, ayni soydan olanlar arasinda orga-
nik yakinlik (kurbl'l-luhme %=\ ) art-
tikca asabiyet de gliclenir, buna karsilik
bu yakinlk aileden baslayarak asirete,
kabileye dogru yayildikca asabiyet de
zayiflardl. Bu gercek asabiyet yaninda
bir de hikmi veya itibari asabiyet var-
dir ki bu kan bagina dayanmayip her-
hangi bir akid, antlasma, kefalet vb. uy-
gulamalarla kurulan asabiyettir. Bunlar-
dan gerc¢ek asabiyet, modern sosyoloji-
nin temel kavramlarindan olan ve irk
birligini asarak vatan, tarih, kltlr, ge-

lenek ve gérenek gibi mistereklere da-
yanan milliyet fikrinden ¢ok, yalnizca irk
birliginden kaynaklanan kavmiyete ben-
zemekte, ancak bugiin anlasildigi ma-
nadaki irkciiga goére daha dar cerce-
veli ve kabilevi bir karakter arzetmek-
tedir.

Dizenli bir siyasi birlikten ve hukuki
yapidan mahrum olan Cahiliye dénemin-
de, bir kabilenin veya kabileden bir Kisi-
nin baska kabile tarafindan -hangi se-
beple olursa olsun- tecaviize ugramasi-
ni 6nleyen veya herhangi bir tecaviiziin
vukuu halinde, bunun dogurdugu mad-
di ve manevi zararin telafisini saglama-
ya sevkeden en odnemli ve tesirli amil
asabiyet kanunu idi. Saldirtya méaruz ka-
lan tarafin kendi kabilesini yardima ca-
girmasi (istigase) halinde butilin kabile-
nin galeyana gelerek (hamiyye) bu cagrt
uyarinca hareket etmesi asabiyet kanu-
nunun kacinilmaz bir geregdi idi ki Cahi-
liye déneminde ardi arasi kesilmeyen
kabileler arasi savaslarin temelinde bu
kanun vardi.

Asabiyetin siyasi ve hukuki alanlardaki
otorite boslugunu doldurmak, mal, can
ve Irz glvenligini saglamak gibi olumlu
yénleri yaninda aile, asiret veya kabile-
nin, yahut benzer bir toplulugun hak ve
menfaatlerine tecaviiz etmek, onlara
karsi siddete basvurarak Ustulnlik sag-
lamak gibi olumsuz ve zararli yénleri de
vardi. Bdyle bir asabiyet anlayisi, Cin-
deb b. Anber b. Temim'e isnat edilen
(Meydant, 11, 334) bir siirde, “ister zalim
ister mazlum olsun kardesine yardim
et" seklinde ifade edilmis, zamanla Arap
atasozleri arasina giren bu ifade, yazi-
siz bir kanun olarak telakki edilmisti.
Sair Asla’ b. Abdullah'in, “Kardesim bir
topluluga karsi haksizlik yapinca ben
ona yardim etmeyeceksem haksizliga
ugrayinca da yardim etmem” anlamina
gelen beyti (Ebi'l-Mehasin es-Seybi, I,
325), baska bir sairin, “Senin gercek kar-
desin seninle birlikte hareket eder; sen
zalim olursan o da seninle birlikte za-
lim olur” manasindaki beyti (Ebu'l-Hilal
el-Asker, 1, 58-59), Cahiliye dénemindeki
asabiyet anlayisinin tipik ifadeleridir.

Kur'an-1 Kerim'de “asabiyye” kelimesi
gecmemekle birlikte ona yakin bir an-
lam ifade eden “hamiyye” kelimesi mev-
cuttur (bk. el-Feth 48/ 26). Her ne sekil-
de olursa olsun bu zihniyetin temelini
teskil eden soy ustunligu, kabilecilik ve
kavmiyet davalarinin tiimuyle reddedil-
digi (bk. et-Tekasur 102/1-8), samimi
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dindarlik ve ahlaki hassasiyet demek
olan takva disinda bir Ustlnlik sebebi
gorilmedigi, gruplar arasinda bas gos-
terebilecek cekismeleri -asabiyet gay-
retiyle daha da arttirmak yerine- énce-
likle, adalet ve hakkaniyete dayanan uz-
lasma yoluna gitme ve her durumda
haksiz tarafin karsisinda olma vecibesi-
nin getirildigi acikca gérilmektedir (bk.
el-Hucurat 49/9-13). Al-i imran sdresinin
103. ayetinde muslimanlara hep birlik-
te Allah'in dinine (habliillah) sariimalari
emredildikten sonra, Allah’'in -Cahiliye
asabiyetinden kaynaklanan- dusmanlik-
lar1 nasil kardeslije doénlUstirdigu ve
bdylece onlari bir ates ¢ukuruna dus-
mekten nasil kurtardigi hatirlatilir. Bas-
ka bir ayette ise (bk. el-Maide 5/2) ko-
tilik ve dismanlik istikametinde da-
yanisma yasaklanarak “lyilik ve takva
Uzerinde yardimlasiniz® emriyle daya-
nismaya ahlaki bir muhteva kazandiril-
mistir.

Hadislerde hem asabiyetin tarifi ve-
rilmis, hem de asabiyet davasinin is-
lam’in ruhuna aykir oldugu acik¢a or-
taya konulmustur. Buna gore asabiyet,
bir kimsenin haksiz olmasina ragmen
kendi kavmine yardimci olmasidir (Eb
Davld, “Edeb”, 112). Cibeyr b. Mut'im’-
in rivayet ettigi ve Buhari'nin Sahfh'i di-
sindaki belli basli hadis mecmualarinda
bazi varyantlariyla yer alan asagidaki
hadis, hem asabiyetin Cahiliye dénemin-
deki muhtevasini géstermesi, hem de
Peygamber'in asabiyet temayullerinin
muislimanlar arasinda yeniden bas gos-
termesinden duydugu kaygiy! hatira ge-
tirmesi bakimindan son derece énemli-
dir: "Musliman cemaatten ayrilan ve
itaat yolunu terketmis olarak 6len kim-
senin 6liimii Cahiliye éliimidiir. Umme-
time karsi harekete gecerek muaminin
imanina saygl duymaksizin ve sgzlesme-
li bulundugu kimseye kars! olan ahdine
vefa gOstermeksizin suclusuyla sugsu-
zuyla butln Ummetimi vurmaya Kkalki-
san kimse benim Ummetimden degil-
dir. Asabiyet duygusuyla 6fkelenen, asa-
biyet ugruna savasirken yahut asabiyet
davasi gliderken korl kérine acilmis bir
bayrak altinda élen kimsenin 6limu Ca-
hiliye 6lumudar” (Mislim, "Imare”, 57;
Nesai, “Tahrim", 28; ibn Mace, “Fiten", 7;
Miisned, 11, 306, 488). Hz. Peygamber'in
muslimanlar arasinda asabiyetin yeni-
den ortaya ¢ikmasindan duydugu kay-
glyl gosteren ve bu tehlikenin isareti
gibi gérunen bazi olaylar yansitan daha
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baska hadisler de vardir. Nitekim Mus-
lim'in kaydettigi bir olay bdyle bir isa-
ret tasimaktadir. Cabir'in naklettigine
gore muhdcirin ve ensardan iki genc
aralarinda kavga etmisler ve Cahiliye
ddéneminde oldugu gibi “Yetisin ey mu-
hécirler!”, “Yetisin ey ensar!” diyerek
kendi taraflarini yardima cagirmislardi.
Olay! haber alan Resalullah, “Bu ne hal!
Cahiliye davasi mi?" sézleriyle taraflara
cikistl. Olayin ayrintilarint 6grendikten
sonra, “Kisi zalim de olsa mazlum da ol-
sa kardesine yardim etsin” seklindeki
Unla Cahiliye atasézlinu tekrar edip za-
lime yardimin onun zulmine karsi koy-
mak demek oldugunu ifade ederek yu-
karidaki meshur séze yepyeni bir muh-
teva kazandirmistir. ibn Teymiyye bu
hadisi zikrettikten sonra kisinin, Cahili-
ye halkinin yaptigi gibi -haklisina haksi-
zina bakmaksizin- kendi toplulugu lehi-
ne asabiyet davasi gltmesinin cdiz ol-
madigini, buna karsilik dismanlik his-
leri beslemeksizin ve hak kaygistyla ken-
di yakinlarina yardim etmesinin gerekli
(vacip) veya tavsiye edilebilir (mistahap)
bir davranis olacagini belirtmektedir (/i-
tiza’ ti's-sirati'l-mistakim, s. 70).
Asabiyet kavramini ilk defa ilmf ve ob-
jektif bir metotla inceleyen islam miite-
fekkiri tarin ve devlet felsefesini acik-
larken bu kavrama en buyuk agirhgi ve-
ren ibn Haldin'dur. ibn Haldin asabi-
yet teriminin kendi felsefesinde ihtiva
ettigi manay! tam olarak ifade eden bir
tarifini vermemistir. Bu ylzden c¢esitli
arastirmacilar, asabiyet teriminin Mu-
kaddime'de dayanisma ruhu, cemaat
ruhu, grup duygusu, kabilecilik, kan ba-
g1, sosyal dayanisma gibi kavramlardan
biri veya birkaci karsiiginda kullanildi-
gin1 6ne surmuslerdir. Bununla birlikte
ibn Haldan, asabiyeti dar manada sa-
vunma (mudafaa) veya saldiri (mitélebe)
maksadina yonelik micadele enerjisi
saglayan toplumsal suur seklinde anla-
maktaysa da, Mukaddime'nin bu Kko-
nuyu isleyen ilk bélimlerinden anlasil-
digina gére asabiyeti 1rki baglarin veya
cografl, siyasi yahut da dini sebeplerin
dogurdugu birlik ve dayanisma ruhu
olarak incelemistir. Bu sebeple o asabi-
yeti su veya bu dénemdeki ya da cevre-
deki uygulanis bi¢imine goére degil, dog-
rudan dogruya beserin fitri bir 6zelligi
ve en kiiclik ictimal birliklerden en bi-
yik devletlere kadar bitin toplulukla-
rin Kurulus, gelisme ve yikilislarinda ro-
i bulunan bir kitle enerjisi olarak ele
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almakta ve 6fke, sehvet vb. 6teki biyo-
lojik ve psikolojik yetenekler gibi asabi-
yetin de mlsbet veya menfi yénlerinin
mevcut oldugunu sdylemektedir. Buna
gbre Hz. Peygamber'in yerdigi asabiyet,
haksiz ve yanlis uygulamalarla ortaya ¢i-
kan Cahiliye asabiyetidir. Buna karsilik
asabiyetin hakka ve Allah'in emrini ger-
ceklestirmeye hizmet yolunda Kkullanil-
masi arzu edilir bir seydir. Esasen din-
ler ve seriatlar bile asabiyet destegiyle
kurulur, bu destekten mahrum kalinca
da yikilirlar (Mukaddime, s. 180-181).

ibn Haldn'a gére asabiyet, en iptidai
sekliyle, beserin tabiatinda bulunan zu-
lim ve dismanlik temaytillerine karsi
yine ayni tabiattan gelen akraba vb. ya-
kinlara acima duygusunun dogurdugu
yardimlasma ve dayanisma egilimidir
(a.e, s. 116-117). Gercekte soy birligin-
den, baska bir deyisle organik yakinlk-
tan kaynaklanan, dolayisiyla en ileri de-
recede ilkel (bedevi) topluluklarda bulu-
nan asabiyet, topluluklarin yerlesik ve
medeni (hadari) hayata gecmeleri nisbe-
tinde glclnu kaybeder (a.e., s. 118, 125).
Zira bu durumda cesitli nesepler ara-
sinda homaojenligin ortadan kalkmasi
soy birligini olumsuz y6nde etkileyecek-
tir. Nitekim en giiclii asabiyet, birbirine
en yakin akraba (en-nesebil'l-hdssa) ara-
sinda bulunur ve nesep uzak akrabaya
(en-nesebl'l-amme) yayildikca asabiyet de
zayiflar (a.e, s. 119).

ibn Haldan, kendi dénemine kadar Is-
lam kultlr ve medeniyetinin hakim ol-
dugu Ulkelerdeki hanedan, kabile ve mil-
letlerin tarihleri Uzerinde yaptigt objek-
tif inceleme ve tahlilleri neticesinde il-
kel hayattan medeni hayata, aile, asi-
ret, kabile birliklerinden devlet yapisi-
na, kaba kuwvet déneminden hukuk di-
zenine gecisin her safhasinda rol oyna-
yan temel faktoriin asabiyet dinamizmi
oldugu hilkmiine varmaktadir. Hatta o
devletin kurulmasindan sonra bile asa-
biyetin bu fonksiyonuna ihtiyac duyula-
cag! gorusindedir. Hikimdar veya ha-
nedan siyasi prestijini (mecd) korumak
ve guclendirmek icin asabiyeti canli tut-
mak zorundadir. Aksi halde daima pu-
suda bekleyen baska bir asabiyet gru-
bu, glic Ustlnliginiin kendisine gecti-
gini anladigi anda hakimiyeti ele geci-
rebilir.

ibn Halddn'un tarih ve devlet felsefe-
sinin bu sekilde bir nevi asabiyet diya-
lektigine dayandigi muhakkaktir. Oyle
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ki ona goére her yeni fikir ve inanca kar-
sl insanlarin tabiatinda bulunan menfi
tavir onlara galebe calip hakimiyet alti-
na almak (milk) icin zora basvurmayi
gerekli kilar. Bu da ancak gayesi ege-
menlik ve milk olan asabiyetle mim-
kindir. Dolayisiyla, bir hakimiyetin hat-
ta peygamberlik veya herhangi bir ide-
olgjinin basariya ulasmasi, dncelikle asa-
biyet ruhunun gliciine baglidir (a.e, s.
117). Bu glce olan ihtiya¢c bakimindan
peygamber ile dinl mesaj tasimayan bas-
ka hakimiyet hareketleri arasinda fark
yoktur. Hz. Peygamber'in, “Allah, kavmi-
nin himayesinden destek almayan hic-
bir peygamber géndermemistir” (Mis-
ned, 11, 533) anlamindaki s6zU de bu ger-
¢egi vurgulamaktadir (Mukaddime, s.
143). Nitekim realitede de peygamber-
ler risaletlerini tebli§ ederken kafirlerin
baskilarina karsi korunmalarini sagla-
yacak olan kabile asaletine (hasep). asa-
biyet ve kudrete (sevket) sahip olmus-
lardir (a.e, s. 86).

Bu suretle asabiyet peygamberin, do-
layisiyla dinin basariya dogru ilerlemesi
icin hareket enerjisi saglarken din de
asabiyete toplayici, kaynastirici bir nite-
lik kazandirir; ilkel sekliyle maddi men-
faatlere yonelik olan asabiyeti idealize
ederek dini dgretilerin yayllmasi, haki-
katin glin 1sidina cikariimasi, daha fazi-
letli bir toplum kurulmasi gibi yliksek
hedeflere yoneltir. Ayni sekilde din, is-
raf ve ihtisam tutkusu ile itibar ve men-
faat cekismelerini dizginlemek suretiy-
le devlete sireklilik kazandirir. Ayrica
hakimiyet ve iktidarin emniyet altina
alinmast icin siyasi ahldka riayet edil-
mesinin ve idareyi elinde bulunduran-
larin siyasi erdemlerle donanmalarinin
gerekliligini de vurgulayan ibn Haldan,
bdylece asabiyet diyalektigini ahlaki ve
manevi unsurlarla yumusatmis bulun-
maktadir. Nitekim ona goére en iyi siya-
set Allah’'in hiktmlerini uygulamakla
gerceklesir. Asabiyet mulkiin kaynagi
(asl) ve kurulus sebebidir. Cémertlik, af,
miisamaha, sabir, vefa, halkin sikintila-
riyla ilgilenme, kanuna ve ilme saygt,
haya, merhamet, dogruluk gibi dini, ah-
1aki faziletler ve hayirlar da mulkin de-
vamini saglayan hasletlerdir. Bunlarsiz
bir idare, uzuvlari kesilmis insan gibi-
dir. Dolayisiyla koétilukler (mezmimat)
ve fenaliklar (rezail) isleyen bir milletin
iktidari, Allah'in koydugu kanun gere-
gince yikilip gider (a.e, s. 129-131; ayri-
ca bk. IRKCILIK; MILLIYETCILIK).
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fslam diinyasinda
vezir karsihgi veya

vezirin sifati olarak kullanilan

bir terim.
L |

ibranice'den Arapca'ya gecmis olan bu
kelime, Hz. Stleyman’'in hikmet ve ted-
biriyle taninan veziri Asaf b. Berahya'nin
adindan gelmektedir. Osmanlilar'da ve-
zir ve Ozellikle veziridzamlar icin kulla-
nilmistir. Cesitli kelimelerle birleserek
“vezire ait” maénasina asafi, sadrazam
konagi ve Babidli icin Bab-1 Asafi, itibar
ve haysiyet sahibi Kisiler icin asaf-cah,
ileri gérusli kimseler icin asaf-rey ve
asaf-nazir vb. terkipler ortaya ¢cikmistir.
Lutfi Pasa da (6. 1564) Osmanl devlet
idaresine dair taninmis eserine Asafna-
me" adini vermistir. Edebiyatta ise ve-
zirlerden bahsederken veya sadrazam-
lara yazilan kasidelerde &vgii icin kul-
laniimistir. Asaf kelimesine Tirk-islam
toplumlarinda erkek adi olarak da rast-
lanmaktadir.
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ASAF b. BERAHYA
(L o el
Islami kaynaklarda

Hz. Silleyman’in katibi veya

veziri oldugu kaydedilen kisi.

- -

Asaf b. Berahya b. Simea b. Mikael b.
Baaseya b. Malkiya (I. Tarihler, 6/38-43;
Sa'lebi, s. 243) Ahd-i Atik'e gére, Levi-
ogullari'na mensup Gersom ailesinden
Berekya'nin (Berekhya-Berechiah) oglu-
dur. Hz. Davad zamaninda kendisine,
ahid sandi@ " nin Obededom’un evinden
esas yerine tasitilmasi sirasinda, Heman
ve Eytan (Ethan) ile birlikte, yliksek ses
cikaran tunc zillerle sandiga kilavuzluk
etme isi verilmistir (I. Tarihler, 15/ 17-
20, 25). Daha sonra Hz. Davad tarafin-
dan ahid sandigl énindeki merasimde
bu zilleri calmakla gérevlendirilmis (I.
Tarihler, 16/5, 7, 37), ibadetin diizenlen-
mesinin ardindan da cesitli masiki alet-
leriyle ilahi sdyleyip peygamberlik etme-
leri icin vazifelendirilen Uc¢ aileden biri-
nin reisi olmustur (. Tarihler, 25/1-9).
Hz. Stleyman'in mabedi bina etmesin-
den sonra, ahid sandigiin mabeddeki
yerine nakli sirasinda da ayni gorevi sur-
dirmistar (II. Tarihler, 5/12). Mezmur-
lar'dan on ikisi (Mezmur, 50/73-83) onun
adini tasimaktadir. Onun “peygamber”
veya “gbren” oldugu da kaydedilmekte-
dir (II. Tarihler, 29/ 30).

islami kaynaklarda Asaf b. Berahya
Hz. Slleyman'in teyzesinin oglu, cok gu-
vendigi bir kisi, siddik, hatta Hz. Siley-
man'in katibi ve veziri olarak gdsteril-
mekte, ism-i a‘zam”1 bildigi, duasinin
kabul edildigi, keramet sahibi oldugu
nakledilmektedir. Tarihciler ve miifessir-
ler onun adint Hz. Slleyman’la ilgili bir
vak'ayl izah ederken zikrederler ki bu
vak'a Kur'an-1 Kerim'de su sekilde nak-
ledilmektedir: Hz. Sileyman Sebeliler’in
teslim olmalarini istedi ve ¢evresindeki-
lere, “Ey ulular, dedi; bana teslim ola-
rak gelmelerinden 6nce hanginiz onun
(Sebe melikesinin) tahtini bana getirir?,
Cinlerden bir ifrit, ‘Sen yerinden kalk-
madan énce ben onu sana getiririm’ de-
di. ‘Bunu yapmaya giiciim yeter ve ben
glvenilir bir kimseyim'. Kendisinde ki-
taptan ilim bulunan zat ise, ‘Sen gézi-
ni acip kapayincaya kadar ben onu sa-
na getirebilirim’ dedi” (en-Neml 27/38-
40). Sebe melikesinin tahtini géz acip
kapayincaya kadar gececek bir slrede
getirecegini sdyleyen zatin kim oldugu
hususunda cesitli rivayetler vardir. Mu-
fessirler cogunlukla bunun Asaf b. Be-
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rahya oldugunu soylemektedirler. Tarih-
ciler de ayni gérisu paylasirlar.

Asaf b. Berahya ile ilgili olarak islami
kaynaklarda yer alan bir baska rivayet
de sdyledir: Hz. Siileyman bir adayi isti-
1& eder ve ada hikimdarinin kizi Cera-
de'yi alir. Cerade, babasinin basina ge-
lenleri hatirlayarak mahzun oldugunu
s@yler ve babasinin bir sdretinin yapti-
rilmasini ister. Hz. Stleyman bunu ka-
bul eder. Fakat Cerade gizlice bu heyke-
le tapmaya baslar. Bu is Hz. Slileyman’in
bilgisi disinda kirk glin devam eder. Ha-
diseyi haber alan Asaf b. Berahya bir
toplanti yapmak icin Hz. Siileyman’'dan
izin alir ve yaptigi konusmada, daha 6n-
ce yasayan peygamberleri 6verek anar.
Sira Hz. Stleyman'a gelince, “Cocuklu-
guhda ne kadar uslu idi ve sevilmeyen
her seyden ne kadar uzakti” demekle
yetinir. Hz. Siileyman, nicin sadece genc-
lik yillarindan bahsedip daha sonraki dé-
nem hakkinda bir sey sdylemedigini so-
runca Asaf meseleyi anlatip sarayinda
kirk glindir puta tapilmakta oldugu-
nu belirtir. Bunun Uzerine Hz. Stleyman
putu kirdirir, Cerade'yi cezalandirir ve
kendisi de tévbe eder (Taberi, Tarth, I,
497-498).

Asaf b. Berahya, bunlardan baska, Hz.
Suleyman'in saltanat muhrind kaybet-
mesi hadisesiyle ilgili olarak da zikredil-
mektedir.
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3 ASAF HALET CELEBI

(bk. CELEBI, Asaf Halet).
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Bagdat’ta
Déavud Pasa Camii adiyla da anilan

L Osmanh devri camii. N

Sliheda Képrisu'nin (Cisrli's-siiheda, es-
ki adi: Cisrli’'l-Me'mdn) yaninda, yikilan
Mevlevi tekkesinin yerine Bagdat Valisi
Davud Pasa tarafindan 1826 - 1830 yil-
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