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N. P. Aghnides (bk. bibl.) Serahsi'ye
dayanarak el-Asl'in esasen Ebad Yasuf'-
un eseri oldugunu, ancak Seybanf tara-
findan kompoze edildigini séyllyorsa da
bu yanlistir. Serahsi'nin s6z konusu yer-
de (el-Mebsut, XXX, 129) kastettigi, el-
Asl''n butinu olmayip kendi eseri el-
. Mebstit'un metni olan el-Kafi'de “Ki-
tabl ihtilafi Ebi Hanife ve ibn Ebi Ley-
18" basligiyla gecen kisimdir (ayrica bk.
SerahsT, I, 3; M. Ebl Zehre, s. 209-210).
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ASLAH k

(est)
Mu‘tezile’nin “viicab alellah”
temel goriisii icinde kabul ettigi
fikirlerden biri.
L _

sevin¢ duymasina vesile olmak” anlamin-
daki salah kéklnden tiretilmis bulunan
aslah, "kullar hakkinda en uygun, en fay-
dali, en iyi olan sey" demektir. Hasen,
lutuf, sevap ve hikmet kelimeleri mana
itibariyle aslahla benzerlik arzederse de
farkll taraflar vardir. Zira Mu'tezile'ye
gore bir fiil aslah oldugu halde hasen,
lutuf, sevap ve hikmetle nitelenmeyebi-
lir. llk defa hikiimdarlarin kendi haksiz
uygulamalarini ildhi kaderin bir sonucu
gibi ortaya koyarak kendilerini mazur
gOstermeye kalkismalari karsisinda si-
yasi bir dlisiincenin tesiriyle ortaya cik-
t1g1 sdylenen (Nessér, I, 342) bu terimin
kimin tarafindan icat edildigi kesin bir
sekilde belli dedilse de Kadi Abdiilceb-
bar'in el-Mugni'deki ifadelerinden an-
lasildigina gére aslah kavramint ilk kul-
lananlar Eb{'l-Hizeyl el-Allaf, Nazzam,
EblG Héasim el-Clbbai ve Eba Ali el-Es-
vari gibi Mu'tezile kelamcilar! olmustur.
Mu'tezile bilginlerinin cogu tarafindan
benimsenen bu gériise sadece Bisr b.
Mu'temir ve Dirar b. Amr muhalef et-
mislerdir (ibn Hazm, 11, 201). Aslah ko-
nusunda ayrintilarda farkll gérisler ile-
ri strtlmekle birlikte Mu'tezile'nin co-
gunlugu EbuU'l-Huzeyl el-Allaf ve Naz-

zam'a ait olan farkh iki gorist benim-
semistir. Ebi'l-Huzeyl'e gore Allah kul-
lari icin yarattigi ortamdan daha uygun
(aslah) olani yaratmaya muktedir de-
gildir. Nazzéam'a gére ise Allah kullart
icin yarattigindan daha uygun olani ya-
ratabilir ve Allah’in yapabilecedi aslah
fiillerin bir nihayeti yoktur (Es'arf, s. 576-
577).

Bir fiilin iyi veya koétl (hasen veya ka-
bih) olusunu fayda ve zarar acisindan
degerlendiren Mu'tezile'ye gdre iyi fiil
fayda gozetilerek yapilan, kétu fiilse za-
rar doguran seydir. Gayesiz is yapmak
abestir; su halde Allah'in buttin fiilleri
bir gayeye yoneliktir. Bu gaye iyi, dogru
veya faydali olduguna gére O'nun bi-
tin fiilleri de iyidir. O fiillerini daima fay-
da go6zeterek yapar, dolayisiyla zararli
olani veya faydali olmayani irade etmez.
Fayda kendisi icin olamaz; ¢linki O ek-
siklik ve ihtiyactan miinezzeh oldugun-
dan bir fayda teminine gerek duymaz.
Su halde O'nun fiillerinin gayesi kullari-
nin fayda ve iyiligidir. Binaenaleyh Mu'te-
zile'ye gore Allah'in fiillerinde gaye gé-
zetmedigini disinmek, O'nun abesle is-
tigal ettigini ileri sirmekle ayni anlama
gelir; ayni sekilde O'nun kullari icin iyi,
dogru ve faydali olani (saldh-aslah) go-
zetmedigini iddia edip fiillerinin kullara
zararli da olabilecegini savunmak, Al-
lah't adil olmamak ve zulimle nitelen-
dirmek anlami tasir (Kadi Abdulcebbar,
Serhu'l-Usali'l-hamse, s. 301).

Salah kelimesi Mu'tezile kaynaklarin-
da aslahla ayni ménada kullanilmakla
birlikte bazi Mu'tezililer'e gére Allah icin
gerekKli (vacip) olan, fiillerinde aslaha de-
gil salaha riayet etmektir. ister salah
(iyi) ister aslah (en iyi) kelimesiyle ifade
edilsin, kullarin menfaatini gozetip fiil-
lerini buna gére yapmasinin Allah’a va-
cip olmasi, Kadi Abdilcebbar’in ifadesiy-
le, boyle bir fiilin sadece Allah’a nisbet
edilebilmesi ve bunun ulGhiyyet kavra-
mindan ayri disiinilememesi demektir
(el-Muhtt, s. 230). Mu'tezile'ye gore as-
lah fikrine bagl olarak peygamber gén-
dermek, peygamberlerin tebliglerini in-
sanlarin serbestce kabul ve reddebil-
meleri, neticede sorumlu tutulabilme-
leri icin her turld engeli kaldirmak, ita-
atkar kullari mukafatlandirip asileri ce-
zalandirmak, kullart mukellef kilindik-
lari seyleri yapmalarini saglayacak kud-
rette yaratmak, akla dogruyu goster-
mek, bir glinah veya sucun sonucu (is-
tihkak) olmaksizin diinyada elem cekmis
olan iyi kullara, karsilik (ivaz) olarak ahi-
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rette ylksek dereceler vermek ve yapi-
lan tevbeleri kabul etmek de Allah icin
vaciptir. Ancak Bagdat Mu'tezilesi, ge-
nel olarak alemi yaratmak, teklife mu-
hatap olan insanlari var etmek ve ce-
hennem ehlini burada ebediyen birak-
mak aslah olup Allah’a vaciptir derken
Basra Mu'tezilesi, yaratilisin baslangici-
ni aslah saymamis, bunun bir [utf-i ilaht
oldugunu distinmistir. Bir grup Mu'te-
zill alim de aslah prensibini dlinya isle-
rine uygulamanin dogru olmadigini, ak-
sine onu insanlara rehberlik yapan pey-
gamberler géndermesinin Allah’a vacip
olmasi seklinde anlamak gerektigini sa-
vunmuslardir. Sta kelamcilart da bu an-
layisa katilarak aslah fikrini masum
imam tayin etmenin Allah'a vacip olma-
sI tarzinda anlamislardir.

Allah'in fiillerindeki hikmet ve mas-
lahati akli bir gayeye degil hiir iradesi-
ne bagli bir ikram ve ihsan olarak kabul
eden Ehl-i slinnet, aslah ve saléh keli-
meleri yerine adetullah, siinnetullah, ta-
birlerini kullanmis ve viictib® fikrini sid-
detle tenkit etmistir. Sinni keldmcilar
aslah fikrini eserlerinin cesitli bolimle-
rinde clrutmeye calistiklar gibi sadece
bu konuyu inceleyen mustakil eserler
de yazmislardir. Muhammed b. Ali el-
Mevsili'nin Fiittithu'l-vdhib bi-en leyse
sey’iin “alellahi bi-vdcib'i bunlardan
biridir (bk. Kesfii’z-zunan, 11, 1240). EbQ'l-
Hasan el-Es‘ari de aslah kavraminda gér-
dugu celiskileri meshur “li¢c kardes" (ih-
ve-i selase”) tartismasiyla ortaya koy-
mustur. Ehl-i sinnet'e gére salah ve as-
laht yaratmayi Allah icin vacip kabul et-
mek, naslara aykiri disinmus olmanin
(bk. Had 11/107; el-Buriic 85/ 16) 6te-
sinde daha baska itikadl problemler de
ihtiva etmektedir. Bunlarin basinda Al-
lah’in mutlak uldhiyyetini zedelemek, ku-
luna ikram ve ihsanda bulunabilme vas-
fini ortadan kaldirmak, kudret ve irdde-i
ilahiyyeyi sinirlamak ve “istikmal bi'l-
gayr” (mikemmelligini baska seyler saye-
sinde kazanmak) gibi uldhiyyetin birligine
nakise getirici yanilgilar yer almakta-
dir. Sayet kulu hakkinda aslah olani ya-
ratmak Allah’a vacip olsayd: kétileri, in-
karcilari, seytani ve cehennemi yarat-
maz, hidayet Ulzere yasayan peygam-
berleri dismanlarinin eliyle éldiirtmez,
insanlar da haklarinda hayirli olan! var
etmesini Allah'tan dilemezlerdi. Gergi
Mu'tezile bu tenkitlere cevap bulmus,
ser problemini kullara kéti fiillerinin ya-
raticist roll vermekle ¢cézmeye calismis,
kafirlerin imanla mukellef tutulmasini
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sevap elde etme imkaninin kendilerine
bahsedilmesiyle aciklamissa da (Kadi Ab-
dilcebbar, el-Mugni, X1V, 34) bu nevi yo-
rumlar tatminkar gérilmemistir. Cin-
ki Mu'tezile'nin salah ve aslah gorisi,
insanlarin fiillerini faydali bir gayeye da-
yanarak yaptiklari, su halde Allah'in fi-
illerinin de bu sekilde bir gayeye yonel-
mesi gerektigi prensibine dayanmakta-
dir. Halbuki insanlarin fiillerine bakarak
Allah’in fiilleri hakkinda hikim vermek
dogru degildir.

islam diistince tarihinde Mu'tezile'nin
benimsedigi aslah fikri, modern cagin
Bati hiristiyan diinyasinda Malebranche
ve Leibniz'le birlikte felsefl bir problem
olarak yeniden ortaya atilmis ve muida-
faa edilmistir.
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(bk. AHI SERAFEDDIN CAMIi).

ASLiI GUNAH

Hiristivanlik’ta,

Hz. Adem ile Havva’nin cennette
“yasak meyve”den yemek suretiyle
islediklerine ve nesilden nesile
biitiin insanhda intikal ettigine
inanilan suc.

L _

Asli glinah (Peccatum Originis) terimi-
ni ilk defa Saint Augustin kullanmis ve
doktrinlestirmisse de (EUn., XlII, 664-665)
bu konuda ilk yorum yapan Pavlus ol-
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mustur. Onceleri Hiristiyanliga karsi iken
daha sonra ilk havarilerin arasina kati-
lan, Hz. Tsa ile ilgili kurtariciik doktrinini
ortaya koyabilmek icin degisik bir izah
getiren Pavlus'a goére glinah diinyaya
Adem vasitasiyla girmistir. Her insan
Adem’in sucundan bir miktar tasimak-
ta ve bu su¢ nesilden nesile gegmekte-
dir. insanhgl bu suctan kurtaran ise Hz.
Isa'dir. Her dogan cocuk vaftiz olmadigi
milddetce sucludur (Romalilar'a Mektup,
5/12-21). Gergekte Pavlus'un bu yoru-
mu Tevrat'tan kaynaklanmaktadir. Tev-
rat’a gore topraktan yaratilan ve Mezo-
potamya bélgesinde bulundugu tahmin
edilen Aden (NDB, s. 208-209) mevkKiin-
deki bahcede (cennet) oturan Adem'in
iyilik ve kotlligd bilme agacindan ye-
mesi yasaklanmis, yedidi takdirde 6lum-
1t bir varlik olacagdi ve kétillUklere da-
lacad! kendisine bildirilmistir. Fakat yi-
lan Havva'yl, onun vasitasiyla da Adem'i
kandirarak yasak meyveden yemelerine
sebep olmus, bdylece ilk glnah islen-
mistir (Tekvin, 2/7-25; 3/1-24). Hiris-
tiyanliga gére Adem ile Havwva'nin so-
yundan gelen bitln insanlarin irsiyet-
ten dolayl bu suca istirak ettikleri ka-
bul edilmis ve cezalandirilacaklarina ina-
nilmistir. Meryem'in rahminde Isd'ya hu-
101 eden Tanri glinahsiz olan kendi 0g-
lunu géndermis, o da bu glinaha kefa-
ret olmak Uzere carmihta can vermis-
tir. insanlar ise vaftiz olmak suretiyle
asli glinahtan kurtulmus olacaklardir.

Belli baglh hiristiyan mezheplerinde as-
Il glinahla ilgili anlayislar farklidir. Kato-
likler Trent Konsili'nde (1546-1563) ken-
dilerine mahsus bir doktrin ortaya koy-
muslardir. Buna gére insan (Adem) gi-
naht islemeden o6nce iyi ve kutsaldi. Clin-
kii Adem Tanri'nin dostu olarak yaratil-
mis, O'nun indyetine mazhar olmustu.
Gunahtan sonra ise asli iyiligini kaybet-
mis, glinah onun mirasi olmus ve bi-
tln kétl arzulaninin temelini teskil et-
mistir. Bdylece insanin iradesi Allah'tan
uzaklasmis bulunmaktadir. Bununla be-
raber reformcularin ileri strdigi gibi
insan tabiati tamamen bozulmamustir.
Ne var ki insanin zihnine, daha énce fit-
ratinda bulunan ve tabii olanla tabiat
Ustl gercegi ayirmaya yarayan sezgiyi
Onleyecek bir perde inmis ve insan ira-
desi dnceki hassas mahiyetini kaybet-
mistir. BUtlnilyle bozulmus olmamakla
birlikte glinahtan kurtulamayan insan-
da iyilik ve kotilik yan yanadir. Vaftiz,
asli gtinahi ve islenen gunlik ginahlari
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giderir (Filipililer'e Mektup, 2/5-11; Ko-
rintoslular'a Birinci Mektup, 1/12; Romali-
lar'a Mektup, 5/12-18; Galatyalilar'a Mek-
tup, 3/ 14).

Protestanlar'a gore asli glinahtan son-
ra insanin tabiati blsbltin bozulmus,
onun hir iradesi kaybolmustur. Kurtu-
lus tamamen Tanri'nin indyetine bagli-
dir. 1530 ve 1577'de dizenlenen “iman
prensipleri” icinde, ebedi kurtulusu ba-
kimindan insanin belli bir irade hurriye-
tine sahip oldugu hususu yer alir. Fakat
hidayete ermeden 6nce insan ne yapar-
sa yapsin Tanri'yl hosnut edemez. Dogu
Kiliseleri ise asli su¢ lzerinde pek dur-
mazlar. Ortodokslar'a gore kurtulus, as-
Ii suctan degil belki 6lumden, yok ol-
maktan kurtulmaktir. Sosiniyenler ise
asli ginahi kabul etmezler. XVIII. yuz-
yildan itibaren hir distnceli hiristiyan-
larca asli ginah inanci tadil edilmeye
veya ondan tamamen vazgecilmeye bas-
lanmistir. Bunda rasyonalizmin ve tabii
ilimler alanindaki gelismelerin bilyuk pa-
yi olmustur.

Adem'in yaratilisi ve cennetteki haya-
tiyla ilgili bilgiler yahudi kutsal kitabin-
da bulunmasina ragmen bu dinde bdy-
le bir yorum séz konusu degildir. Yahu-
di Rabbinik dislincesine gére insanin
suca temayiilii ve 6limli olusu Adem'in
glnahindan ileri gelmistir. Hint dinle-
rindeki karma tendsiih® inancina gére
hayatin istirabi énceki hayatlarin ceha-
let ve yanilgilarinin bir sonucudur; an-
cak 6ncekilerden intikal eden bir glinah
s0z konusu degildir (DCR, s. 481).

islam’'da Hz. Adem'in yasak agaca yak-
lasmasi (bk. el-Bakara 2/35-37; el-A'raf
7/19-22), onun ahdi unutmasi olarak ni-
telendirilir. Ne var ki yiice Allah Adem'in
bu davranisinda bir kasit bulmadigini
aciklamustir (bk. Taha 20/ 115). Muhtelif
tefsirlerde, ¢zellikle bu son ayete daya-
nilarak Adem’in bu davranisinin kasitli
degil unutkanlik sonucu vuku bulmus
basit bir hata (zelle) oldugu belirtilmis-
tir. S6z konusu olay cennette meydana
geldigine ve orada teblige muhatap ola-
cak bir Ummet bulunmadigina gére o
durumda Adem heniiz peygamber de-
gildi. Peygamberliginden énce kendisin-
den sadir olan bu fiilinden dolayr Adem
tévbe etmis, tévbesi kabul olunmus ve
daha sonra peygamberlikle gérevlendi-
rilmistir (bk. el-Bakara 2/37; Al-i imran
3/33; Taha 20/ 122; ayrica bk. ADEM).

Cennette vuku buldugu ve seytanin
da rol aldigi ifade edilen bu olay, ashn-



