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sevap elde etme imkaninin kendilerine
bahsedilmesiyle aciklamissa da (Kadi Ab-
dilcebbar, el-Mugni, X1V, 34) bu nevi yo-
rumlar tatminkar gérilmemistir. Cin-
ki Mu'tezile'nin salah ve aslah gorisi,
insanlarin fiillerini faydali bir gayeye da-
yanarak yaptiklari, su halde Allah'in fi-
illerinin de bu sekilde bir gayeye yonel-
mesi gerektigi prensibine dayanmakta-
dir. Halbuki insanlarin fiillerine bakarak
Allah’in fiilleri hakkinda hikim vermek
dogru degildir.

islam diistince tarihinde Mu'tezile'nin
benimsedigi aslah fikri, modern cagin
Bati hiristiyan diinyasinda Malebranche
ve Leibniz'le birlikte felsefl bir problem
olarak yeniden ortaya atilmis ve muida-
faa edilmistir.
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ASLANHANE CAMIii L

(bk. AHI SERAFEDDIN CAMIi).

ASLiI GUNAH

Hiristivanlik’ta,

Hz. Adem ile Havva’nin cennette
“yasak meyve”den yemek suretiyle
islediklerine ve nesilden nesile
biitiin insanhda intikal ettigine
inanilan suc.

L _

Asli glinah (Peccatum Originis) terimi-
ni ilk defa Saint Augustin kullanmis ve
doktrinlestirmisse de (EUn., XlII, 664-665)
bu konuda ilk yorum yapan Pavlus ol-
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mustur. Onceleri Hiristiyanliga karsi iken
daha sonra ilk havarilerin arasina kati-
lan, Hz. Tsa ile ilgili kurtariciik doktrinini
ortaya koyabilmek icin degisik bir izah
getiren Pavlus'a goére glinah diinyaya
Adem vasitasiyla girmistir. Her insan
Adem’in sucundan bir miktar tasimak-
ta ve bu su¢ nesilden nesile gegmekte-
dir. insanhgl bu suctan kurtaran ise Hz.
Isa'dir. Her dogan cocuk vaftiz olmadigi
milddetce sucludur (Romalilar'a Mektup,
5/12-21). Gergekte Pavlus'un bu yoru-
mu Tevrat'tan kaynaklanmaktadir. Tev-
rat’a gore topraktan yaratilan ve Mezo-
potamya bélgesinde bulundugu tahmin
edilen Aden (NDB, s. 208-209) mevkKiin-
deki bahcede (cennet) oturan Adem'in
iyilik ve kotlligd bilme agacindan ye-
mesi yasaklanmis, yedidi takdirde 6lum-
1t bir varlik olacagdi ve kétillUklere da-
lacad! kendisine bildirilmistir. Fakat yi-
lan Havva'yl, onun vasitasiyla da Adem'i
kandirarak yasak meyveden yemelerine
sebep olmus, bdylece ilk glnah islen-
mistir (Tekvin, 2/7-25; 3/1-24). Hiris-
tiyanliga gére Adem ile Havwva'nin so-
yundan gelen bitln insanlarin irsiyet-
ten dolayl bu suca istirak ettikleri ka-
bul edilmis ve cezalandirilacaklarina ina-
nilmistir. Meryem'in rahminde Isd'ya hu-
101 eden Tanri glinahsiz olan kendi 0g-
lunu géndermis, o da bu glinaha kefa-
ret olmak Uzere carmihta can vermis-
tir. insanlar ise vaftiz olmak suretiyle
asli glinahtan kurtulmus olacaklardir.

Belli baglh hiristiyan mezheplerinde as-
Il glinahla ilgili anlayislar farklidir. Kato-
likler Trent Konsili'nde (1546-1563) ken-
dilerine mahsus bir doktrin ortaya koy-
muslardir. Buna gére insan (Adem) gi-
naht islemeden o6nce iyi ve kutsaldi. Clin-
kii Adem Tanri'nin dostu olarak yaratil-
mis, O'nun indyetine mazhar olmustu.
Gunahtan sonra ise asli iyiligini kaybet-
mis, glinah onun mirasi olmus ve bi-
tln kétl arzulaninin temelini teskil et-
mistir. Bdylece insanin iradesi Allah'tan
uzaklasmis bulunmaktadir. Bununla be-
raber reformcularin ileri strdigi gibi
insan tabiati tamamen bozulmamustir.
Ne var ki insanin zihnine, daha énce fit-
ratinda bulunan ve tabii olanla tabiat
Ustl gercegi ayirmaya yarayan sezgiyi
Onleyecek bir perde inmis ve insan ira-
desi dnceki hassas mahiyetini kaybet-
mistir. BUtlnilyle bozulmus olmamakla
birlikte glinahtan kurtulamayan insan-
da iyilik ve kotilik yan yanadir. Vaftiz,
asli gtinahi ve islenen gunlik ginahlari
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giderir (Filipililer'e Mektup, 2/5-11; Ko-
rintoslular'a Birinci Mektup, 1/12; Romali-
lar'a Mektup, 5/12-18; Galatyalilar'a Mek-
tup, 3/ 14).

Protestanlar'a gore asli glinahtan son-
ra insanin tabiati blsbltin bozulmus,
onun hir iradesi kaybolmustur. Kurtu-
lus tamamen Tanri'nin indyetine bagli-
dir. 1530 ve 1577'de dizenlenen “iman
prensipleri” icinde, ebedi kurtulusu ba-
kimindan insanin belli bir irade hurriye-
tine sahip oldugu hususu yer alir. Fakat
hidayete ermeden 6nce insan ne yapar-
sa yapsin Tanri'yl hosnut edemez. Dogu
Kiliseleri ise asli su¢ lzerinde pek dur-
mazlar. Ortodokslar'a gore kurtulus, as-
Ii suctan degil belki 6lumden, yok ol-
maktan kurtulmaktir. Sosiniyenler ise
asli ginahi kabul etmezler. XVIII. yuz-
yildan itibaren hir distnceli hiristiyan-
larca asli ginah inanci tadil edilmeye
veya ondan tamamen vazgecilmeye bas-
lanmistir. Bunda rasyonalizmin ve tabii
ilimler alanindaki gelismelerin bilyuk pa-
yi olmustur.

Adem'in yaratilisi ve cennetteki haya-
tiyla ilgili bilgiler yahudi kutsal kitabin-
da bulunmasina ragmen bu dinde bdy-
le bir yorum séz konusu degildir. Yahu-
di Rabbinik dislincesine gére insanin
suca temayiilii ve 6limli olusu Adem'in
glnahindan ileri gelmistir. Hint dinle-
rindeki karma tendsiih® inancina gére
hayatin istirabi énceki hayatlarin ceha-
let ve yanilgilarinin bir sonucudur; an-
cak 6ncekilerden intikal eden bir glinah
s0z konusu degildir (DCR, s. 481).

islam’'da Hz. Adem'in yasak agaca yak-
lasmasi (bk. el-Bakara 2/35-37; el-A'raf
7/19-22), onun ahdi unutmasi olarak ni-
telendirilir. Ne var ki yiice Allah Adem'in
bu davranisinda bir kasit bulmadigini
aciklamustir (bk. Taha 20/ 115). Muhtelif
tefsirlerde, ¢zellikle bu son ayete daya-
nilarak Adem’in bu davranisinin kasitli
degil unutkanlik sonucu vuku bulmus
basit bir hata (zelle) oldugu belirtilmis-
tir. S6z konusu olay cennette meydana
geldigine ve orada teblige muhatap ola-
cak bir Ummet bulunmadigina gére o
durumda Adem heniiz peygamber de-
gildi. Peygamberliginden énce kendisin-
den sadir olan bu fiilinden dolayr Adem
tévbe etmis, tévbesi kabul olunmus ve
daha sonra peygamberlikle gérevlendi-
rilmistir (bk. el-Bakara 2/37; Al-i imran
3/33; Taha 20/ 122; ayrica bk. ADEM).

Cennette vuku buldugu ve seytanin
da rol aldigi ifade edilen bu olay, ashn-
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da Adem'in sahsinda insan neslinin Al-
lah tarafindan imtihana tabi tutulusu-
nun bir baslangicidir. Seytanin aldati-
cligi Adem kissasinda bir ibret érnegi
haline getirilmis, hac sirasindaki seytan
taslama hadisesiyle de onun aldaticili-
gina ve dusmanligina karsi goésterilme-
si gereken tepki sembolize edilmistir.
Kur'an-1 Kerim, "Adem oglu” (el-A'raf 7/
35) ifadesiyle insan olarak kimsenin ha-
tadan uzak kalamayacagini, 6nceki bazi
dinlerde “Tanri'nin oglu” vb. sekillerde
tanrilastirilan insanlarin da Adem'in nes-
linden geldiklerini ve onlarin da hata is-
leyebileceklerini ima etmektedir. Adem
itaatsizlik etmisse de Hiristiyanlik'ta ol-
dugu gibi bir glinahkar olarak géril-
mez. O bir peygamber olmakla beraber
neticede bir insandir, Allah'in kuludur.
Seytan, insanoglunun imtihan alemine
yani diinyaya inmesine sebep olmus, in-
san dlnyaya inince de imtihan basla-
mistir.

Yahudi ve hiristiyan kutsal kitaplarin-
da yasak meyveyi yilanin kadina, kadinin
da Adem’e yedirdigi belirtilirken Kur'an'-
da kadini aslt sucun sebebi olarak goste-
ren bdyle bir bilgiye rastlanmaz. Kur'an'-
da seytanin ikisini birden aldatarak cen-
netten c¢ikarilmalarina sebep oldugu be-
lirtiimekte (bk. el-Bakara 2/36), hatta
seytanin Havva'ya herhangi bir hitabin-
dan soz edilmezken, “Ey Adem! Sana
ebedilik agacini ve eskimeyecek bir sal-
tanati gdstereyim mi?" (Taha 20/120)
denilerek dogrudan Adem’e hitap edil-
digi gorilmektedir. Aslinda islam'a gé-
re herkesin yaptigi, kazandigi kendisi-
nedir. Kimse baskasinin giinah yukind
tasimaz (bk. el-En'am 6/164). Her do-
gan, lekesiz ve tertemiz bir tabiatta (fit-
rat) dogar. Dogustan gelen giinah yok-
tur, su¢ ferdidir. islam'da, Yahudilik ve
Hiristiyanlik'ta oldugu gibi 6nceki in-
sanlarin islemis olduklari glinahin son-
raki nesillere intikal etmesi tarzinda bir
inan¢ yoktur. Bu cesit inanglar, suglarin
ferdiligine dayanan ginimiz hukuk an-
layisina da aykiri dismektedir.
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ASMA KANDIL

Kubbe veya tavana
asilarak kullanilmak tizere,
aydinlatma ve siisleme amaciyla
| ozel sekilde imal edilmis kandil. |

Asma Kkandiller, kubbe ve tavandan
inen zincirlere asili, maden, cini veya
camdan yapilan kandillerdir. Sadece asi-
larak kullanildiklarindan genellikle (¢
kulplu siskin bir gévde, yukar! dogru in-
ce bir boyun ve genis bir agiz olmak Uze-
re belirli bir bicime sahiptirler. XV. yiz-
yildan onceki 6rneklerin boyun bicimini
tekrarlayan ylksek kaide boélimi, gide-
rek ylksekligini azaltip halka seklinde
bir kaideye déntismektedir. Kulplar, gév-
de ile boyunun birlestigi yerde de olabi-
lirler. Asma kandiller, U¢ kulpa bagl Uc-
10 zincirlerle belirli bir yikseklikte tasi-
yicl zincire baglanirlar. Kandilin kulpla-
rina bagh zincirlerle tasiyic zincir ara-
sinda yer alan “top” ise bir stisleme un-
suru olarak distnulmustir; ayrica yu-
karidan inebilecek orimcekleri de ya-
gin icine dismekten koruduguna ina-
nilmaktadir. X. yuzyilin baslarina tarih-
lenen eldeki ilk 6rneklerden itibaren ge-
rek sekil gerek tezyinat gerekse yapildik-
lari maddeler bakimindan bazi farklilik-
lar géstermelerine ragmen asma kandil-
ler yukarida belirtilmis olan karakteris-
tik sekillerini daima muhafaza etmisler-
dir. Erken [slam devri (Emevi, Abbasi) kan-
dilleri, ayrintilarindaki farkliliklarin da
tesiriyle, cok defa yapildiklari bélgelerin
siyasi hakimlerinin adlariyla Fatimi, Sel-
cuk, Memliik ve Osmanli eseri olarak ad-
landiriimislardir. Onceleri Kayrevan Ulu-
camii kandili (Tunus Bardo Mizesi) gibi
daha ziyade madenden yapilan ve ge-
nis agizli derin bir tabak seklini andiran
kandiller genellikle cam ve ciniden imal
edilmis, sekil olarak da zamanla bir ¢i-
cek vazosunu andiran yaygin ve bilinen
yapisini kazanmistir. Asma kandiller ya-
pildiklari maddelere gére su sekilde in-
celenebilirler:

Tung, piring ve giimiis kandiller. Osman-
It 6ncesi donemde cok sayida yapilan
madeni kandiller, daha sonra yerlerini
¢ini ve cam kandillere birakmuislardir. El-
de mevcut en eski kandil parcalart IX.
ylzyll sonuna veya X. ylzyil basina ta-
rihlenmekte olup Chicago Art Institute'-
da bulunmaktadir (krs. Erginsoy, s. 105-
106). Uzerinde yer alan kitabeden Mag-
ribli bir ustanin elinden c¢iktigi anlasilan
Kayrevan Ulucamii'nin tun¢ kandili de
XI. yuzyilin ilk yarisina tarihlenmekte-
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ASMA KANDIL

dir. 1090 tarihli Sam Emeviyye Camii pi-
rin¢ kandili (istanbul Tirk ve islam Eserle-
ri Mizesi), XII. yuzyll sonuna tarihlenen
Kubbetli's-sahra pirin¢ kandili (Paris Mu-
sée de Louvre), Konya'da yapildid! kitabe-
sinde yazili 679 (1280-81) tarihli Beyse-
hir Esrefoglu Camii tun¢ kandili (Ankara
Etnografya Mizesi) ve yakin yillarda yurt
disina kacirilan, XIII. yizyilin sonuna ait
tun¢ kandil (Kopenhag David koleksiyonu),
kafes oyma slslemeli eserlerdir. Esre-
foglu Camii kandili zerinde ayrica ka-
bartma ve kazima teknikleriyle de ¢a-
lisiimistir. Bu kandillerin ¢ogu, iclerine
cam Kkandiller konulmak suretiyle bir
nevi kandil zarfi olarak kullanilan eser-
lerdir. istanbul Tirk ve islam Eserleri
Miizesi'nde bulunan Fatih Camii guimus
kandili ise yukari dogru daralan altigen
Kurulusu ve 6ézenle yapilmis kafes oyma
siislemeli dilimli Gst bélimuyle degisik
bir eserdir ve Eyiip'teki Ebussuud Efen-
di (Seyhiilislam) Sibyan Mektebi'nden, Va-
kiflar Tirk insaat ve Sanat Eserleri M-
zesi'ne alinan pirin¢ kandille beraberlik
gbsterir. Bazilari degerli taslarla suslu
olan giimus, tombak ve bakir kandiller
XIX. yuzyill ortalarina kadar yapilmislar-
drr.

Cini kandiller. Asma kandillerin en
6nemli grubunu meydana getiren cini
kandiller, belirli bir ylksekligi olan, ma-
vi-beyaz veya cok renkli stslemeleriyle
dikkati ceken eserlerdir. Stislemeler, sir
altina boyama teknigiyle yapilmistir; sert
ve parlak renksiz seffaf sirlari, sisle-
melerin U¢ boyutlulukla belirmesine im-
kan saglar. Ejder gérunislu kulplar yay-
gin olarak kullanilmistir. Kazi buluntu-
lari ile bunlarin iznik'te yapildigi ortaya
konmustur. Mavi - beyaz c¢ini kandiller
gbvde Uzerinde yer alan cicek slsleme-
leri, boyun ve gévde altinda mavi zemin-
de gérilen Kafi yazi kusaklari ve bélim-
ler arasinda uzanan zencerekli gecme-
lerle XV. ylzyila tarihlenirler. Sitsleme
orneg@inin, gévdenin Ust kisminda yer
alan kicuk kulplarin yerlerine bagli ola-
rak kuruldugu gézlenir. Mavi-beyaz cini
kandillerin bazilari, boyun Kisminda yer
alan cicek suslemeleriyle dikkati ceker-
ler. Bugln Cinili Késk'te muhafaza edi-
len dért kandil Il. Bayezid Tirbesi'nden
getirilmistir. “Paftali” mavi-beyaz kan-
diller, gévdelerinde ve boyun kisimlarin-
da yer alan, pafta adi verilen kitabeli
bélimler ve rami, kivrik dal, Cin bulutu
stslemeleriyle ayri bir grup meydana
getirirler. Genellikle beyaz zeminli ola-
rak yapilmuslardir. Cinili Késk'te sakla-
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