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Hayatinin son yillarini Abbéasi halife-
lerinden Muktedir devriyle ilgili kronik-
ler Uzerinde calisarak geciren Amedroz,
Mart 1917'de &ldi.

Aragtirma ve Nesirleri. 1. Hildl es-Sa-
bi'nin (&. 448/ 1056) Kitdbii'l-Viizerd” ile
et-Tdrfh'inin nesri: Historical remains,
First Part of his Kitdb al-Wuzard and
Fragment of his History (389-393 A. H.),
Leiden 1904. Amedroz bu yayininda, Ab-
basiler'in dikkati ceken iki veziri ibnii'l-
Furat ile Ali b. Isa'nin hayatlarini ve dev-
letin devamini saglama gayretlerini, is-
lam tarihciliginde énemli bir yeri olan
Hilal es-Sabi gibi orijinal bir kaynak-
tan glinimize ulastirmistir. Hilal'in Ta-
rih'i, 360-447 yillar arasindaki olaylar!
ihtiva eden dokuz kitaptan ibaret iken
bunlarin cogu kaybolmustur. Amedroz
380-393 (990-1003) yillarina ait bulabil-
digi kismi, Kitabiil-Viizerd’nin da yine
bulabildigi sadece bas kismini nesret-
mistir. 2. ibnii'l-Kalanisi'nin Zeylii Td-
rihi Dimagk'inin nesri: History of Da-
mascus (363-555 A. H.), Leiden 1908.
Bu Kitapta da metni asli dili olan Arap-
ca ile verirken buna Ingilizce bir &zet,
bir lugatce ve gerekli indeksleri ilave
etmis, ayrica bu eserde, baska kaynak-
lardan faydalanarak hazirladigi dipnot-
larla okuyucunun istifade imkanini art-
tirmis ve bdylece metin nesrindeki titiz-
ligi ile dikkatleri cekmistir. 3. Bir baska
ingiliz sarkiyatci D.S. Margoliouth ile bir-
likte ibn Miskeveyh'in Tecdribiil-iimem
adli eserinin nesri: The Eclipse of the
Abbaside Caliphate (1-Vl, Oxford 1920-
1921).

Bunlardan baska, ozellikle nesrettigi
metinleri kullanarak yaptigi tematik in-
celemeleri, 1906-1915 yillari arasinda
ingiltere'de Journal of the Royal Asia-
tic Society, Almanya'da Der Islam ve
italya'da Bolletino mecmualarinda ya-
yimlamig, ayrica Encyclopedia of Is-
lam'da bazi Abbasi vezirlerinin biyogra-
filerini yazmustir.
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AMEL
(Jedh)

Diinya ve ahirette
ceza veya miikafat konusu olan
her tiirlii is ve davramsi ifade eden

bir terim.
1 ]

Sozliikte “is, caba, fiil, calisma” gibi
manalara gelen amel (bk. Lisanti'l-‘Arab,
“amel” md.), “canli varligin gayeli ola-
rak yaptidi is” diye de tarif edilmistir.
Buna goére amel fiil kelimesinden da-
ha 6zel bir mana ifade eder. Cinkul fiil,
bilgisiz ve gayesiz olarak yapilan isleri
de kapsamaktadir (bk. Ragib el-isfahani,
el-Mitifredat, “amel", “fi1" md.leri). Ayrica
dini literatirde amel kelimesi giderek
“emir, tavsiye veya yasaklara konu olan,
sonunda ceza veya mikafat bulunan tu-
tum ve davranis” anlamini kazanmis ve
bdylece insanin her turld isleri icin kul-
lanilan fiil kelimesine gbre daha dar
kapsamli bir terim halini almistir. Ote
yandan amel, aslinda séz ve inanmayi da
icine alir. Nitekim pek cok ayet ve ha-
diste amel terimi genellikle sozli dav-
ranislari da kapsayacak sekilde kullanil-
mustir. Ayrica gerek bazi hadislerde (bk.
Buhari, “Tevhid", 47 ; Darimi, “Rikak", 28),
gerekse basta tasavvufi literatlr olmak
lizere diger islami kaynaklarda iman
“kalbin ameli” sayilmistir. Bununla bir-
likte amel kelimesinin iman ve séz di-
sinda kalan tutum ve davranislar icin
kullanimi daha yaygindir. Kur'an-i Ke-
rim'de de bu ayirimin yapildigi, mesela
bir ayette sézler (el-kelim) ve amelin (bk.
Fatir 35/ 10), bir ayette soz (el-kavl) ve
amelin (bk. Fussilet 41/ 33), bircok ayet-
te de iman ve amelin yanyana kullanil-
digi gorilmektedir.

Kur'an-1 Kerim'e goére Allah yeri ve
gokleri, dinya nimetlerini, hayati ve 6lu-
mu, hangilerinin daha guzel amel ede-
cekleri hususunda insanlart denemek
icin yaratmis (HGd 11/7; el-Kehf 18/7;
el-Milk 67/2), yine ayni maksatla insan-
lart yeryUziinin halifesi kilmistir (Yanus
10/14). Allah’in sahit olmadig! hi¢bir
amel yoktur (Yinus 10/61). O, ileride
diinyada iken kimlerin daha giizel amel
ettigini ortaya cikaracak ve hi¢bir hak-
sizlia meydan vermeksizin herkesi ame-
line gore yargilayacaktir (et-Tevbe 9/94,
105; Yasin 36/ 54); zerre kadar iyi ameli
olan da zerre kadar kétl ameli olan da
kaI‘SlllQ‘ml gOrecektir (ez-Zilzal 99/7-8).
Bununla birlikte kot ameli olanlar yal-
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nizca kétiluklerinin dengiyle cezalandi-
rilirken iyi amel isleyenler faziasiyla mu-
kéfatlandirilacaktir (en-Nar 24/38; Se-
be’ 34/37-38; el-Mli'min 40/40; el-Ahkaf
46/ 16). Kur'an-1 Kerim'de icki, kumar,
falcilik, haksiz yere adam 6ldirme gibi
blytk glnahlar “seytanin ameli” sek-
linde nitelendirilmis (el-Maide 5/90; el-
Kasas 28/15), kafirlerin amelleri issiz
collerdeki seraba ve derin denizdeki ka-
ranliga benzetilmistir (en-Nar 24/39, 40).
Allah bilgisizce kétl amel isleyip de ar-
dindan tévbe edeni bagislar; buna kar-
siik kot amellerini hayatinin sonuna
kadar stirdiren, sonra 6lim gelip ca-
tinca tévbe etmek isteyen kimsenin bu
tévbesini kabul etmez (en-Nisa 4/17-18).

Amel-i Salih. Ameller, seriat ilkeleriyle
uyusup uyusmamak bakimindan genel-
likle taat, méasiyet ve mubah seklinde
uc kisma ayrilir. Gerek Kur'an ve hadis-
lerde gerekse diger dini kaynaklarda
taat sayilan ameller cogunlukla amel-i
salih (codulu a‘'mél-i saliha), bazan da ha-
sene (cogulu hasendt), masiyet sayilanlar
ise amel-i si’, amel-i gayr-i sélih, seyyie
gibi adlarla anilir.

Salih ameller dinin yapilmasini emir
veya tavsiye ettidi, iyi, dogru, faydal ve
sevap kazanmaya vesile olan isler; gayr-i
sélin ameller ise yapilmasi yasaklanan
veya hos karsilanmayan koétd, yanls, za-
rarli ve glinaha yol acan amellerdir. Fi-
kih kitaplarinda salih ameller genellik-
le farz, vacip, sinnet, mistahap veya
mendup; gayr-i salih ameller de haram,
mekruh ve mifsid seklinde bdolimle-
re ayrilir. Mubahlar, aslinda yukaridaki
olumlu veya olumsuz degerlerden birini
tasimayan ve dinin yapilmasi ya da ter-
kedilmesi y6niinde bir hikim koymadi-
g1 amellerdir. Bununla birlikte mubahla-
rin islenmesinde gldllen maksat ve ni-
yet bu isleri salih veya gayr-i sélih amel
durumuna sokabilir. Bu ytzden &zellik-
le ahlakgilar, “Manasiz isleri terketmek
Kisinin muslimanhginin gizelligini gds-
terir” (Tirmizi, “Zihd", 11; Ibn Méce, "Fi-
ten”, 12) anlamindaki hadisi de dikkate
alarak, mubahlari dinin iyi ve dogru bul-
dugu gayelerle yapmanin énemi Gzerin-
de durmuslar, iyi niyetten yoksun ola-
rak mubahlara dalmayr dini ve ahlaki
hayat icin tehlikeli gérmuslerdir. Esa-
sen Hz. Peygamber'in, “Haram belli, he-
ial de bellidir; bu ikisinin arasinda ise
insanlarin ¢ogunun bilmedigi slipheli du-
rumlar vardir. Siphelerden korunan Kki-
si dinini ve serefini korumus olur” (Bu-
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hari, “Iman”, 39; Miislim, “Miisakat”, 107,
108) mealindeki hadisinde de ifade edil-
digi gibi dindeki 6zel ve belirli hikim-
ler yaninda, hakkinda 6zel hikim bu-
lunmayan bircok amelin bazi durumlar-
da mubah olamayacag: ihtimali Gzerin-
de Islam bilginleri 8nemle durmuslardir.

Kur'an-1 Kerim'in bircok ayetinde iman
ve amel-i salih, bazi dyetlerinde bunlar-
la birlikte ahiret inanci yanyana zikredi-
lerek amel-i sdlinin faydasi ve gereklili-
gi, k6t amelin zarari ve yanlishg Uze-
rinde 1srarla durulmus, muslimanlar her
firsatta iman ve amel-i sélihe tesvik edil-
mistir: “iman edip amel-i salih isleyen-
lere ne mutlu! Onlarin sonunda varacak-
lari yer ne giizell” (er-Ra'd 13/29). Al-
lah, peygamberini iman edip salih amel
isleyenleri karanliklardan aydinhiga cikar-
mak icin géndermistir (et-Taldk 65/ 11).
Allah insanlar diledikleri sekilde amel
etmekte serbest birakmistir (Fussilet 41/
40). Bununla birlikte kétii amel isleyen-
lerin Allah'tan kacip kurtulacaklarini san-
malari blylk bir yanilgidir (el-Ankebat
29/4). Clnkd Allah'in ilmi insanlarin yap-
tiklarini ¢epecevre kusatmistir (Al-i Im-
ran 3/120); bu sebeple, “Kim salih bir
amel islerse kendi iyiligine, kim de kd-
tullk islerse kendi aleyhine islemis olur”
(el-Casiye 45/ 15). Ahirette herkes diin-
yada iken isledigi hayirl ameli de ké-
tl ameli de karsisinda bulacak ve ko-
ti amelleriyle yiizylize gelenler bunla-
rin kendilerinden uzaklasmasini bos ye-
re arzulayacaklardir (Al-i imran 3/30). Vi-
ne giinahkarlar Allah'in huzurunda bas-
larini 6ne egecek ve, “Rabbimiz, gérdiik
ve isittik! Simdi bizi - diinyaya- geri gon-
der de salih ameller isleyelim, ¢link{ ar-
tik kesin olarak inandik” (es-Secde 32/
12) diye yakaracaklardir.

Salih amel isleyenlere salihler veya
ehl-i salah denilir. Kur'an-1 Kerim'e gére
“bunlar yaratilmislarin en iyisidirler”;
“Allah onlardan, onlar da Allah'tan hos-
nut olmuslardir” (el-Beyyine 98/7, 8).
“Allah, yeryiziine salin kullarim varis ve
hakim olacaktir, diye hiikmetmistir” (el-
Enbiya 21/105). Kur'an-1 Kerim'e gére
peygamberler salih Kisilerdir (el-En‘am
6/85; el-Enbiya 21/72). Ayrica insanla-
ra dgretilen dualarda, “Beni salih kulla-
rinin arasina kat” (es-Suaréd 26/83) sek-
linde ifadeler vardir. Amel-i sdlih nefis
miuicadelesiyle de icice oldugundan sab-
redip iyi davranislarda bulunanlara mag-
firet ve blyik ecir vaad edilmektedir
(Had 11/11).

Amel-Iman Miinasebeti. Kur'an'da amel-i
salihin cogunlukla imandan sonra zik-
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redilmesi (bk. el-Bakara 2 /62; Sebe’ 34/
37; Tegabiin 64 /9) amelle imanin birlik-
te bulunmalarinin geregine isaret eder.
Sadece itikadi, vicdani ve nazari bir din
degdil ayni zamanda bir hayat dini olan
Islam, inanilan ve diistiniilen her iyi, gi-
zel ve faydali isin uygulama alanina ko-
nulmasini israrla ister. islam’'da inan-
mak ve inanilan seyi yapmak esas oldu-
gundan imanla amelin birlikte bulunma-
sinin lizumuna biliylik énem verilmistir.
Hatta bazi mezhepler ameli imanin bir
parcasi (clzil) sayarak ameli olmayanin
imaninin da olmayacagini ileri stirmiis-
lerdir. Nitekim Hariciler'e gére ameli ol-
mayan, yani dinin emir ve yasaklarina
uymayan kimseler, miimin olmaktan ci-
kar, kafir olurlar. Cinkld amel imanin
ayrilmaz bir parcasidir. Mu'‘tezile ise bu
durumda olanlar icin kafir yerine fasik
deyimini kullanmistir. Onlara gére fisk
iman ile Kiflr arasinda bir derecedir.
Boyle bir kimse tévbe etmeden &liirse
kéfir olarak élir. Hariciler ve Mu'tezi-
le bu hikme ameli imanin bir riknii
saymalari dolayisiyla varmiglardir. imam
Malik, imam Safii ve Ahmed b. Hanbel
gibi alimlere gére de amel imanin bir
parcasidir. Bir kimsenin mimin ve mus-
lim olabilmesi icin haram olan seyi yap-
mamasl, farzlari terketmemesi gerekir;
fakat ameli olmayan kimse kafir degil-
dir. Cinki amel imanin asli degil ikin-
ci derecede (fer'l) bir riikniidir. imani
“kalp ile tasdik, dil ile ikrar” seklinde
tarif eden bazi Matlridiler ameli ima-
nin bir ciizii olarak gérmemislerdir. is-
lam mezhepleri icinde amele en az de-
ger veren mezhep, “kafire ameli fayda
vermedidi gibi mimine de isledigi ha-
ramlar veya islemedidi farzlardan do-
gan glinahlar zarar vermez" gérisinde
olan Mircie'dir. iyi niyet ve kalp temiz-
ligini esas alan bazi mutasavviflar da
bu konuda Miircie gibi distinmuslerdir
(daha genis bilgi icin bk. IMAN).

Amel - Niyet Miinasebeti. Bir hadis-
te, “Ameller niyetlere géredir” (Buhari,
“Bed’ii'l-vahy”, 1) buyurulmustur. Amel
ancak Allah'in rizasim kazanmak niye-
tiyle yapilirsa makbul ve sevaba vesile
olur. Hatta bdéyle bir iyi niyet mubahlari
bile salih amel degerine yukseltebilir.
Mesela yiriimek aslinda mubah olan bir
fiildir. Fakat namaz kilmak icin camiye
veya yardimda bulunmak icin darda ka-
lan bir insanin yanina gitmek sevap, her-
hangi bir kétillk yapmak niyetiyle bir
yere gitmek ise giinahtir. Goruldugi gi-
bi aslinda mubah olan yirimek ve git-
mek fiilleri niyete gére sevap veya gi-
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nah olabilmektedir. Sunu da belirtmek
gerekir ki islam alimlerine gére iyi ni-
yet, dince yasaklanmis olan bir isin ké-
tulik ve glunah vasfini ortadan kaldir-
maz. Buna karsilik dinin iyi gérdigi bir
is icin yapilan niyet de sevaba vesile
olan bir ameldir. insan niyet ettigi bir
ameli herhangi bir engel ylzilinden ya-
pamamis olsa bile sirf iyi niyeti icin se-
vap kazanir. Nitekim kudsi bir hadise
gobre bir kimse iyilik yapmaya niyet eder
ve niyetini gerceklestirirse on sevap alir,
sevap adedi 700’e kadar da cikabilir. Ni-
yet ettigi isi gerceklestiremezse bir se-
vap alir. Eger kotl bir ise niyet eder de
onu gerceklestirirse bir glinah alir, ger-
ceklestirmekten génilli- olarak vazge-
cerse bir sevap alir (bk. Buhari, "Rikak",
31; Muslim, “Iman", 203-207). Niyetin bu
sekilde sevaba deger goérilmesi, kesin
bir irade ve karara dayanmasindandir.
Nitekim islam ahlakcilarinin ve muta-
savviflarin hadis-i nefs veya hatir adini
verdikleri psikolojik egilimler, iradi ol-
madiklarindan kesin niyet sayllmaz, do-
layisiyla glinah veya sevap konusu olan
amellerden kabul edilmez (ayrica as.bk.).

Zahiri ve Batini Amel. Insanin bedeni
veya organlariyla yaptigi is ve eylemiere
zahir (bedent) ameller adi verilir. Namaz
kilmak, oruc tutmak, hacca gitmek, ze-
kat vermek ve cihad yapmak gibi fiiller
bu kisma girer. Zahirf amellerin dnemli
bir kismi fikihta, diger bir kismi da ah-
lakta incelenir. ZahirT ameller farz, siin-
net, mubah, mekruh ve haram olmak
Uizere bes boélime ayrilir.

Zahirf olmayan amellere, duygu ve dii-
stincelere batini (kalbl) ameller adi veri-
lir. inanmak, tasdik etmek, diisiinmek,
ibret almak, sevmek, iyi niyet gibi du-
rumlar bu kisma girer. Bunlarin dinle
ilgili olanlarinin bir kismi akaid ve ke-
lamda, bir kismi ahlékta, bir kismi da
tasavvufta incelenir. Bu tiir ameller de
yukaridaki bes hiikiimden birine tabi-
dir. Mesela sevgi yerine gére bu hikim-
lerden birini alir. Giybet ve yalan gibi
bircok amel de aslinda zahiri olduklari
halde ahlak ve tasavvufta incelenir. Bu
tir fiiller genellikle zitlaryla birlikte ele
alinir. iman-kiifiir, tasdik-inkar, ihlas-
riya, dogruluk-yalancilik, sevgi-nefret,
seving - (izUintl gibi birbirinin karsit1 olan
ameller zit degerde hiikiimler alirlar; ih-
lasin farz, riyanin haram olmasi gibi.

Batini amellerden olan iman ve tas-
dik bitln ibadet, iyilik ve faziletlerin
esasl, kifir ve inkar ise her tlrli masi-
yet, kotiilik ve fenaliklarin temeli sayil-
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mistir. Bu bakimdan batini amellerin za-
hirT amellerden daha Ustlin oldugu ko-
nusunda bitiin islam alimleri géris bir-
ligi icindedir. Nitekim Hz. Peygamber,
“Insan viicudunda bir et parcasi vardir
ki eger o iyi olursa btlin viicut iyi olur,
0 bozulursa bitiin viicut bozulur; bu et
parcasi kalptir” (Buhari, “Iman", 39; Mis-
lim, “Miuséakat", 107) anlamindaki hadisi
ile zahirf amellerin batindan kaynaklan-
digin belirtmek istemistir. “Kurbanlari-
nizin kanlart ve etleri Allah'a ulasmaz,
fakat sizin takvaniz 0'na ulasir” (el-Hac
22/37) mealindeki ayette de ameller-
deki kalbi ve batini temelin énemine
dikkat cekilmistir.

Amellerin bu kalbi ve ahlaki 6ziinln
6nemini kabul etmekle birlikte eserle-
rinde daha cok bunlarin zahirf erkdn ve
adabi (Ozerinde duran islam alimleri-
ne genellikle fukaha denilmistir. Zahirt
ameller ve onlara ait hiikiimler islam
dininin seklini ve dis gériinistni mey-
dana getirir. Umumiyetle bu hikimler
mieyyide ile mecburi bir sekilde uygu-
lanir. Ferdi ve sosyal hayat bu cesit hi-
klimlerle dizenlenir. Bu bakimdan za-
hirT hiikkiimler ayri bir 6nem tasir. iman,
tasdik, ihlds ve muhabbet gibi batini ve
kalbl amellerle ilgili hikimlere batini
hikimler denilir ve bunlari konu alan
ilme “fikhu'l-batin”, “fikhu'l-kalb” ve
“fikhu'l-vera™ gibi isimler verilir. Bu sa-
ha ile mutasavviflar ve ahlakcilar mes-
gul olurlar. BatinT hiikiimler kesin su-
rette farz ve haram olsa bile bunlara
maddi ve dinyevi mieyyide uygulan-
maz. Meseléd mieyyide uygulayarak bir
insani riyadan vazgecirmek ve ihlasl
yapmak mumkin degildir. Burada sa-
dece vicdani bir mecburiyet ve méane-
vi sorumluluk séz konusudur. Bu cesit
hiikiimlerin mieyyidesi uhrevidir. Dinde
zorlama olmayisinin sebebi budur. Ni-
tekim bir hadiste, “Biz zahire bakarak
hikim veririz, insanlarin i¢ hallerine ba-
kip buna gére hikim vermek Allah'a
aittir” (bk. Acldni, I, 192) buyurulmustur.

Mutasavviflarin hal ve makam dedik-
leri hususlar genellikle batini amel ve
bunlarin hikimleri sahasina girer. Ta-
savvufi hal ve fiillerin kendilerine has
birtakim hiikkiimleri vardir. Tasavvufun
konusu bu hiikiimlerdir. Gazzali Thyd il
‘ultimi'd-din’in “Rub‘u’l-‘ibadat” béli-
miinde baslica ibadetlerden bahseder-
ken 6nce bunlarin zahiri usul ve erka-
nini, sonra batini 4dab ve hikimleri-
ni aciklayarak énce zéhirle batini ayirir,
sonra genis bir act ile cok ileri bir nok-
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tada bu ikisini birbirine baglar. Mesela
ona gore Kur'an okumanin on zahiri, on
batini 8dabi vardir. Kur'an'l abdestli ve
temiz olarak okuma, glizel sesle teren-
nlim etme ve glzel yaziyla yazma tila-
vetin zahirle ilgili olan amel ve hikim-
leridir. Kur'an' ylceligini diistinerek kalp
huzuru ile ve manasini anlayarak oku-
ma, tesirini kalpte hissetme tilavetin ba-
tini ile ilgili olan amel ve hikimleridir.

Amelin Karsihgi. Kur'an ve SUnnet iyi
amellere karsilk olmak Uzere muka-
fatlar, kotli amellere karsillk olmak
Uzere de cezalar bildirir. Fakat Ehl-i
stinnet alimleri iyi amelle cennet veya
koétu amelle cehennem arasinda zaruri
bir muinasebet gdrmek istememisler-
dir. Hatta Es‘ariler Allah'in itaatkar kul-
larina azap etmesinin caiz ve mimkin
oldugunu savunurlar. Mu'tezile ise iyi
amelle sevap ve cennet, koti amelle gi-
nah ve cehennem arasinda kesin ve de-
gismez bir minasebet gérmistur (bk.
VA‘D ve VAID). Ehl-i slinnet’'e gére bir
Kimsenin iyi ameli ve ibadeti ne kadar
cok olursa olsun bu sayede cennete gi-
remez. Cennete amel ve ibadetle degil
Allah’'in kerem ve lutfu ile girilir. Ehl-i
slinnet’in bu gérislerine delil olarak gés-
terdikleri hadislerden birinde Hz. Pey-
gamber, “Kendim de dahil olmak Uzere
amel hicbir kimsenin cennete girmesi-
ni temin etmez” buyurmustur (Buhari,
"Tevhid", 25, "Rikak", 18; Mislim, "Sifa-
ti'l- miinafikin", 71-78). Cehenneme gi-
renler ise kétl amelleri veya amelsizlik-
leri ylziinden ve Allah'in adaletinin ge-
regi olarak buraya girerler. Bu sebeble
Ehl-i slinnet kelamcilari, “Allah’in sevap
vermesi lutuf, ceza vermesi adalettir”
demislerdir. Amel ve ibadet cennete gir-
menin karsiligi degilse bile oraya girmek
icin bir vesiledir. Bundan dolayr muslii-
man kendi ameline ve ibadetine degil
Allah’in lutuf ve ihsanina glivenir. Bu
yluzden yaptigi koétu amellere pisman
olan gunahkar, ameline glvenen ve iba-
detiyle Kkibirlenen abidden Allah katinda
daha hayirhdir. Bununla beraber [slam
amelin hem kemiyetine, hem de keyfi-
yetine énem vermistir. Hz. Peygamber
Allah'a ¢ok siikreden bir kul olmak icin
geceleri ayaklari sisinceye kadar ibadet
ederdi (bk. Buhari, "Tehecciid", 6; Mis-
lim, "Sifatd'l- minafikin", 79). O, ashabi
¢cok calismaya ve fazla ibadet etmeye
tesvik etmis, fakat bu konuda asiri git-
memeleri icin onlari uyarmistir. ihlasla
ve sirf Allah rizds! gozetilerek yapilan
az amel, bu o&zellikleri tasimayan cok
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amelden daha hayirlidir. Amelde devam-
liik da 6nemlidir. En hayirli isler, az da
olsa devamli yapilan amellerdir.

Amellerin Bosa Gitmesi (habt-1 amel, ih-

" bat-l amel). Mimin iken kafir olan, sirk

kosan ve irtidad eden bir Kkimsenin
amellerinin bosa gidecedi, hicbir deger
ifade etmeyecegi bircok ayette belirtil-
mistir (bk. el-Bakara 2/217; el-Maide
5/53; el-En'am 6/ 88). Ancak mezhepler
arasindaki iman-amel miinasebetiyle il-
gili intilaflara bagll olarak habt-1 amel
konusunda da goris ayriliklari ortaya
ctkmustir. Mu'tezile blylk glinah isleyip
de tovbe etmeden o6lenlerin yaptiklar
iyi islerin sevabinin bosa gidecegini sa-
vunurken Ehl-i stnnet alimleri Allah'a
ortak kosma (sirk) disindaki blyik gi-
nahlarin amelleri yok etmeyecedini be-
lirtmistir. Mu'‘tezile'den Eba Ali el-Clb-
barf ile oglu Ebl Hasim habt-1 amel konu-
sunda dikkate deger gérisler ileri sir-
muslerdir. EbQ Ali'ye goére iyi ve kétl
ameller tartilir, cok olant oldugu gibi
kalir, az olani ise tamamen gecersiz Ki-
linir; bu suretle az olan kétiltkleri ta-
mamen yok edilip sadece iyilikleri ka-
lanlar ebed! olarak kalmak Uzere cen-
nete, az olan iyilikleri yok edilip ortada
sadece glinahlarn kalanlarsa bir daha
clkarilimamak Uzere cehenneme génde-
rilirler. Buna kars! Eb( Hasim “muvaze-
ne” denilen baska bir goris ileri sur-
mustir. Ona goére ginah ve sevaptan
hangisi ¢oksa, bunlardan cok olandan
az olan kadar eksilir. Mesela on sevabi,
yirmi giinaht olanin sevaplari on glinahi
gbtirdr, geriye on ginah kalir. Mukel-
lef sadece on giinahin cezasini ceker.
Kur'an-1 Kerim'deki “tartinin agir gel-
mesi” (bk. el-Karia 101/6-10) ifadesin-
den maksat budur. Mu‘tezile alimleri-
nin ¢ogu bu gérist kabul etmislerdir.
Bir gayri muslim ne kadar giinah is-
lerse islesin miusliman oldugu takdirde
onceki gunahlan silinir (tekfir); ¢Unk(
Islam'a giris, bu giristen 6nce islenen
bltin glnahlan siler (bk. Miisned, 1V,
199, 204, 205). Ayni sekilde hac ve na-
maz gibi bazi iyi ameller de daha 6nce
islenen gtinahlarin o&rtbas edilmesine
vesile olabilir. “Sevaplar glinahlarr siler”
(HGd 11/114); hatta “glinahlar sevaba
cevirir” (el-Furkan 25/70). Bu hususlari
Ehl-i stinnet de kabul eder. Ancak Ehl-i
stnnet ile Mu'tezile'nin habt ve tekfir
anlayisi arasinda fark vardir. Ehl-i siin-
net'e gére Allah hicbir amelin ecrini za-
yi etmez, zerre kadar hayir ya da ser is-
leyen yaptiginin karsiligini gérur. Bir
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hadise gére, bir kimse ibadet eder ve
sevap kazanirsa, diger taraftan da hak-
sizlik ederek glinaha girerse sevaplari
kiyamet gind, haksizlik ettigi kimsele-
re verilir. Sevabi glnahini karsilamazsa
haksizlik ettigi kimselerin giinahlarini
da kendisi ylklenir. Bu hale iflés, bu
duruma disen kimseye de miiflis denir
(bk. Buhari, “"Edeb”, 102; Muslim, "Birr",
59); bu da habtin bir ¢esididir (daha ge-
nis bilgi icin bk. IHBAT).
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@ SULEYMAN ULUDAG

[0 FIKIH. Amel Kavrammin Kapsami.
Amel genel olarak ele alindiginda, kisi-
nin ic diinyasi ile ilgili iman, diisiince ve
niyet gibi hususlari da (el-a'mali’l-batine)
kapsamakla beraber fikin terimi olarak
amel, Kisinin dis dunyaya aktardifi soz
ve davranislari (el-a‘'malii'z-zahire) ifade
eder. Nitekim fikhin heniiz mistakil ilim
dall haline gelmesinden 6nceki anlayisi
yansitan ve imam Eb@ Hanife'ye nisbet
edilen tarifinde, “Fikih, kisinin hak ve
vecibelerini bilmesidir” denerek iman,
amel ve ahlak sahalan fikih kapsamina
alinmis iken sonralari bu tarife “min ci-
heti'l-amel” veya “amelen” (amel yoniin-
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den) kaydi ilave edilmistir. Zira EbU Ha-
nife fikih catisi altinda ¢ sahayi birlik-
te tasavvur ediyordu: ftikadi fikih, ame-
I fikih, vicdani fikih (ahlak ve tasavvuf).
Fikhin mstakil ilim dal haline gelme-
siyle bu tarif sadece ikinci saha ile si-
nirlandirilmis  oluyordu. Nitekim Safit
cevrelerde ortaya cikan ve daha yaygin
bulunan fikih tarifinin bazi unsurlarinda
farkli nakillere rastlanmakla beraber
bunlarda “ameli hiikiimler” kayd ortak
noktayl teskil etmektedir (meseld bk. Ab-
diilaziz el-Buhari, I, 5; Razi, 1, 92). Hane-
fT fikhinin esas alindi§i Mecelle de 1.
maddesinde ilm-i fikhi, “mesail-i ser'iy-
ye-i ameliyeyi bilmektir” seklinde tarif
etmistir.

Bununla beraber isldm hukukunda
dis diinyaya aktarilan sz ve davranis-
larin ic dinyadaki durumdan tamamen
bagimsiz olarak ele alindigi sanilmama-
lidir. Aksine Hz. Peygamber’in 6zellikle,
“Ameller ancak niyetlere géredir” (Bu-
héri, "Bed’ti'1-vahy", |; Ebl Davad, “Ta-
14k", 11) hadisi ve benzeri manalar tasi-
yan dider naslarin isiginda, Mecelle'de
“Bir isten maksat ne ise hiilkim ona gé-
redir” (md. 2) seklinde ifade edilen “el-
umdr bi-makasidihd" kaidesi ortaya kon-
mustur (Styati, s. 76). Bu, bazi bilginie-
rin islam hukukunun 6z{inii tanrtmaya
yeter bulduklart ve kavaid Kitaplarinin
mielliflerince genellikle kabul géren bes
killi kaideden biridir. Hanefi muellifler
bu kaideye “la sevabe illa bi'n-niyye”
(niyet olmadan sevap kazanilmaz) seklinde
bir altinct kaide eklemislerdir. Hanefi-
ler'in bu kaideyi ilave etmelerindeki ga-
ye, bir taraftan, uhrevi mikafatin elde
edilmesi icin amelin niyetle birlikte bu-
lunmasi geregine isaret olmakla bera-
ber diger taraftan da fikih nazarinda
bazi amellerin niyet bulunmasa bile ge-
cerli kabul edildigini, fakat bunlardan
manevi mikafat beklenemeyecedini vur-
gulamaktir.

Burada bir de amel ile aym kokten
tlretilmis olan mué@melat terimi arasin-
daki muhteva iliskisine isaret etmek uy-
gun olur. Amel, fikhin ¢ercevesine giren
bitlin sdz ve davranisiari ifade ettigi
halde muamelat, ibadetler disinda ka-
lan ameller ve bunlarin hikimleri de-
mektir. Bir baska deyisle amel fikhin
bitlinlini, muadmelat ise bu bitinin
en genis parcasini teskil eder. Sosyal
davranis kurallarini dizenleyen saha-
larla ilgili olarak giinimuzde yaygin bu-
lunan ayirim acisindan bakilirsa, islam
fikhindaki muamelatin, s6zl edilen tak-

sim icindeki hukuk alanina tekabil et-
tigi sdylenebilir. Diger taraftan dar ve-
ya genis anlamda kullaniimis olmasina
gére muamelat teriminin kapsaminda
farkliliklar bulunduguna dikkat edilme-
lidir (bk. MUAMELAT).

Amel-Niyet Miinasebeti. S6zIUk anlami
esas alinarak yapilan genel tarife gére
niyet, “kalbin hemen veya sonucu itiba-
riyle maksada uygun buldudu, yani bir
faydayl saglayacadina veya bir zarari
savacagina hikmettigi fiille dogru yo-
nelmesidir”. Dini bir terim olarak ise,
“Allah’in rizdsini kazanma arzusuyla ve
O'nun hitkmiine tabi olmak tizere fiile
y6nelen iradedir” (Beyzavi'den naklen
Siiyati, s. 76 ibn Niiceym, s. 24 ; diger ta-
rifler ve "kasd", "irade" gibi kavramlarla
mukayese icin bk. Eskar, s. 20-37) diye
tarif edilen niyet ile amel arasindaki
iliski bakimindan ameller ve hikimileri,
HanefT fikhi esas alinarak sdyle bir tak-
sime tabi tutulmustur:

1. Ibadet nevinden olan dini ameller.
a) Sihhatinde niyet sart olan ameller.
Namaz, orug ve zekat gibi ameller bu
cimledendir. Buna goére, mesela zekat
niyetiyle olmaksizin fakirlere yapilan yar-
dim zekata mahsup edilemez. b) Sihha-
tinde niyet sart olmayan ameller. Ezan,
abdest ve gusiil gibi ameller bu gruba
girer. Meseld usulline uygun fakat ni-
yet edilmeksizin alinmis bir abdest ile
namaz kilmabilir. 2. Mu@melata ait amel-
ler. a) Hikiim dogurmast niyetin bulun-
masina baglh ameller. Mesela ihraz" yo-
luyla mulkiyetin kazanilmasinda temel-
lik kastinin bulunmasi sart oldugu gi-
bi, lukata™yi (bulunmus mal) alanin ga-
sip sayilabilmesi icin de temelliik kasti-
nin bulunmasi gerekir. Yine ava atilan
kursunla bir insanin &ldirilmesi halin-
de, 6ldirme kasti olmadigl icin kursunu
atana kisas cezasi verilemez. “Satarim,
alirm"” gibi muzéri (genis zaman) siga-
siyla yapilan irade beyanlart da bu gru-
ba dahil edilmistir. Sayet bunlaria beya-
nin yapildigi an (hal) kastedilmis ise hi-
kiim ifade eder; efer gelecek zaman
niyetiyle séylenmis ise hikim dogur-
maz. b) Hikiim dogurmasi niyetin bu-
lunmasina bagl olmayan ameller. Me-
seld mézi (gegmis zaman) sigasi gibi ke-
sin irade beyani sayilan yollarla meyda-
na getirilmis hukuki islemler, niyet bu-
lunmasa da hikim dogurur. Ayni sekil-
de sahibinin rizési olmadan bir mali alan
kimse bunu saka yollu yapmis bile olsa
gasip kabul edilecedinden, malin kendi
elinde zayi olmast halinde onu tazmin



