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hadise gére, bir kimse ibadet eder ve
sevap kazanirsa, diger taraftan da hak-
sizlik ederek glinaha girerse sevaplari
kiyamet gind, haksizlik ettigi kimsele-
re verilir. Sevabi glnahini karsilamazsa
haksizlik ettigi kimselerin giinahlarini
da kendisi ylklenir. Bu hale iflés, bu
duruma disen kimseye de miiflis denir
(bk. Buhari, “"Edeb”, 102; Muslim, "Birr",
59); bu da habtin bir ¢esididir (daha ge-
nis bilgi icin bk. IHBAT).
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@ SULEYMAN ULUDAG

[0 FIKIH. Amel Kavrammin Kapsami.
Amel genel olarak ele alindiginda, kisi-
nin ic diinyasi ile ilgili iman, diisiince ve
niyet gibi hususlari da (el-a'mali’l-batine)
kapsamakla beraber fikin terimi olarak
amel, Kisinin dis dunyaya aktardifi soz
ve davranislari (el-a‘'malii'z-zahire) ifade
eder. Nitekim fikhin heniiz mistakil ilim
dall haline gelmesinden 6nceki anlayisi
yansitan ve imam Eb@ Hanife'ye nisbet
edilen tarifinde, “Fikih, kisinin hak ve
vecibelerini bilmesidir” denerek iman,
amel ve ahlak sahalan fikih kapsamina
alinmis iken sonralari bu tarife “min ci-
heti'l-amel” veya “amelen” (amel yoniin-
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den) kaydi ilave edilmistir. Zira EbU Ha-
nife fikih catisi altinda ¢ sahayi birlik-
te tasavvur ediyordu: ftikadi fikih, ame-
I fikih, vicdani fikih (ahlak ve tasavvuf).
Fikhin mstakil ilim dal haline gelme-
siyle bu tarif sadece ikinci saha ile si-
nirlandirilmis  oluyordu. Nitekim Safit
cevrelerde ortaya cikan ve daha yaygin
bulunan fikih tarifinin bazi unsurlarinda
farkli nakillere rastlanmakla beraber
bunlarda “ameli hiikiimler” kayd ortak
noktayl teskil etmektedir (meseld bk. Ab-
diilaziz el-Buhari, I, 5; Razi, 1, 92). Hane-
fT fikhinin esas alindi§i Mecelle de 1.
maddesinde ilm-i fikhi, “mesail-i ser'iy-
ye-i ameliyeyi bilmektir” seklinde tarif
etmistir.

Bununla beraber isldm hukukunda
dis diinyaya aktarilan sz ve davranis-
larin ic dinyadaki durumdan tamamen
bagimsiz olarak ele alindigi sanilmama-
lidir. Aksine Hz. Peygamber’in 6zellikle,
“Ameller ancak niyetlere géredir” (Bu-
héri, "Bed’ti'1-vahy", |; Ebl Davad, “Ta-
14k", 11) hadisi ve benzeri manalar tasi-
yan dider naslarin isiginda, Mecelle'de
“Bir isten maksat ne ise hiilkim ona gé-
redir” (md. 2) seklinde ifade edilen “el-
umdr bi-makasidihd" kaidesi ortaya kon-
mustur (Styati, s. 76). Bu, bazi bilginie-
rin islam hukukunun 6z{inii tanrtmaya
yeter bulduklart ve kavaid Kitaplarinin
mielliflerince genellikle kabul géren bes
killi kaideden biridir. Hanefi muellifler
bu kaideye “la sevabe illa bi'n-niyye”
(niyet olmadan sevap kazanilmaz) seklinde
bir altinct kaide eklemislerdir. Hanefi-
ler'in bu kaideyi ilave etmelerindeki ga-
ye, bir taraftan, uhrevi mikafatin elde
edilmesi icin amelin niyetle birlikte bu-
lunmasi geregine isaret olmakla bera-
ber diger taraftan da fikih nazarinda
bazi amellerin niyet bulunmasa bile ge-
cerli kabul edildigini, fakat bunlardan
manevi mikafat beklenemeyecedini vur-
gulamaktir.

Burada bir de amel ile aym kokten
tlretilmis olan mué@melat terimi arasin-
daki muhteva iliskisine isaret etmek uy-
gun olur. Amel, fikhin ¢ercevesine giren
bitlin sdz ve davranisiari ifade ettigi
halde muamelat, ibadetler disinda ka-
lan ameller ve bunlarin hikimleri de-
mektir. Bir baska deyisle amel fikhin
bitlinlini, muadmelat ise bu bitinin
en genis parcasini teskil eder. Sosyal
davranis kurallarini dizenleyen saha-
larla ilgili olarak giinimuzde yaygin bu-
lunan ayirim acisindan bakilirsa, islam
fikhindaki muamelatin, s6zl edilen tak-

sim icindeki hukuk alanina tekabil et-
tigi sdylenebilir. Diger taraftan dar ve-
ya genis anlamda kullaniimis olmasina
gére muamelat teriminin kapsaminda
farkliliklar bulunduguna dikkat edilme-
lidir (bk. MUAMELAT).

Amel-Niyet Miinasebeti. S6zIUk anlami
esas alinarak yapilan genel tarife gére
niyet, “kalbin hemen veya sonucu itiba-
riyle maksada uygun buldudu, yani bir
faydayl saglayacadina veya bir zarari
savacagina hikmettigi fiille dogru yo-
nelmesidir”. Dini bir terim olarak ise,
“Allah’in rizdsini kazanma arzusuyla ve
O'nun hitkmiine tabi olmak tizere fiile
y6nelen iradedir” (Beyzavi'den naklen
Siiyati, s. 76 ibn Niiceym, s. 24 ; diger ta-
rifler ve "kasd", "irade" gibi kavramlarla
mukayese icin bk. Eskar, s. 20-37) diye
tarif edilen niyet ile amel arasindaki
iliski bakimindan ameller ve hikimileri,
HanefT fikhi esas alinarak sdyle bir tak-
sime tabi tutulmustur:

1. Ibadet nevinden olan dini ameller.
a) Sihhatinde niyet sart olan ameller.
Namaz, orug ve zekat gibi ameller bu
cimledendir. Buna goére, mesela zekat
niyetiyle olmaksizin fakirlere yapilan yar-
dim zekata mahsup edilemez. b) Sihha-
tinde niyet sart olmayan ameller. Ezan,
abdest ve gusiil gibi ameller bu gruba
girer. Meseld usulline uygun fakat ni-
yet edilmeksizin alinmis bir abdest ile
namaz kilmabilir. 2. Mu@melata ait amel-
ler. a) Hikiim dogurmast niyetin bulun-
masina baglh ameller. Mesela ihraz" yo-
luyla mulkiyetin kazanilmasinda temel-
lik kastinin bulunmasi sart oldugu gi-
bi, lukata™yi (bulunmus mal) alanin ga-
sip sayilabilmesi icin de temelliik kasti-
nin bulunmasi gerekir. Yine ava atilan
kursunla bir insanin &ldirilmesi halin-
de, 6ldirme kasti olmadigl icin kursunu
atana kisas cezasi verilemez. “Satarim,
alirm"” gibi muzéri (genis zaman) siga-
siyla yapilan irade beyanlart da bu gru-
ba dahil edilmistir. Sayet bunlaria beya-
nin yapildigi an (hal) kastedilmis ise hi-
kiim ifade eder; efer gelecek zaman
niyetiyle séylenmis ise hikim dogur-
maz. b) Hikiim dogurmasi niyetin bu-
lunmasina bagl olmayan ameller. Me-
seld mézi (gegmis zaman) sigasi gibi ke-
sin irade beyani sayilan yollarla meyda-
na getirilmis hukuki islemler, niyet bu-
lunmasa da hikim dogurur. Ayni sekil-
de sahibinin rizési olmadan bir mali alan
kimse bunu saka yollu yapmis bile olsa
gasip kabul edilecedinden, malin kendi
elinde zayi olmast halinde onu tazmin
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etmesi gerekir. c) Fiil haline dénlisme-
mis, sirf niyet safhasinda kalmis amel-
ler. Fesih hakkinin bulundugu bir du-
rumda kalben bir sézlesmenin feshine
niyet etmek, kalben talak, vakif vb. hu-
KUKI islemlere niyet etmek bdyledir. Za-
hirde bir amel ortaya konrnadikca bu
batini amele hikim badlanamaz. Me-
seld bir kimse vakfetmek niyetiyle bir
mal satin alsa, bunu vakfettigine dair
bir irade beyaninda bulunmadikca vakif
hikmi dogmaz (/TA, 1, 363-364). Esa-
sen bu son maddede belirtilen amelle-
rin fikih cercevesinde miitalaa edilmesi
yerinde olmaz. Cinki fikin hikimleri
dis diinyaya aktarilmis olan (zahir) amel-
lere baglanabilir. Su kadar var Ki sirf ni-
yet safhasinda kalmis amellere hiikiim
baglanmamasi prensibinin, islam huku-
kunda bazi zéhir amellerin degerlendi-
rilmesinde dolayli bir etkiye sahip bu-
lundugu séylenebilir. Meseld Bati hu-
kukunda da prensip itibariyle séz veya
davranistan bagimsiz olarak niyete ce-
za tertip edilmemekle beraber, Bati'da-
ki ve Bati kaynakli bircok ceza kanunun-
da kasit ve taammuid durumlari birbi-
rinden ayirt edilmis, adam &éldiirme ve
yaralama gibi suclarda sucun énceden
planlanmis olmasi haline daha agir ce-
za verilmesi 6ngérilmistir. [slam hu-
kukunda ise Hz. Peygamber'in, “Allah,
soz veya davranis haline gelmedikce ic-
lerinden gecenlerden &tirdi Gmmetimi
sorumlu tutmamistir” (Buhari, "“Ttk”, 6)
hadisine dayanarak kastin sucun islen-
mesinden c¢ok dnceye ait olmasi ile su-
cun hemen dncesinde tesekkiil etmesi
arasinda ayirim yapilimamis, dolayisiyla,
uygulanacak ceza bakimindan kasit ve
taammiid durumlari arasinda fark go-
zetilmemistir (Odeh, I, 410-411).

Diger taraftan, bu taksimi yapan ya-
zarlar, “el-umar bi-makasidihd” kaide-
sinin hikim dodurmasi niyetin bulun-
masina bagl ameller hakkinda oldugu-
nu kaydederlerse de islam hukukunun
yukarida énemine isaret edilen bu kdllf
kaidesinin, suf belirli bir grup amelle
sinirl olarak ele alinip degerlendirilmesi
isabetli gérilmemektedir. Gergi bu sinir-
landirmanin biylk &lclide hakl bir ge-
rekceye dayandidl kabul edilebilir. Zira
bu sinirlandirma ihtiyact esasen, hikim
dogurmasi niyetin bulunmasina bagl ol-
mayan amellerde niyet aramanin ve ni-
yete gére hikim vermenin uygulama-
da ortaya cikaracagi sakincalarin géz
0nlne alinmasindan kaynaklanmakta-
dir. Nitekim bu konunun tahliline, mu-
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amelata dahil amellere baglanacak dun-
yevi hikimlerle ilgili baslik altinda (as.
bk.) yer verilecektir.

Bu taksimde dikkati ¢eken diger bir
nokta, Hanefl muhitinde niyet hadisinin
sirf uhrevi hikimler hakkinda oldugu
seklinde yorumlanmas! sonucu, niyet
kavrami dinf terim anlaminda ele alin-
digr halde, burada muamelat kisminda
niyet-amel iliskisi incelenirken ister is-
temez niyetin s6zllik anlamina kayillmis
olmasidrr.

Omer Nasuhi Bilmen, ibn Niiceym'in
el-Esbdh ve'n-nezd’ir adl eserine da-
yanarak niyet hadisinin umumiyeti iti-
bariyle amellerin uhrevi hiikimleriyle il-
gili oldugu konusunda fukahanin icma-
indan séz etmekte ise de (/TA, I, 363) ibn
Nliceym'in bu diisincenin mudafaasi y6-
niindeki ifadelerinden, bunun bitin fa-
kihlerin fikir birligini degil daha cok Ha-
nefi mezhebi ile smirl bir ittifaki yan-
sittigl gézlenmektedir (bk. el-Esbah ve'n-
neza’ir, s. 16). Nitekim SiyGti de “el-
umar bi-makasidihd” kaidesini bu ha-
dise dayandirmakta ve bu hadisin -diin-
yevi sonuglar da ihtiva eden- cok sayida
fikih bahsini kapsadidini savunmakta-
dir. Hatta yetmis kadar fikih bahsini
ozellikle zikrettikten sonra, imam Sa-
fitnin “bu hadisin yetmis bab ile ilgisi
vardir” anlamindaki séziini mibalaga
kabilinden sayanlara reddiyede bulun-
maktadir (el-Esbah ve’'n-neza’ir, s. 38-46).
Cevamiu’l-kelim*den sayllan Hz. Pey-
gamber’in bu 6zli ifadesindeki “niyet”
kavraminin sirf dini terim anlami ile si-
nirlh olarak ele alinmasina karsi cikan
pek cok alimin bulunmasi da (bk. Eskar,
s. 32-37) yukarida isaret edilen icmain
fikih usuliindeki tarifine uygun bir fikir
birligi oimadidini acikca ortaya koymak-
tadir.

Esasen Hanefi muelliflerin “niyetsiz
sevap kazanilmaz” seklinde ifade edilen
icma icin bu hadisi mesnet géstermele-
ri, onlar hadisin kapsamini sirf uhrevi
sonuclarla sinirlandirmaya zorlamis goé-
rinmektedir. Oysa zikredilen kaidenin
bu hadise dayandiriimasi, manevi mu-
tevatir seviyesinde kabul edilen ve fa-
kihlerin bllylik 6nem atfettikleri bu ha-
disin, islam hukukunun muamelat kis-
minda da kapsamii bir hukuk prensi-
bi olarak isletilmesini engellememelidir
(hadise yer veren kaynaklar, hadisin sih-
hat durumu ile ilgili tenkit ve degerlendir-
meler icin bk. Eskar, s. 515-529). Niyet
kavraminin uhrevi hikimler bakimin-
dan dini tarifine gére, dlinyevi hikim-
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ler bakimindan ise sézlik anlammna go-
re ele alinmasi halinde hadisin kapsa-
minda, ibn Niiceym'in savundugu sekil-
de bir sinrlandirma ihtiyact kalmamis
olur.

Amellere Baglanacak Sonuclara Gergek
Iradenin Etkisi. Fikhin genel bir tarzda ele
alinmasi halinde, gercek irade ile amel
arasindaki iliski ve bu iradenin amele
baglanacak sonuca etkisi agisindan bazi
prensipler sdyle belirlenebilir: Amellere
baglanacak baslica sonuglar (hikimler)
iki nevidir. 1. Uhrevi hilkiim. Ahiretteki
mikafat veya ceza. 2. Dinyevi hikim.
a) Ibadetler hakkinda sihhat ve fesat
(= butlan). b) Muamelat hakkinda hu-
kuka uygun fiiller icin sthhat, fesat ve
butlan, hukuka aykir! fiiller i¢in ceza ve
tazminat.

1. Uhrevi Hiikiim. Yapilan amel ister
ibadet ister muamelat kismina girsin,
uhrevi sonu¢ hususunda temel Kriter
dini anlaminda “niyet"tir. Buna goére,
bir farz veya nafile ibadetin yerine geti-
rilmesinden haram bir fiilin yapilmasi
veya terkedilmesine ve yeme, uyuma,
para kazanma gibi mubah fiillere kadar
bitlin s6z ve davranislara baglanacak
sevap veya glnah, dinf anlamda niyetin
bulunup bulunmamasina baghdir. Hat-
ta bu anlamda niyetin bulunmasi halin-
de mislimanin yapmak isteyip de ya-
pamadigl ameller icin dahi sevap verile-
cedi Hz. Peygamber tarafindan miujde-
lenmigtir (bk. Suyati, s. 39-40; Eskar, s.
89-90, 101, vd.).

Bu degeriendirmenin isiginda, amel-
lerin ibadetler ve mudmelat seklinde iki
ana bélime ayrilmasinin sebebi ve ga-
yesi daha ¢ok aydinhiga kavusmus ol-
maktadir. Gercekten Islamiyet'te, diin-
yadaki ihtiyaclarin karsilanmasi icin ya-
pilan ameller de esasen genis méanada
“ibadet” kavraminin disinda olmayip ma-
nevi unsur, yani Allah’'in iradesine uy-
gun olarak yapma niyeti ile bitinlesti-
rildiinde bunlar da birer ibadet olarak
telakki edilmistir. ilahi istege boyun eg-
me azim ve kararinin (niyetin), imkansiz-
lik yiziinden maddi unsurla butinlesti-
rilememesi halinde de mislimana ecir
ve muikafat verilecedi bildirilmistir. Bu-
na karsilik, daha ¢nce zikredilen hadis-
ten anlasildigl Uzere, manevi unsurda
ilahi istege aykirilik bulunsa bile bu ni-
yet zahir amel haline getirilmedikce ki-
si glinahkar sayllmamaktadir. Amelle-
rin hem maddl hem manevi unsurunda
ilahi istege aykiriigin bulunmasi halin-
de ise bu bir isyan sayilmistir. Su halde
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uhrevi degerlendirme acisindan amel-
ler, ibadetler ve muameldt ayirimina
prensip olarak tébi dedildir. Fikihtaki
ibadat ve muamelat ayirimi ise bu iki
grup amelin tasidigi farkl ézellikler géz
Ontne alinarak, bunlara baglanacak din-
yevi hitkiimlerin belirlenmesi ve incele-
me kolayliginin saglanmasi igin yapilmis-
tir (bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, 1I, 162-
163; Eskar, s. 44-56).

2. Diinyevi Hiikiim. a) Ibadetler. Diin-
yevi sonu¢ hususunda ibadetlerde niye-
tin sart kosulmasinin esas gayesi, bir
taraftan ibadetleri ibadet olmayan dav-
ranislardan (adat), diger taraftan da iba-
detlerin ayri mertebede olanlarini birbi-
rinden ayirt etmektir. Mesela gin bo-
yunca orucu bozan davranislardan ka-
¢cinma ibadet maksadiyla olabilecegi gi-
bi rejim ve tedavi maksadiyla veya ihti-
yac hissedilmemesinden &tiirl de olabi-
lir. Bu amelin bir ibadet olarak orug ni-
teligini belirleyen kriter niyettir. Gusul
de ibadet niyetiyle olabilecegi gibi sirf
serinleme veya temizlenme maksadiyla
da yapilabilir. Diger taraftan kilinan bir
namazin farz mi nafile mi oldugunu yi-
ne niyet tayin eder. Bu ve benzeri du-
rumlarda uygulanacak kurali kavaid ya-
zarlari su sekilde belirlemislerdir: Sirf
ibadet niteligi tastyan ameller ile baska
ibadetlerle karisma ihtimali bulunma-
yan ibadetlerde niyet sarttir, aksi tak-
dirde sart degildir (Styti, s. 46 vd.; Ibn
Niiceym, s. 24-25; farz olarak ifa edilen
ibadetlerde niyetin sart olup olmamasi
agisindan bu nevi ibadetlerin Safit fikhi
esas alinarak yapilan bir taksimi igin bk.
Suyati, a.y.).

Amellerin uhrevi sonucunun ve iba-
detlere ait diinyevi sonucun tayininde
6nem taslyan dini anlamda niyetin var-
ligint takdir hususu Kisinin kendisine
birakilmistir. Kalpteki bu yénelisin dil
ile teyidi tesvik edilmekle beraber asil
olan kalptir. Nitekim gerek Hanefl ge-
rekse Safii miellifler “niyetin mahalli”
bashg@i altinda su iki kurala isaret eder-
ler: 1. Kalple olmaksizin sirf dil ile s6y-
lemek yeterli degildir. 2. Kalp ile birlikte
dil ile ifade etmek sart degildir (6rnek-
leriyle birlikte bk. Siyati, s. 76 vd.; ibn
Niiceym, s. 46 vd., 50 vd.). Ote yandan
niyetteki karisma ve hata hallerinde
amele baglanacak hilkim meselesi de
fikih Kitaplarinin genis bir sekilde ele
aldig1 konular arasindadir. Muelliflerin
amellerde niyet konusunu incelerken ele
aldiklari diger bir konu da niyet ve ih-
las kavramlarinin karsilastiriilmasidir (bk.
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NIYET, iHLAS). b) Muamelat. Bu kisma
dahil amellere baglanacak diinyevi hi-
kiimlere gelince, naslar ve islam huku-
kunun &ézinu yansitan Kulli kaideler,
bunlarda da olabildigince kisilerin ger-
cek iradelerinin esas alinmasi gerekti-
gini géstermektedir. Fakat hukuki ihti-
lafa konu olan bir olayda sirf i¢ iradeye
gbére hikim verilmesinin disinileme-
yecedi aciktir. Iste bu noktada ic irade-
ye mi (el-irddetl’l-batine) yoksa distan
gbzlenen iradeye mi (el-iradetli’z-zahire)
agirlik verilecegi meselesi ile karsilasil-
maktadir ki bu mesele hemen bitin
hukuk sistemlerinde hukukculart uzun
uzadiya mesgul etmistir.

islam hukukunun olusum tarz! dikka-
te alindiginda, ginimiz hukuk incele-
melerinde karsilasilan gerek ceza huku-
ku gerekse borclar hukuku cercevesin-
deki teorilerin islam hukukunda énemli
bir yer tutmayisini yadirgamamak ge-
rektigi anlasilir. Fakat ayni zamanda is-
lam hukukunun bu teoriler cercevesin-
de ele alinabilecek ¢ok zengin fikrT mal-
zemeye sahip oldugu da bir gercektir.
iste buradan hareketle islam hukukun-
da gercek iradenin hukuki muamelele-
rin sonucuna etkisi konusunu inceleyen
cagdas yazarlardan bazilari (mesela Sen-
hari, Mesadirti'l-hak fi'l-fikchi’l-Islami, VI,
29-35; a.mlf., el-Vasit fi serhi’l-kanani’l
medent el-cedid, 1, 180, dipnot 1, s. 470,
dipnot 2; Stivar, et-Ta “bir “ani’l-irade fi'l
fikkhi’l-Islami, s. 464 vd. ; a.mlf., es-Sekl fi'l-
fikkhi’l-Islami, s. 131 vd. ; Karaman, 1, 63),
[slam hukukuna “objektif nazariye”nin
hakim bulundugu kanaatine varmislar-
dir ki bu goriise gére Alman ekoll ile
bir benzerlik tasimaktadir. Diger bazila-
r1 ise (mesela Mahmesani, en-Nazariyye-
tir'l-‘amme, 11, 30-31, 93; a.mlf., Felsefetii’t-
tesri® fi'l-Islam, s. 216; a.mlf., ed-De‘a’i-
mit’l-hulukiyye, s. 478-481, 503-504, 506-
507; Zeydan, s. 305-306) Islam hukuku-
na “slbjektif nazariye"nin hakim oldu-
gu kanaatinde olup bu gériis esas alin-
diginda Islam hukuku ile Latin ekolii
arasinda benzerlik kurulabilir.

Bu konudaki tartismalar dikkatle in-
celendiginde gérilur ki siibjektif teoriyi
savunanlarin ¢cok defa dayandiklari Ka-
rafi ve ibn Kayyim gibi bilginlerin ifade-
leri, esasen taklit dénemlerinin lafizci
telakkilerine karsi bir tepki dzelligi tasi-
maktadir (genis aciklamalar icin bk. Ibn
Kayyim el-Cevziyye, llI, 107-147). Bununla
beraber dijer prensiplerle catismadigi
slirece i¢ iradenin esas alinmasi geregi-
nin naslarin ruhuna daha uygun distl-
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gint kabul etmek gerekir. islam hu-
kukcularinin, Mahmesani'nin yukarida
belirtilen yerlerde de isaret ettigi bir¢ok
fikhi meseledeki yaklasimi bu hususu
teyit etmektedir. Aksi yonde fikir edi-
nilmesine yol acan fer'i meseleler yok
degilse de, adi gecen yazarin, “Fer'l me-
selelerdeki ictihadi ayrintilar ne olursa
olsun [sldam hukukunda akdin gercek
maksat {izerine kurulu olmasi prensibi
varligini korumaktadir” seklindeki tes-
biti bizce de isabetlidir. Ote yandan kar-
s1 gorisiin sahiplerinden Senhari'nin ka-
naatine hakliik kazandiran érnekler bu-
lunabilse de delil olarak dayandidi ve
bizzat eserinde metnini naklettigi Ka-
séni'nin ifadesini bitlndyle bu gorisu
destekler nitelikte kabul etmek zordur.
Zira Kasani acik bir sekilde, “Dikkate ali-
nacak husus manadir, sekil degildir” de-
mekte ve i¢ iradeyi yansittigina kesin
g6zl ile bakilip bakilamayacak durum-
lan ayirt ettikten sonra ikinci tir du-
rumlarda niyetin esas alinacagini belirt-
mektedir (Beda’i, V, 133).

Bu konuda islam hukuk mezhepleri-
nin yaklasimlar arasinda farkliliklar bu-
lundugu gercedini de géz ardi etmemek
kaydiyla (bk. Selebf, s. 451-469, 470-472)
denebilir ki, sonuc itibariyle Isldim hu-
kukunda objektif teorinin hdakim oldu-
gu gbrisind Ustin tutmasina ragmen
Stvar’'in da kismen isaret ettigi Uzere
(bk. et-Ta‘bir, s. 466) esasen objektif ve
siibjektif teorilerin Islam hukuku hi-
kimleri icinde mezcedilmis bir halde ol-
dugu goériimektedir. Bazi hikimlerde
istikrar prensibinin, nizam ve emniyet
fonksiyonunun agir bastigi gézlenebilir-
se de bu Islam hukukunda adalet fonk-
siyonunun gz ardi edildigi anlamina gel-
mez; aksine, sirf i¢ irade ile yetinmenin
haksizliga yol acmas! durumlarinda yi-
ne adaletin gerceklestirilmesi maksa-
diyla objektif kriterlere agirlik verildigi-
ni gosterir. O halde fer'l hiikiimlere ait
ictihadlar veya nitelendirmeler bir yana,
naslarin 1s1g1 altinda varilabilecek genel
sonu¢ agisindan konuya bakildiginda,
Senhari'nin, “Islam hukukunda i¢ ira-
denin dikkate alindigi vehmini uyandi-
ran kaideler” bashgi altinda isaret ettigi
Mecelle'nin 2 ve 3. maddeleri (ve dola-
yistyla niyet hadisi) ile, “Halbuki dogrusu
zahir iradenin dikkate alindigidir” sek-
lindeki tezini desteklernek Uzere zikret-
tigi yine Mecelle'nin 12, 13 ve 68. mad-
deleri arasindaki -goérinisteki- zit ilis-
kiyi séyle telif etmek herhalde yanhs ol-
maz: Olabildigince i¢ iradenin arastiril-
mas! ve hukuk emniyeti, istikrar, kul
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hakkina riayet gibi prensiplerle ¢atisma-
did1 slirece gercek maksadin esas alin-
masl, islam hukukunun éziine en uy-
gun anlayisi yansitir.

Burada dikkate deger bir husus da
dini karakterde bir hukuk olmasindan
otlrd islam hukukunda yer alan diyani
-kazai hukim- ayriididir. Disa vurulan
iradenin gercek iradeden farkli olmasi
halinde -olay hukuki ihtilafa konu ol-
mussa- nizam fonksiyonu lehine olmak
Uzere zahir iradeye goére kazal hikim
verilmekle beraber diyaneten ic irade
esas alinmaktadir. Bdylece yarg! 6niin-
de zdhire goére verilen hikimden ayri
olarak muftl tarafindan gercek irade
arastirilip ona gére diyant bir hikim ve-
rilebilmekte, bu yolla kisiyi vicdanen tat-
min edecek ¢6zUm kendisine gdsteril-
mis olmaktadir (benzer yaklasim icin bk.
Suvar, et-Ta bir, s. 466; bu ayirimda kul
hakki diisincesinden hareket edildigini
gosteren ifade ve érnek igin bk. Stydti, s.
77). Bu konu ile ilgili degerlendirmeler-
de g6z 6ninde tutulmasi gereken pren-
sibi ibn Kayyim su veciz sézii ile ifade
etmistir: “Niyet amelin ruhu, 6zi ve di-
regidir. Amel niyete tabidir, gecerliligi
ve gecersizligi ona bagldir” (/“lamdi’l-
muvaklk “in, 111, 123). Bu soziin ardindan
ibn Kayyim, islam hukuk literatiiriinde
ozel bir tir olusmasina imkan verecek
dlcide fakihleri mesgul etmis bulunan
hiyel® konusunu genis bir bicimde ele
almakta, kanuna kars! hile ve muvazaa
durumlarinin bu prensip isiginda ele
alinmasi gerektigini savunmaktadir.

Bir taraftan Batr'da Fransiz ihtilli'ne
kadar, temyiz kudretine sahip olmayan
veya sug iradesi bulunmayan insanlarin,
yasayanlarin yani sira o6lllerin ve hatta
hayvanlarin ve cansiz varliklarin cezai
sorumluluga konu edildigi ve Kisinin bas-
kalarmin fiillerinden sorumlu tutuldugu
ceza sistemlerinin ylrdrlik imkani bu-

labildigi (bk. Udeh, I, 380-382), diger ta-,

raftan bu sistemlerin cagdasi olarak or-
taya ¢ikan Islam hukukunda cezadan séz
edilebilmesi icin temyiz kudretine sahip
insan olmanin 6n sart sayildigi ve bu-
nun 6tesinde cezaf fiillerin daima ic ira-
de ile baglantisi g6z énline alinarak de-
gerlendirildigi dikkate alinirsa, islam fik-
hinin ceza hukuku cercevesine dahil
amellerin diinyevi sonuclari bakimindan
da manevi unsura agirlik verdigi kolay-
likla tesbit edilebilir (Bati hukukunda ve
islam hukukunda cezai sorumluluk kavra-
minin ve bu konudaki teorilerin mukaye-
sesi icin bk. Udeh, 1, 380-393).

Burada isldam hukuku hiikiimlerini ay-
r1 ayri ele alip islam hukukcularinin fark-
li gérusleriyle glinimiz ceza hukuku te-
orileri arasinda karsilastirmalar yapma
yonilne gitmeksizin, “Ameller ancak ni-
yetlere géredir” hadisinden ve benzeri
naslardan hareketle (Odeh, 1, 403 vd.), Is-
lam hukukunda sadece maddi unsura
bakilmayip sucun onu isleyen Kisinin sug
iradesiyle birlikte degerlendirildigine ve
kasit kavraminin derinlemesine tahlili
sonunda, giinimuz ceza hukuku incele-
melerinde s6z konusu edilen ihtimalle-
rin buyldk 6l¢ide mezhep imamlarinin
ve sonraki fakihlerin zihinlerini mesgul
etmis olduguna, bdylece cok zengin bir
hukuk Killiyatinin ortaya ciktigina isaret
etmekle yetinilecektir. Ozellikle adam 6l-
dirme ve yaralama suglari ile ilgili ola-
rak EbG Hanife gibi fakihlerin olabildi-
gince maddi kriterler (izerinde durmus
olmalari dahi (bk. Udeh, 11, 26-30), esa-
sen kastin arastiriimasi yéniindeki zihnt
mesainin Urind olarak degerlendirile-
bilir.

Haksiz fiillerde ise tazmin borcunun
dogmast icin, islam hukukunda, verilen
zararin iradi olup olmamasi noktasin-
dan hareket edilmemis, kusur sorumlu-
lugu prensibi degil objektif sorumluluk
(netice sorumlulugu) prensibi benimsen-
mistir. Meseld akil hastasi veya gayri
mumeyyiz ¢ocugun vermis oldugu za-
rarlarin dahi -varsa- bunlarin mallarin-
dan tazmin edilmesi gerekir (Mecelle,
md. 916). Bu konuda Islam hukukunda
“ismetl'l-mahal” (zarara konu olan malin,
canin ve can buttnliginin masuniyeti) fik-
rinden hareketle (bk. Zerka, II, 754-755)
ve “zarar izéle olunur” (Mecelle, md. 20)
prensibine gére, meydana gelen zararin
zarar goren tarafin veya zarar vereni go-
zetme ile miikellef olan kimselerin ku-
suruna hamledilememesi halinde, ku-
surlu olsun olmasin zarar veren tarafca
giderilmesi hikmu benimsenmistir. S6z
konusu gézetme miukellefiyetinin veli ve
vasiler ile baskalarini istihdam edenler
bakimindan farkli olduguna dikkat edil-
melidir (bk. Zihayli, s. 253-257). Dolaylt
olarak (tesebbiiben) verilen zarar halle-
rinde ise kusur sarti aranmistir (Mecel-
le, md. 92, 93). ZUhayli, Mecelle'nin bu
Killi kaidelerindeki taammudin “kasit”
anlaminda degil “kusur” anlaminda kul-
lanildigina dikkat cekmektedir (Nazariy-
yetii'd-daman, s. 196-201).

Borclar hukuku ve ceza hukuku agl-
sindan amellere yapilan bu genel bakis-
ta, -bu hukuk dallarinda buyik 6nemi
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haiz irade, kasit, riza, ihtiyar gibi kav-
ramlar ve bunlar arasindaki kapsam ilis-
kileri bir yana- sadece, Islam hukukun-
da gercek iradenin amele baglanacak
sonu¢ Uzerindeki etkisine ana kesitler
itibariyle isaret edilmek istendigine dik-
kat edilmelidir.

Amellerin Sevabinin Baskalarina Bagis-
lanmasi. Hanefi bilginler, baslangicta
kendisi icin niyet etmis olsa bile namaz,
orug, sadaka, hac, Kur'an okuma gibi
herhangi bir ibadetin sevabinin baska-
sina bagislanabilecedini kural olarak
kabul ederler. Bunun karsiliginda tcret
alinmasini ise caiz gérmezler. Clinki 6n-
ceden yapilan bir amel icin Karsilik alin-
masi halinde amel satim sézlesmesine,
yapilacak bir amel icin Ucret alinmasi
durumunda ise bir taat icare sézlesme-
sine konu edilmis olur. Su kadar var ki
sonraki bilginler Kur'an 6gretimi, imam-
ik ve muezzinlik gibi hizmetlerin ifasi
icin eskiden oldugu gibi beytilmalden
tahsisat ayrilmaz hale gelince, bu islere
karsilik -zaruretten dolayi- Ucret alin-
masini caiz gérmuslerdir. Bu konuyu ni-
yette niyabetin (vekalet) caiz olup olma-
digi meselesiyle yakindan ilgili gérduk-
leri icin bir grup alim, 6zellikle, “insan
icin ancak calistiginin karsiligr vardir”
(en-Necm 53/39) medlindeki ayete da-
yanarak ibadetlerde niyabeti mutlak ola-
rak gecersiz saydiklar! gibi, ibadetlerin
sevabinin 6lilere bagislanmasini da caiz
gérmemiglerdir. Bu gérusin temsilcisi
Mu'tezile alimieri ve imam Malik'tir.
imam Safii de Kur'an tildvetinin seva-
binin 6lilere bagislanmasi hususunda
imam Malik ile ayni gériiste olmakla be-
raber hacda niyabeti caiz gérmistir. Ba-
z1 Safii alimler Kur'an tilavetinin sevabi-
nin 6lilere bagislanmasini da caiz gor-
muslerdir. Ahmed b. Hanbel, gerek bu
meselede gerekse hacda niyabet mese-
lesinde cevaz hikmini benimsemistir.
Hem ibadetlerde niydbet hem ibadetle-
rin sevabinin 6lilere bagislanmasi ko-
nusunda cevaz gercevesini en genis tu-
tan alimin ibn Teymiyye oldugu gériil-
mektedir. Hanefiler niyabetin céiz olup
olmamasi agisindan ibadetleri ic kisma
ayirmiuslardir. 1. Zekat, fitir sadakasi ve
keféretler gibi mall ibadetler. Bunlar
-mukellef bizzat yapmaya muktedir ol-
sun olmasin- mutlak olarak niyabet ka-
bul eder. Hatta vekil gayri mislim bile
olabilir. 2. Namaz ve oruc gibi bedeni
ibadetler. Bunlar asla niyabet kabul et-
mez. 3. Farz olan hac gibi hem mall hem
bedenl ibadetler. Bunlar mikellefin biz-
zat yerine getirme guicline sahip olma-
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mas! halinde niyabet kabul eder. Hac-
da malin ibadetin mahiyetiyle ilgisi bu-
lunmadii gerekgcesiyle bunun da ikinci
grupta distnilmesi gerektigini savu-
nan miellifler de vardir (bk. ibn Abidin,
II, 453-454, 595-598 ; Eskar, s. 265-295).

Amel Kavraminin Bazi Ozel Anlamlari.
Amel Kkelimesi fikihta simdiye kadar isa-
ret edilenlerin yan: sira daha dar bir an-
lamda da kullanilir ki bu anlamda amel
icare, mudarebe veya kirdz, musakat ve
miizaraa gibi sodzlesmelerde sozlesme-
nin konusunu teskil eden calismayi ifa-
de eder. Sirketlerde amel sermayenin
karstt1 olarak kullanilir.

GUinimUz pozitif hukuk dallarindan
birini teskil eden is hukuku, Arapca'da
“kandni'l-amel” ve bu hukuk dalinin
temelini olusturan is so6zlesmesi “ak-
di’'l-amel” seklinde ifade edilmektedir.
Islam hukukunda oldugu gibi (isti'cari'l-
ademi veya icare-i ademi) Bati hukukun-
da da bu s6zlesme kira adi altinda ele
alinmakta iken sanayi devriminden son-
ra Bati'da is hayatinin farkll bir mahi-
yet kazanmasi Uzerine, XIX. ylizyilin son-
larindan itibaren bu yeni terimle anil-
maya baslanmis, sonra gittikce gelisen
bir hukuk dalinin temel unsuru haline
gelmistir. Bu gelisme karsisinda amel
(is sozlesmesi, is¢i haklari, isci - isveren
iliskileri) konusu, cagdas islam hukuku
arastirmacilarinin da ézel ilgi gdsterdik-
leri konular arasina girmistir. Ote yan-

dan islam'in iktisadi hayat ile ilgili gé-.

ruslerinin gelisen sartlar karsisinda ye-
niden degerlendirilmesi ydniinde genis
bir tartisma zemininin olusmasi, eme-
gin konu edildigi sozlesmelerin, icare
akdi cercevesindeki Kklasik yaklasimlarla
yetinmeksizin daha genis bir ¢ercevede
ele alinmast icin yeni ufuklar acmistir.
Is ve calisma olayinin felsefi temellerini
inceleyen bazi Batili yazarlarnin degisik
nitelendirmeleri (mesela Charles Rieast'in
“amel”"i Tevrat'a dayanarak “tecurse of
labour” yani "ildhi iradenin &demoglu
icin takdir ettigi bir mukadder lanet”
olarak nitelemesi) karsisinda, bu husus-
ta Islam distincesindeki anlayisin iyi
yansrtilabilmesi icin herhalde, Kur'an-i
Kerim'de degisik tirevleriyle 300'l as-
kin yerde kullanilan “amel” kelimesinin
dikkatli bir bicimde incelenmesi gere-
kecektir (Batili yazarlarin baska nitelen-
dirmeleriyle birlikte bk. el- ‘Amel fi'l-Islam,
s. 54,55-59 vd., 143 vd.).

Burada bir de islami literatir icinde
“amell’l-yevm ve'l-leyle” adiyla yer tu-
tan bir kitap tirine isaret edilmesi uy-
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gun olur. Bu tiire dahil kitaplarda, mus-
liman icin “6rnek insan” olan Hz. Pey-
gamber’'in ginlik hayatindaki davra-
nislar ve dzellikle belirli durumlarda séy-
ledidi sozler topluca ele alinmaya calisi-
lir (bk. AMELU’l-YEVM ve’l-LEYLE).
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AMEL DEFTERI

Insanlarm
diinyada benimsedigi inanc ve
isledigi fiillerin kaydedildigi belge.

Kur'an'da kitab ve suhuf adlariyla ge-
cen amel defterine kitabii'l-a‘'mal, sahi-
fetii'l-a‘'mal de denir. Kur'dn-1 Kerim'in
belirttigine goére insanin dinyada be-
nimsedigi inan¢ ve isledigi bitin fiiller
tesbit edilmis olup kiyamet gliniinde bir

kitap halinde kendisine sunulacak; oku-
ma bilen ve bilmeyen herkesten kendi
kitabini okumasi istenecektir (bk. el-isra
17/ 13-14). “Kirdamen Katibin", "hafaza”,
“rusdl”, “rakib-atid” adlariyla anilan me-
leklerin yazip kaydettikleri (bk. el-En'am
6/61; el-Enbiya 21/94; Kaf 50/18; ez
Zuhruf 43/80) bu kitap, cennete girecek
olan ashabii’l-yemin®e sag taraftan,
cehenneme atilacak olan ashabii’s-si-
mal*e ise soldan veya arkadan verile-
cektir (bk. el-Hakka 69/ 19, 25; el-ingikak
84/7, 10). Amel defterini sagdan alan
“yiizleri parlak zimre" sevinip umdugu-
na kavusacak, soldan veya arkadan aian
“bedbaht ziimre” ise basina gelecek fe-
laketi anlayarak yok olmayi isteyecektir
(bk. el-Hakka 69/18-26; el-ingikak 84/
6-12). Amel defterini okumak icin oku-
ma yazma bilmek gerekmeyecek, herkes
Allah’in ilhamiyla defterini okuyacaktir.
Amel defteri ile ilgili olarak Kur'an'da
aciklanan hususlardan biri de glinahkar-
lara ait kitaplarin siccin*de, iyilere ait
olanlarinsa illiyyin*de bulunaca@idir.
Siccin de illiyyin de hatalardan arinmis,
tahriften uzak, yazilari bozulup silinmez
bir sicilde kayith kitaplardan ibarettir.
Bazi mifessirler bu iki kelimeden ha-
reket ederek, ayrica isrd saresinin 13.
ayetini de dikkate alarak amel defteri-
nin insanin kendi 6zinde bulundugunu
ve amellerin insan Uzerinde biraktigi iz
ve tesirlerle korundugunu séylernisler-
dir (bk. Fahreddin er-Razi, XX, 167-170).
Fussilet stresinde (41/20-22) kulakla-
rin, gdzlerin ve derilerin, Yasin saresin-
de de (36/65) kiyamet giind agizlarin
miuhtirlenip ellerin ve ayaklarin insanin
isledigi fiiller hakkinda sahitlik yapaca-
ginin bildirilmesi, amel defteriyle ilgili
bu yorumu teyit eder mahiyettedir.

Mifessirler Kur'an'da zikredilen Kitap

-ve suhufun, insan 6mrinin muhasebe-

sinin yazili bulundugu defter manasini
ifade ettigi gibi kisinin hesabinin gorul-
digun( bildiren bir belge anlamina ge-
lebilecegini de belirtirler. Mu'tezile'nin
¢ogunlugu ve sonraki (muteahhir) Es‘a-
riyye alimleri amel defterini, Allah'in, in-
sanlarin iyilik ve kétullkleri hakkindaki
bilgisi seklinde yorumlamislar, Matiri-
diyye ile Selefiyye'nin tamami ve Es'a-
riyye ile Mu'tezile'nin bir kismi ise key-
fiyeti ve mahiyeti bilinemeyen bir amel
defterinin varligini kabul etmislerdir.
Kur'an-1 Kerim sadece fertlerin degil,
milletlerin de amel defterlerinin olaca-
g1, her milletin hesap gininde kitabini
okurmaya davet edilecedi ve yaptiklarinin



