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AMULI, Bahaeddin Haydar
(bk. HAYDAR el-AMULE).

AMULE, Semseddin
(b Gl )
Semsiiddin Muhammed

b. Mahmtd el-Amiilf
(6. 753/1352 [?])

L franli felsefe alimi ve ansiklopedist. N

Kaynaklarda hakkinda fazla bilgi yok-
tur. Dogum yeri ve tarihi bilinmemek-
tedir. Mogol Hakani Muhammed Olcay-
tu'nun iktidarn déneminde (1304-1316)
onun tarafindan kurulan Sultaniye seh-
rinde muderrislik yapmistir.

Mirza Abdullah Efendi Riyaziil- “ule-
md’da (1ll, 312) adlari ve nisbelerinin ay-
ni olmasi sebebiyle Semseddin el-Amii-
Ii ile ondan 200 yil kadar sonra Safevi
Hiuklmdari I. Sah Tahmasb déneminde
(1574-1576) yasamis olan izzeddin Mu-
hammed b. Mahmad el-Amli'nin bir-
birine karistirilabileceginden kaygilana-
rak ikisini de kisaca tanitmak istemisse
de ayni hataya kendisi de dismustar.
Zira o, Ndrullah et-Tusteri'nin Mecdli-
sti’l-mii’minin’'de Izzeddin el-Amiiliyi
tanittigini belirtiyorsa da burada tani-
tilan Kisi Semseddin el-Amdili olup &te-
ki Amiili'den séz edilmemistir. Mirza
Abdullah, Semseddin el-Amiili'nin Siin-
ni oldugunu ifade ediyor; oysa Mecdli-
sti'l-mii’minin’e bakilirsa bu da yan-
listir. Cinkd bu eserde Sit muellif TUs-
ter], Semseddin el-Am(llT‘yi kisaca tanit-
tiktan sonra onu Sia'nin buylk bir sa-
vunucusu olarak takdim etmekte, &zel-
likle devrin 6nde gelen Sinni keldmci
ve filozoflarindan Adudiiddin el-Ici’nin
sahsinda “Ehl-i beyt'in dismanlari” di-
ye itham ettigi SGnni alimlere ydnelttidi
tenkitlerden tarafgir ifadelerle ve genis
olarak sz etmektedir.

Bu iki alim sonraki bazi kaynaklarda
da birbirine karistirilmistir. Nitekim hem
Mecdlistil-mii’minin'de hem de Riyd-
zii'l- “‘ulemd’da Semseddin el-Amili'nin
eserleri arasinda Nefd’istil-fiiniin da
gosterildigi, ayrica Katib Celebi de Ne-
16°isti’]- fiindin'un miellifini Semsed-
din veya fzzeddin unvanini zikretmeden
Amill nisbesiyle kaydettigi halde (Kes-
. fit'zzunan, 11, 1966) ismail Pasa muellifin
adini yanlslikla izzeddin el-Amiili ola-
rak yazmis (Hediyyetii'l-“arifin, 11, 159),
ayni hatayt Kehhéle de tekrarlamistir
(Mu “cemi’l-mii’ellifin, X1, 314). Halbuki
ozellikle Mirza Abdullah Efendi Nefd ’i-
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siil-fiintin'un izzeddin el-Amili'ye ait
olmadigmi acik¢a belirtmis, bu zatin Hz.
Ali'nin s6zlerine dair Nehcti'l-beldga'nin
Farsca serhi olan er-Risdletii’l-haseniy-
ye fi'l-ustli'd-diniyye ve fiirt “i- “ibd-
ddt'in muellifi oldugunu kaydetmistir.
Eserlerini Farsca olarak yazmis olan
Semseddin el-Amili'nin kendisini tanrtan
en O6nemli eseri, 1342'de tamamladigi
ilimler ansiklopedisi mahiyetindeki Ne-
fa’isii’l-fiindn® 1 ard’isil- “uydn’dur.
Bundan baska ibn Sind'nin el-Kaniin
fi't-tibb"ini, bu filozofun talebelerinden
Serefeddin el-1laki'nin, el-Kantn'un bi-
rinci kismindan secmeler yaparak ha-
zirladi§n el-Fusiiliil-Irdkiyye fi kiilliy-
ydtit-tibb’t ve ibn Hacib'in Muhtasa-
rii'I-miintehd veya Muhtasaru Usili Ib-
ni'l-Hdcib adlaryla taninan Miintehe’s-
stil vel-emel fi “ilmeyi'l-usil ve'l-ce-
del adli meshur eserini serhetmistir.
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AMVAS !

(s )
Filistin’de
tarihi bir yerlesim merkezi.

Eski adi Emmaus olan Amvas (Ame-
vas, Imvas), Kudiis ile Remle arasinda
ve Kudis'lin 33 km. kuzeybatisinda, de-
nizden 375 m. ylkseklikteki bir tepenin
eteklerinde kurulmustur. Burada yapi-
lan arkeolojik kazilar sonucunda ortaya
cikarilan kalintilar, Emmaus adini sir-
diren Amvas'in Romalilar ve Bizanslilar
zamaninda imar edilmis énemli bir se-
hir oldugunu géstermektedir. Haclilar'm
da burada Bizanslilar'dan kalma kicik
bir kiliseyi XII. ylizyillda yeniden insa et-
tikleri bilinmektedir. Kitdb-1 Mukaddes'-
te Kudis'ten altmis ok atimi uzakta ol-
dugu sdylenen (bk. Luka, 24 /13) ilk Em-
maus'un yeri ve kurulus tarihi ise kesin
olarak tesbit edilememistir.

13 (634) yilinda Ecnéddeyn zaferinden
sonra Amr b. As tarafindan fethedilen
ve Islam ordusu icin karargah olarak
kullanilan Amvas, Remle'nin kurulma-
sindan sonra giderek énemini kaybetti.
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Hz. Gmer devrinde Amvas'ta veba salg!-
ni cikmis (18/639) ve buradan Suriye'nin
cesitli yerlerine yayllmistir. Baska bir ri-
vayete gore ise Islam tarihinde bilinen
bu ilk veba salgini 17 (638) yilinda vuku
bulmustur. Tainu Amvas adiyla meshur
olan bu salginin sonucunda, basta Suri-
ye ordulari baskumandani Ebl Ubeyde
olmak Uzere Muaz b. Cebel, Siirahbil b.
Hasene, Siiheyl b. Amr, Fazl b. Abbas ve
Yezid b. Eba Sifyan gibi bircok sahabi
dahil 25.000’e yakin insan élmustir. Hz.
Peygamber'in azatl kélesi Servan b. Fe-
zare el-Amiri de 54'te (674) burada ve-
fat etmistir.

Fransiz rahipler 1890'da burada bir
manastir, bir dispanser ve bir ziraat oku-
lu yaptirdilar. 1948'de Kudus-Tel Aviv
karayolu Uzerinde, 1420 muslimanin ya-
sadidi kicUk bir Arap kdyl olan Amvas'in
1961 sayimina gére niifusu 2000 kisi idi.
iki mescidi, bir kilisesi, bir kiitiiphanesi,
bir saglik ocadi ve tastan yapilmis evle-
ri bulunuyor, cevresinde sarnic ve kuyu-
lardan elde edilen sularla zeytin, hubu-
bat, baklagiller, sebze ve meyve yetisti-
riliyordu. 1967 yilindaki Arap-israil Sa-
vasl sirasinda tahrip edildi ve yahudi is-
galinden sonra tamamen bosaltilarak
askeri bélge haline getirildi.
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Birbirini takip eden siireler arasinda
varlig: farzedilen zaman sinir;
ardarda gelmesiyle zamani olusturan
ve boéliinmeyen zaman parcasi gibi

anlamlarda kullanilan

felsefe terimi.
i =]

Asli eyn veya evan olan an zaman di-
limi, "kisa zaman" ve “simdi” manalari-
na gelir. An Kur'an'da ve hadislerde “za-
manin yaklasmasi” ve “simdi” anlam-
larinda kullaniimistir (bk. el-Bakara 2/
71, 187; en-Nisa 4/ 18). ingilizce ve Fran-
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sizca'da instant kelimesiyle ifade edilir.
Turkce'de, “herhangi bir gelisme stire-
cinin merhalelerinden biri, dlistince ha-
reketlerinde konaklama noktasi, sanat
ve edebiyatin bir safhasi, sanatta bir én-
ceki neslin sonraki nesle yaptigi etki”
anlamlarinda kullanilir. An, felsefede su-
urun bir butiin olarak kavradigi zama-
nin en kicuk dilimi, belli ve bélinmez
bir noktasi; bir zamani, vasitasiz ve ara-
liksiz bir sekilde takip eden bir baska
zamandan ayiran siresiz fasila olarak
kabul edilir. Zamanda “bir” sayisina ben-
zeyen, fakat ondan bazi noktalarda fark-
lihk gésteren anlar vardir. “Bir” sayinin
bir parcasi oldugu halde an, mazi ile
miustakbelin birlestigi veya ayrildigi ha-
yall bir sinirdir ve gecmise dogru uza-
nan zaman cizgisinin de sonudur. Bir
seyin sonu ise kendisinin disindadir. Me-
kanda nokta ne ise zamanda da an
odur. Bu sebeple anin boyutu yoktur;
ancak pes pese akip giden zaman ara-
sindaki ortak sinirdir. Eflatun’a gére an
gecmisin gelecege donlistugl noktadir;
baska bir ifade ile an iki zit degisimin
baslangic noktasi, gecmis ile gelecek
arasinda varhgi farzedilen bir sinirdir.
Anda ne hareket ne de siikin bulunur;
su halde an zamanin disindadir. Aristo'-
ya gbre de an zamanin parcasi degildir;
bu sebeple zamanin anlardan olustugu
sdylenemez; zira an denilen sey gecmis-
le gelecek arasinda bir sinirdir; var ol-
dugu lahzada hemen yok olur. Boylece
periyodik olarak anlar birbirini takip
eder; bununla beraber biri digerine bi-
tisik de dedildir; her ne kadar hareket-
leri ayni ise de bir énceki an bir sonra-
kine benzemez. Sayet dyle olsaydi énce-
lik ve sonraliktan séz edilmez ve Home-
ros'un Sokrat'la ayni cagda yasamis ol-
masi gerekirdi. Bu sekilde Eflatun ile
Aristo 6zellikle su iki noktada birlesmis
oluyorlar: 1. An zamanin bir parcasi de-
gildir. 2. An icinde ne hareket ne de sl-
kdn bulunur.

An islam kelamcilari ve filozoflarinca
farkli sekillerde aciklanir. Kelamcilara
gore an, ardarda gelen ve bdlinemeyen
zaman parcasidir. Zamanin bitlnld an-
lardan olusur; yani bitlinlyle zaman
anlardan ibarettir. An haricte (zihnin di-
sinda) bilfiil vardir. Anin bélinemez ka-
bul edilmesi “hala” ve “cevher” nazari-
yesinden kaynaklanmaktadir. Clink{ ha-
ricte var olan hareket mekandaki bir
olustur. Bu olusun mekandaki akisi, ya-
ni mesafenin basindan sonuna kadar
varist hareketi meydana getirir. Buna

gbre zaman namina var olan, béline-
mez mahiyetteki andan baskasi degil-
dir. An bélinemeyince onun {zerinde
cereyan eden mesafe, hareket ve mi-
teharrik olan cisim de bélinemez. Mut-
lak zaman ise ddnen bir 1s1gin dairesi
gibi zihnen vardir, haricte mevcut de-
gildir. Kelamcilarin hadis® kabul ettik-
leri an hakkindaki bu aciklamalart atom
nazariyelerinin temelini teskil eder. is-
lam filozoflarindan Kindi de anin bilfiil
var oldugunu belirtir (bk. Resa’il, s. 121).
ibn Sina ve ibn Riisd zamani muttasil
bir kemiyet kabul ederek ani, iki tarafi
sonsuz olan bir dogru lzerindeki nokta-
ya benzetirler. Fakat nokta, dogru par-
casinda iki taraf icin musterek oldugu
halde an sadece maziye ait bir parca-
dir. Clnkli miistakbel henlz viicut bul-
mamustir. Nasil ki nokta haricte mevcut
olmayip sadece zihinde varsa an da za-
manda yalniz zihnen vardir. Aksi takdir-
de hareketin, dolayisiyla cismin ve za-
manin bir daha béltinemeyecek en Kki-
clk parcalari bulundugunu, sinirli oldu-
gunu ve buna bagl olarak surekliliginin
kesintiye ugradigini séylemek gerekKir.
Bu ise imkansizdir. Su halde an zihinde
kabul edilen dogru parcalarindan biri-
nin baslangici, digerlerinin sonudur. An
hareketin 6ncesini ve sonrasint birbirin-
den ayirici degil, aksine bunlari birles-
tirici bir bastir. Bu da anin bilfiil dedil,
bilkuvve oldugunu gésterir (bk. ibn Sina,
s.45-46; ibn Riisd, s. 76-77).

islam filozoflarinin an konusundaki bu
telakkileri, ginimiuzde gecerliligini kay-
beden felekler nazariyesine dayaniyor-
du. Ibnii'l-Arabf de ani filozoflar gibi sirf
zihni bir kavram olarak kabul eder (el-
Futahat, V1, 58). Ona gére anin haricte
mevcut oldugunun zannedilmesi Hakk'in
zuhdrundan dolayidir.
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ANA BABA

An-1 Daim. Tasavvufta an vahdet fik-
riyle birlestirilir ve ebedin ezel icinde dii-
ruldigu, ezel-ebed ve simdiki zamanin
birlestidi bu ana el-anli'd-ddim adi ve-
rilir; bundan da Allah'in ezel ve ebedi
kaplayan zaman Ustl hiiviyeti kastedi-
lir. [bn{'l-Arabi ve diger bazi mutasav-
viflara gére din, bugin, yarin gibi za-
man sinirlamalar ancak degisken var-
liklar icin gecerli, dolayistyla nisbi ve iza-
fidir. Mutlak ve deg@ismeyen ilahi hivi-
yet (el-Hazretii'l-ilahiyye) bakimindan ise
hicbir sekilde zaman sinirlamalarindan
s6z edilemez; O'nun hakkinda ezelden
ebede buitiintyle zaman tipki an gibi si-
nirsiz, degismez ve boyutsuzdur. iste
zamanin bu nitelikleri Hazret-i ilahiy-
ye'nin ezelden ebede dogru uzanan bi-
tln zamanlardaki kesintisiz tecellisidir.
Bdylece an-1 daim ezel, ebed ve hali bir-
lestirmis olur. Bu sebeple tasavvufta
an-1 daime, dolayisiyla Cendb-1 Hakk'a
Batinli'z-zaman, Aslii'z-zaman veya Ser-
med de denir. Clinkl an-1 daim Uzerin-
deki nakislar ve cesitlilikler durumunda
olan zamanin bitiin dilimleri (el-anati'z-
zamaniyye) surekli degistigi halde an-i
daim yani ilahi hiviyet ebedi ve serme-
di olarak ayni kalir.
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3 ANA BABA h

(Ebeveyn r¥!)
|

Arapca'da ebeveyn kelimesinin tekili
olan eb (cogulu aba, iibiivve), “cocuk ken-
disinden olan erkek (valid)" anlamina ge-
lir. Bundan baska, “herhangi bir seyin
meydana gelmesine veya dizelmesine
sebep olan kisi” anlaminda da kullani-
lir. Ebeveyn ise ana babayi, ayrica de-
de ile baba veya amca ile babayi birlik-
te ifade eder (bk. Ragib el-isfahani, el-
Miifredat, “eb" md.). Arapca’da genellik-
le en buyuk erkek ¢ocugun adinin basi-
na eb kelimesi (ebi, eba veya ebi seklinde)
eklenerek yapilan tamlama babanin kin-
yesini, bazan da lakabini gésterir. Ayri-
ca bir sifatla nitelenen kimseyi, bir isin
6nderini, mucidini veya uzmanini ifade
etmek Uzere de ebi ile baslayan terkip-
ler yapilir. Arap¢a'da baba ve dedeleri
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