sizca'da instant kelimesiyle ifade edilir.
Turkce'de, “herhangi bir gelisme stire-
cinin merhalelerinden biri, dlisiince ha-
reketlerinde konaklama noktasi, sanat
ve edebiyatin bir safhasi, sanatta bir 6n-
ceki neslin sonraki nesle yaptigr etki”
anlamlarinda kullanilir. An, felsefede su-
urun bir bitin olarak kavradigi zama-
nin en kiiclk dilimi, belli ve béllinmez
bir noktast; bir zamani, vasitasiz ve ara-
liksiz bir sekilde takip eden bir baska
zamandan ayiran slresiz fasila olarak
kabul edilir. Zamanda “bir” sayisina ben-
zeyen, fakat ondan bazi noktalarda fark-
liik g6steren anlar vardir. “Bir” sayinin
bir parcasi oldugu halde an, mazi ile
miustakbelin birlestigi veya ayrildidi ha-
yall bir sinirdir ve gecmise dogru uza-
nan zaman c¢izgisinin de sonudur. Bir
seyin sonu ise kendisinin disindadir. Me-
kénda nokta ne ise zamanda da an
odur. Bu sebeple anin boyutu yoktur;
ancak pes pese akip giden zaman ara-
sindaki ortak sinirdir. Eflatun’a gére an
gecmisin gelecege dénilistigl noktadir;
baska bir ifade ile an iki zit degisimin
baslangic noktasi, gecmis ile gelecek
arasinda varligi farzedilen bir sinirdir.
Anda ne hareket ne de siikin bulunur;
su halde an zamanin disindadir. Aristo’-
ya gbre de an zamanin parcasi degildir;
bu sebeple zamanin anlardan olustugu
s@ylenemez; zira an denilen sey gecmis-
le gelecek arasinda bir sinirdir; var ol-
dugu lahzada hemen yok olur. Béylece
periyodik olarak anlar birbirini takip
eder; bununla beraber biri digerine bi-
tisik de degildir; her ne kadar hareket-
leri ayni ise de bir énceki an bir sonra-
kine benzemez. Sayet dyle olsayd: 6nce-
lik ve sonraliktan séz edilmez ve Home-
ros'un Sokrat'la ayni cagda yasamis ol-
mas! gerekirdi. Bu sekilde Eflatun ile
Aristo 6zellikle su iki noktada birlesmis
oluyorlar: 1. An zamanin bir parcasi de-
gildir. 2. An icinde ne hareket ne de si-
kan bulunur.

An islam kelamcilan ve filozoflarinca
farkli sekillerde aciklanir. Kelamcilara
gbre an, ardarda gelen ve bélinemeyen
zaman parcasidir. Zamanin bltlnld an-
lardan olusur; yani bltlnlyle zaman
anlardan ibarettir. An haricte (zihnin di-
sinda) bilfiil vardir. Anin bélinemez ka-
bul edilmesi “hald” ve “cevher” nazari-
yesinden kaynaklanmaktadir. Clinkd ha-
ricte var olan hareket mekandaki bir
olustur. Bu olusun mekandaki akisi, ya-
ni mesafenin basindan sonuna kadar
varisi hareketi meydana getirir. Buna

gére zaman namina var olan, béliine-
mez mahiyetteki andan baskasi degil-
dir. An bélinemeyince onun {zerinde
cereyan eden mesafe, hareket ve mi-
teharrik olan cisim de bélinemez. Mut-
lak zaman ise doénen bir 1sigin dairesi
gibi zihnen vardir, haricte mevcut de-
gildir. Kelamcilarin hadis* kabul ettik-
leri an hakkindaki bu aciklamalari atom
nazariyelerinin temelini teskil eder. Is-
lam filozoflarindan Kindi de anin bilfiil
var oldugunu belirtir (bk. Resa’il, s. 121).
ibn Sina ve ibn Risd zaman' myrttact
bir kemiyet kabul ederek ani
sonsuz olan bir dogru tzerindeki nokta-
ya benzetirler. Fakat nokta, dogru par-
casinda iki taraf icin musterek oldugu
halde an sadece maziye ait bir parca-
dir. Clink(i mustakbel henlz viicut bul-
mamistir. Nasil ki nokta haricte mevcut
olmayip sadece zihinde varsa an da za-
manda yalniz zihnen vardir. Aksi takdir-
de hareketin, dolayisiyla cismin ve za-
manin bir daha béliinemeyecek en k-
clik parcalart bulundugunu, sinirll oldu-
gunu ve buna bagl olarak surekliliginin
kesintiye ugradigini sdylemek gerekKir.
Bu ise imkansizdir. Su halde an zihinde
kabul edilen dogru parcalarindan biri-
nin baslangici, digerlerinin sonudur. An
hareketin 6ncesini ve sonrasint birbirin-
den ayirict degil, aksine bunlart birles-
tirici bir bastir. Bu da anin bilfiil dedil,
bilkuvve oldugunu gésterir (bk. ibn Sina,
s. 45-46; ibn Riisd, s. 76-77).

islam filozoflarinin an konusundaki bu
telakkileri, ginimizde gecerliligini kay-
beden felekler nazariyesine dayaniyor-
du. ibnl'l-Arabi de ani filozoflar gibi sirf
zihni bir kavram olarak kabul eder (el
Futahat, VI, 58). Ona gére anin haricte
mevcut oldugunun zannedilmesi Hakk'in
zuhlrundan dolaydir.
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ANA BABA

An-1 Daim. Tasavvufta an vahdet fik-
riyle birlestirilir ve ebedin ezel icinde dii-
rildigu, ezel-ebed ve simdiki zamanin
birlestigi bu ana el-anii'd-daim adi ve-
rilir; bundan da Allah'in ezel ve ebedi
kaplayan zaman Ustl huviyeti kastedi-
lir. Ibnii'l-Arabi ve diger bazi mutasav-
viflara gére diin, bugiin, yarin gibi za-
man sinirlamalarl ancak degisken var-
liklar icin gegerli, dolayisiyla nisbi ve iza-
fidir. Mutlak ve de@ismeyen ilaht hivi-
yet (el-Hazretii'l-llahiyye) bakimindan ise
hirhir cakilda 7aman cinirlamalarindan

oivaret | (SN ANSIKLOPEDISI 3. GILT

ebede biitinlyle zaman tipki an gibi si-
nirsiz, degismez ve boyutsuzdur. iste
zamanin bu nitelikleri Hazret-i ilahiy-
ye'nin ezelden ebede dogru uzanan ba-
tlin zamanlardaki kesintisiz tecellisidir.
Béylece an-1 daim ezel, ebed ve hali bir-
lestirmis olur. Bu sebeple tasavvufta
an-1 daime, dolayisiyla Cenab-1 Hakk'a
Batinl'z-zaman, Aslli'z-zaméan veya Ser-
med de denir. Clinkl an-1 daim {zerin-
deki nakislar ve cesitlilikler durumunda
olan zamanin biitiin dilimleri (el-2nati'z-
zamaniyye) slrekli degistigi halde an-1
daim yani ilaht hiiviyet ebedi ve serme-
di olarak ayni kalir.
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(Ebeveyn »¥1)
_

Arapca’da ebeveyn kelimesinin tekili
olan eb (codulu aba, tibiivve), “cocuk ken-
disinden olan erkek (vélid)" anlamina ge-
lir. Bundan baska, “herhangi bir seyin
meydana gelmesine veya diizelmesine
sebep olan kisi" anlaminda da kullani-
lir. Ebeveyn ise ana babayi, ayrica de-
de ile baba veya amca ile babayi birlik-
te ifade eder (bk. Ragib el-Isfahani, el-
Miifredat, "eb" md.). Arapca’da genellik-
le en blyilik erkek ¢ocugun adinin basi-
na eb kelimesi (ebi, eba veya ebi seklinde)
eklenerek yapilan tamlama babanin kiin-
yesini, bazan da lakabini gdsterir. Ayri-
ca bir sifatla nitelenen kimseyi, bir isin
6nderini, mucidini veya uzmanini ifade
etmek Uzere de ebi ile baslayan terkip-
ler yapilir. Arapca'da baba ve dedeleri
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