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sizca'da instant kelimesiyle ifade edilir.
Turkce'de, “herhangi bir gelisme stire-
cinin merhalelerinden biri, dlistince ha-
reketlerinde konaklama noktasi, sanat
ve edebiyatin bir safhasi, sanatta bir én-
ceki neslin sonraki nesle yaptigi etki”
anlamlarinda kullanilir. An, felsefede su-
urun bir butiin olarak kavradigi zama-
nin en kicuk dilimi, belli ve bélinmez
bir noktasi; bir zamani, vasitasiz ve ara-
liksiz bir sekilde takip eden bir baska
zamandan ayiran siresiz fasila olarak
kabul edilir. Zamanda “bir” sayisina ben-
zeyen, fakat ondan bazi noktalarda fark-
lihk gésteren anlar vardir. “Bir” sayinin
bir parcasi oldugu halde an, mazi ile
miustakbelin birlestigi veya ayrildigi ha-
yall bir sinirdir ve gecmise dogru uza-
nan zaman cizgisinin de sonudur. Bir
seyin sonu ise kendisinin disindadir. Me-
kanda nokta ne ise zamanda da an
odur. Bu sebeple anin boyutu yoktur;
ancak pes pese akip giden zaman ara-
sindaki ortak sinirdir. Eflatun’a gére an
gecmisin gelecege donlistugl noktadir;
baska bir ifade ile an iki zit degisimin
baslangic noktasi, gecmis ile gelecek
arasinda varhgi farzedilen bir sinirdir.
Anda ne hareket ne de siikin bulunur;
su halde an zamanin disindadir. Aristo'-
ya gbre de an zamanin parcasi degildir;
bu sebeple zamanin anlardan olustugu
sdylenemez; zira an denilen sey gecmis-
le gelecek arasinda bir sinirdir; var ol-
dugu lahzada hemen yok olur. Boylece
periyodik olarak anlar birbirini takip
eder; bununla beraber biri digerine bi-
tisik de dedildir; her ne kadar hareket-
leri ayni ise de bir énceki an bir sonra-
kine benzemez. Sayet dyle olsaydi énce-
lik ve sonraliktan séz edilmez ve Home-
ros'un Sokrat'la ayni cagda yasamis ol-
masi gerekirdi. Bu sekilde Eflatun ile
Aristo 6zellikle su iki noktada birlesmis
oluyorlar: 1. An zamanin bir parcasi de-
gildir. 2. An icinde ne hareket ne de sl-
kdn bulunur.

An islam kelamcilari ve filozoflarinca
farkli sekillerde aciklanir. Kelamcilara
gore an, ardarda gelen ve bdlinemeyen
zaman parcasidir. Zamanin bitlnld an-
lardan olusur; yani bitlinlyle zaman
anlardan ibarettir. An haricte (zihnin di-
sinda) bilfiil vardir. Anin bélinemez ka-
bul edilmesi “hala” ve “cevher” nazari-
yesinden kaynaklanmaktadir. Clink{ ha-
ricte var olan hareket mekandaki bir
olustur. Bu olusun mekandaki akisi, ya-
ni mesafenin basindan sonuna kadar
varist hareketi meydana getirir. Buna

gbre zaman namina var olan, béline-
mez mahiyetteki andan baskasi degil-
dir. An bélinemeyince onun {zerinde
cereyan eden mesafe, hareket ve mi-
teharrik olan cisim de bélinemez. Mut-
lak zaman ise ddnen bir 1s1gin dairesi
gibi zihnen vardir, haricte mevcut de-
gildir. Kelamcilarin hadis® kabul ettik-
leri an hakkindaki bu aciklamalart atom
nazariyelerinin temelini teskil eder. is-
lam filozoflarindan Kindi de anin bilfiil
var oldugunu belirtir (bk. Resa’il, s. 121).
ibn Sina ve ibn Riisd zamani muttasil
bir kemiyet kabul ederek ani, iki tarafi
sonsuz olan bir dogru lzerindeki nokta-
ya benzetirler. Fakat nokta, dogru par-
casinda iki taraf icin musterek oldugu
halde an sadece maziye ait bir parca-
dir. Clnkli miistakbel henlz viicut bul-
mamustir. Nasil ki nokta haricte mevcut
olmayip sadece zihinde varsa an da za-
manda yalniz zihnen vardir. Aksi takdir-
de hareketin, dolayisiyla cismin ve za-
manin bir daha béltinemeyecek en Kki-
clk parcalari bulundugunu, sinirli oldu-
gunu ve buna bagl olarak surekliliginin
kesintiye ugradigini séylemek gerekKir.
Bu ise imkansizdir. Su halde an zihinde
kabul edilen dogru parcalarindan biri-
nin baslangici, digerlerinin sonudur. An
hareketin 6ncesini ve sonrasint birbirin-
den ayirici degil, aksine bunlari birles-
tirici bir bastir. Bu da anin bilfiil dedil,
bilkuvve oldugunu gésterir (bk. ibn Sina,
s.45-46; ibn Riisd, s. 76-77).

islam filozoflarinin an konusundaki bu
telakkileri, ginimiuzde gecerliligini kay-
beden felekler nazariyesine dayaniyor-
du. Ibnii'l-Arabf de ani filozoflar gibi sirf
zihni bir kavram olarak kabul eder (el-
Futahat, V1, 58). Ona gére anin haricte
mevcut oldugunun zannedilmesi Hakk'in
zuhdrundan dolayidir.
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An-1 Daim. Tasavvufta an vahdet fik-
riyle birlestirilir ve ebedin ezel icinde dii-
ruldigu, ezel-ebed ve simdiki zamanin
birlestidi bu ana el-anli'd-ddim adi ve-
rilir; bundan da Allah'in ezel ve ebedi
kaplayan zaman Ustl hiiviyeti kastedi-
lir. [bn{'l-Arabi ve diger bazi mutasav-
viflara gére din, bugin, yarin gibi za-
man sinirlamalar ancak degisken var-
liklar icin gecerli, dolayistyla nisbi ve iza-
fidir. Mutlak ve deg@ismeyen ilahi hivi-
yet (el-Hazretii'l-ilahiyye) bakimindan ise
hicbir sekilde zaman sinirlamalarindan
s6z edilemez; O'nun hakkinda ezelden
ebede buitiintyle zaman tipki an gibi si-
nirsiz, degismez ve boyutsuzdur. iste
zamanin bu nitelikleri Hazret-i ilahiy-
ye'nin ezelden ebede dogru uzanan bi-
tln zamanlardaki kesintisiz tecellisidir.
Bdylece an-1 daim ezel, ebed ve hali bir-
lestirmis olur. Bu sebeple tasavvufta
an-1 daime, dolayisiyla Cendb-1 Hakk'a
Batinli'z-zaman, Aslii'z-zaman veya Ser-
med de denir. Clinkl an-1 daim Uzerin-
deki nakislar ve cesitlilikler durumunda
olan zamanin bitiin dilimleri (el-anati'z-
zamaniyye) surekli degistigi halde an-i
daim yani ilahi hiviyet ebedi ve serme-
di olarak ayni kalir.
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(Ebeveyn r¥!)
|

Arapca'da ebeveyn kelimesinin tekili
olan eb (cogulu aba, iibiivve), “cocuk ken-
disinden olan erkek (valid)" anlamina ge-
lir. Bundan baska, “herhangi bir seyin
meydana gelmesine veya dizelmesine
sebep olan kisi” anlaminda da kullani-
lir. Ebeveyn ise ana babayi, ayrica de-
de ile baba veya amca ile babayi birlik-
te ifade eder (bk. Ragib el-isfahani, el-
Miifredat, “eb" md.). Arapca’da genellik-
le en buyuk erkek ¢ocugun adinin basi-
na eb kelimesi (ebi, eba veya ebi seklinde)
eklenerek yapilan tamlama babanin kin-
yesini, bazan da lakabini gésterir. Ayri-
ca bir sifatla nitelenen kimseyi, bir isin
6nderini, mucidini veya uzmanini ifade
etmek Uzere de ebi ile baslayan terkip-
ler yapilir. Arap¢a'da baba ve dedeleri
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bir arada anlatmak veya genel olarak
“atalar” manasina gelmek Uzere eb ke-
limesinin codulu olan abanin kullanimi
oldukca yaygindir. Kur'an'da eb kelime-
sinin hem tekil hem de cogul sekliyle
gectigi pek cok ayet vardir (mesela bk.,
el-En'am 6/ 74; Yasuf 12/8, 99; el-Enbi-
va 21/ 54).

Umm kelimesi Arapca’da, “cocugun
kendisinden dogdugu kadin (valide) sek-
lindeki yaygin anlami yaninda daha ge-
nel olarak, bir seyin baslangicinda veya
varliginda, yetistirilmesinde ve iyilesti-
rilmesindeki temel unsuru ifade eder.
Halil b. Ahmed’e gére herhangi bir ko-
nuda daha sonra gelenlerin kendisine
bagll bulundugu her seye imm denil-
mektedir. Nitekim biitlin bilgilerin kay-
nagi olan levh-i mahfiz icin “Ummi’'l-ki-
tab” (bk. ez-Zuhruf 43 /4) tabiri kullanil-
mistir (bk. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat,
“Gmm" md.).

Eb ve {immiin yani sira baba ve ana
manasinda Kur'an'da valid ve valide ke-
limeleri de kullaniimistir. Bunlarin tekil,
ikil ve cogul sekillerinin 170'ten fazla
ayette gectigi gorillr. Ayrica baba ma-
nasini ifade etmek Uzere “mevlddin leh”
tabiri de gecmektedir (bk. el-Bakara 2/
233).

Ahzab sdresinin 6. dyetinde Hz. Pey-
gamber’in hanimlari miiminlerin analari
olarak gdsterilmistir. Bundan, Hz. Pey-
gamber'in -dolayli olarak- miminlerin
babasi yerinde kabul edildigi anlasiimak-
tadir. “Muhammed iginizden herhangi
bir kimsenin babasi degildir” (el-Ahzab
33/40) mealindeki ayet ise Hz. Peygam-
ber ile onun nesebinden olmayanlar ara-
sinda hukuki manada evlatlik iliskisinin
bulunmadigini belirtmekte ve onun pey-
gamberlik vasfini vurgulamaktadir.

[0 FIKIH. Islam hukukuna gére ana
bakimindan bir ¢cocugun nesebi, kendi-
sini doguran kadinla tesbit edilir. Bunun
icin bagka bir sarta ihtiyac bulunmadigi
gibi bir kadinin dogurdugu ¢ocugu red-
detmesi de mimkin degildir. Babalik
baginin hukuken varliginin kabuliinde
ise nikah akdinin bulunmasi esastir. Ni-
kéh akdinin fasit olmasi, hatta sadece
nikéh ihtimalinin bulunmasi halinde de
nesep sabit olur. Bunun disinda ikrar
ve babalik iddiasi yolu ile de babalik ba-
d1 tesbit edilebilir. Cok defa “lian” yoluy-
la babalik badi ortadan kalkmis olur. Li-
an disinda da babalik bagina son veren
durumlar vardir (bu konuda bk. DI‘VE,
IKRAR, ISTILAD, ISTILHAK, LIAN, NESEP).
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Cahiliye devrinde gecerli ve yaygin
olan evlat edinme yolu ile babalik iliski-
sinin kurulmasi adeti Kur'an'da yasak-
lanmustir (bk. el-Ahzab 33/4-5, 40). Nite-
kim Hz. Peygamber ile Zeyd b. Harise
arasinda evlat edinme yoluyla meydana
gelmis olan babalik iliskisi bu ayet ile
sona ermistir.

“Usul” diye anilan akrabanin ilk taba-
kasini temsil eden ana ve baba, bu ya-
kin iliski sebebiyle cocuklar Uzerinde
birtakim dinf ve hukuki hak ve yetkilere
sahip kabul edilmis, analik ve babalik
iliskisine dair bazi 6zel hiikimler konul-
mustur. Diger taraftan onlara ve ézellik-
le babaya cocugu goriip gézetme, ken-
di imkan ve kabiliyetlerinin gerektirdigi
genel egitim ve d6gretimi ile dini terbi-
yesini saglama, baskalarindan ona ge-
lecek ve onun baskalarina verebilecegi
zararlara karsi tedbir alma, normal ya-
sama giderlerini (nafaka) karsilama gibi
gorevler yikletilmistir. Hanbeliler disin-
da kalan Uic mezhebe gore, baba hayat-
ta olmasa bile anne cocuklarinin nafa-
kasi ile mikellef tutulamaz. Malikiler'e
gbre hali vakti yerinde olmamasi duru-
munda babanin Uzerinden de nafaka
mikellefiyeti diiser. Ana babaya karsi
cocuklarin nafaka mukellefiyetinin dog-
masil icin ise onlarin nafakaya muhtac
bulunmasi gerekir. Cocuk her ikisinin
nafakasini karsilamaya gil¢ yetiremez-
se, anneye dncelik taninir (bk. NAFAKA).

Dini agidan bu haklar ve gérevler ce-
sitli ibadet hukimlerinde de kendini gs-
terir. Mesela fakir olan ana babaya veya
ana babanin fakir olan ¢ocuguna (ayni
sekilde usul ve fiirGun birbirine) zekat ver-
mesi caiz degildir. Esasen bu hikmin
temelinde -az 6nce isaret edilen- nafa-
ka miuikellefiyetinin bertaraf edilmeme-
si dlislincesi yatmaktadir. Bundan dola-
y1 bu miikellefiyeti ihlal etmeyen bazi
durumlarda ana babanin cocuguna ve-
ya cocugun ana babasina zekat vermesi
céiz gorilmistir. Fitir sadakasini sade-
ce hir, akil balig ve zengin kisinin ver-
mesi gerektigi géristinde olan Sif mez-
heplerden imamiyye haric, islam fikih
mezhepleri babanin yetiskin olmayan ¢o-
cuklarinin fitir sadakasini vermekle mu-
kellef oldugu gérustindedir. Kurban hu-
susunda ise mezhep imamlari farkl gé-
rusler ortaya koymuslardir (bk. KURBAN).
Babanin yeni dogan ¢ocugu icin akika®
kurbani kesmesi Hanefiler'e gére mu-
bah, Ehl-i stinnet’ten diger {ic mezhe-
be gbre silinnet, Zahiriler'e gore ise va-
ciptir.
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Hz. Peygamber’in hadislerde isaret
ettigi dogrultuda ana babaya iyi mua-
mele etme ve onlarin génliini almanin
(birri'l-valideyn) diger bazi dini gbrevler-
le mukayesesi yapilmistir. Birrl'l-vali-
deyn farz-1 ayn oldugu i¢in normal hal-
lerde farz-1 kifdye sayllan cihaddan da
Ustiin tutulmus, bu konuda ana baba-
nin muvafakati sart kosulmustur. Yine
farz olmayan hac ve umre icin ana ba-
ba muvafakatinin alinmasi gerekir. Farz
olan hacci ifa ederken de, gerekli olma-
makla birlikte onlarin iznini almak sin-
nete daha uygundur. Nitekim bir ada-
min Hz. Peygamber'e gelip kendisine en
yakin kisinin kim oldugunu sormasi Uize-
rine, Restlullah’in -farkli rivayetlere gé-
re- iki veya li¢ defa “annendir” dedik-
ten sonra Ugclincli veya ddérdiincii defa-
sinda “sonra babandir” cevabini vermis
olmasini (bk. Buhari, “Edeb”, 2; Mislim,
“Birr”, 1, 2) g6z o6nline alan bazi bilgin-
ler, ana baba hakki konusunda ananin
lcte ikilik veya dortte Gg¢lik bir nisbete
sahip oldugu sonucunu cikarmiglardir.
Fakat Karafi, anilan hadisin Arap dili ku-
rallari ve naslarin genel gayeleri dikka-
te alinarak incelenmesi halinde béyle bir
sonuca varmanin gic olacagini belirtir.

Baba Islam hukukunda kanuni tem-
silci olarak cok énemli bir yere sahiptir.
Resid® olmayan birinin gerek sahsi ge-
rekse mali lizerinde veldyet hakki énce-
likle babaya ait oldugu gibi, mal ile ilgili
veldyet cercevesine giren konularda ba-
badan sonra veldyet hakkinin kime ait
olacad hususunda babanin tercihi esas
alinmistir. Babanin, kendisinden sonra
cocuk lizerinde bu nevi velayet yetkisini
kullanmak Uizere sectigi kisiye “muhtar
vasi” denir. Hakim tarafindan sefeh” se-
bebiyle hacr™ edilen yetiskin Kisi icin ta-
yin edilecek “mansib vasi” bu kisinin
babasi da olabilir. Babanin vell sifatiyla
cocugunun mallar ile ilgili olarak yap-
maya yetkili olup olmadigt hukuki mua-
meleler mezheplere gére farkliik gos-
terir. Asabe” nin bulunmamasi halinde,
sahis Uzerinde velayet cercevesine gi-
ren konularda anaya veldyet hakki ta-
ninmistir (bk. VELAYET, VESAYET).

Aile reisi olan koca (bk. en-Nisa 4/ 34),
bir taraftan karisinin ve c¢ocuklarinin
nafakasini karsilamakla, diger taraftan
cocuKlarinin egitimini ve yetistirilmesini
saglamakla miukelleftir. Babanin vefati
veya bosanma ile evliligin sona ermesi
halinde ihtilafa konu olabilecek terbiye
ve bakim (hidane) hakki, prensip olarak
anaya taninmistir. Ana ve anadan sonra
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bu hakka sahip kadinlardan (anneanne,
babaanne, kiz kardes... gibi) biri bulunma-
digi veya gerekli sartlari tasimadig tak-
dirde, erkek akraba icinde éncelik hakki
-sag ise- babanindir. Bununla beraber
sahis (zerinde veldyet yetkisine sahip
vell ile hadinanin (¢ocugun terbiye ve baki-
mint Ustlenen kadin) yetki ve sorumluluk-
lari bazi durumlarda ic icelikler tasir ve
genellikle temyiz cagi 6ncesi icin hadi-
nanin roltne agirlik taninir. Dini bir gé-
rev olarak (diyaneten) ana cocugunu em-
zirmekle mikellef olmakla beraber hu-
kuki baglayiciligr bakimindan (kazéen) bu
miikellefiyetin varligi tartismalidir. Fakat
emzirmeyi kabul etmesi halinde evlili-
gin ve bosanma iddetinin devami siiresi
icinde emzirme karsiliginda Ucret iste-
yemez. Vefat iddeti bekleyen veya bo-
sanma iddetini tamamlamis ana ise em-
zirme Karsiliginda Ucret isteyebilir (bk.
HIDANE).

Ana ve baba, evlenilmesi ebediyen ya-
saklanmis akrabanin basinda gelir (bk.
en-Nisa 4/23). Ayrica islam hukukunda
evlenme ve siit emme yoluyla meyda-
na gelen bir analik ve babalik bagi da-
ha vardir ki bu bagin varliyi da evlenme
manilerindendir. Buna goére bir erke-
gin, a) Cinsi iliskide bulunmamis olsa
dahi nikahli karisinin anasi ile, b) Ba-
basinin -cinsT iliskide bulunmamis olsa
bile- nikahi altinda bulunmus kadin ile;
bir kadinin da, a) Vefat etmis veya bo-
sandidi kocasinin babasi ile, b) Anasi-
nin zifaf vuku bulmus bir evlilik icinde
kocasi olmus erkek ile evlenmesi yasak-
tir (bk. SIHRIYYET). Slit emziren kadina
“murdia” denir ve bu kadin kendisin-
den sut emenin sit anasi olur. Ayni se-
kilde, slt ananin emzirdigi sit hangi
erkekle birlesmesi neticesinde meyda-
na gelmis ise, o erkek de stit emen Kki-
sinin sut babasi sayilir. Béylece o kisi
ile sut anasi ve slt babasi arasinda ne-
sep akrabaliginda séz konusu olan ev-
lenme engeli hikimleri ve diger mah-
remiyet hikimleri gecerli olur. Sit em-
ziren kadinin kocasi ile siit emen ara-
sindaki bu iliski fikihta “lebenti'l-fahl”
meselesi adiyla incelenmistir. imam Sa-
fi'den rivayet edilen ikinci goris ve bazi
tabiin mictehidlerinin gérisi bir yana
birakilirsa, dért mezhep imami ve Zahi-
riler bu sekildeki siit babalig: iliskisini
kabul etmislerdir (bk. RADA*).

Miras hukuku agisindan ana ve baba
“hacb-i hirman”a (daha yakin kimsenin
bulunmasi sebebiyle varis olma hakkinin
tamamen ortadan kalkmast) maruz kal-

ﬂ@EEMANSiKLOPEDiSi 3. CILT

mayan mirascilardandir. Ashabii’l-fera-
iz" den biri sifatiyla mirasci olan ana igin
diger mirascilarin yakinlik ve sayilari-
na goére degisen Uc hal séz konusudur.
Eger ana, 6lenin cocugu veya oglunun
cocugu ya da birden fazla kardesi ile
birlikte mirasci olursa altida bir, bunlar
bulunmazsa Ucte bir, dlenin babasi ve
esi ile birlikte miras¢i oldugunda ise es
hissesini aldiktan sonra kalanin lcte bi-
rini alir. Baba icin de Uc¢ hal vardir. Fa-
kat o bazan ashabu'l-feradizden biri si-
fatiyla altida bir, bazan hem ashabd'l-
feraizden biri hem de asabe mirasci si-
fatiyla altida bire ilédve olarak ashabi'l-
feraizden kalan miktari, bazan da sade-
ce asabe mirasc sifatiyla ashabi’l-fera-
izden kalani hakeder. Buna gére baba,
6linln oglu veya oglunun ... oglu ile bir-
likte mirasci olursa altida bir, 6linin ki-
z1, oglunun ... kizi ile miras¢! olursa altida
bir ve ashabi'l-ferdizden kalan miktari,
bunlar bulunmadigi takdirde ashabul'l-
feraizden kalan miktari alir (bk. MIRAS).

Ceza hukuku alaninda ana ve baba
ile ilgili bazi 6zel hikimler vardir. Ana
veya babanin cocugunu oldirmesi ha-
linde hakkinda diyet, ta'zir ve mirastan
mahrumiyet gibi 6ldirme fiiline bagla-
nan diger htkimler uygulanirsa da ki-
sas cezasi tatbik edilmez. Hatta maktul
Kisi kendi flrdundan biri olmasa bile,
maktullin varisleri arasinda kendi fira-
undan biri varsa yine kisas uygulanmaz.
CunkU kisas isteme hakki béltinebilir bir
hak degildir. Béyle bir durumda (mese-
13 karisini ve damadini éldiiren bir kimse-
nin -maktule mirasci- firGu varsa) diger
varislerce kisas istense bile kisas hik-
mu diyete donlisur. Yaralama ve uzuv
kesme tirlinden muessir fiiller icin uy-
gulanacak kisas hakkinda da bu hikim-
ler gecerlidir. imam Malik'e gére ise ba-
banin te’dib* iradesinin bulundugu ih-
timalini ortadan kaldiran durumlarda
ona kisas cezasl uygulanir. Cocuk lehi-
ne dogan kisas hakkinin kullaniimasin-
da Kkisas veya diyet isteme ydntinde tak-
dir yetkisine sahip olmakla beraber, ba-
banin bu haktan tamamen feragat (af)
yetkisi yoktur; fakat Safii ve Hanbeli-
ler'e gbre babanin bu durumda af be-
yani gecerlidir.

Muhakeme hukuku acisindan usul ve
fUrdun birbiri lehine sahadeti gecerli
olmadigindan cocuk ana babasl, ana ba-
ba da ¢ocuklari lehine sahitlik edemez.

Devletler hukuku hiikiimleri bakimin-
dan cocugun statlisli ebeveynden mis-
liman olanina goére belirlenir. Ancak Ha-
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nefiler'e gére babanin musliiman olma-
si dikkate alinarak ¢ocugun misliman
kabul edilmesi i¢in, misliiman olma si-
rasinda onun beraberinde ve veldyeti al-
tinda bulunmasi gerekir. Bundan dolayi
cocuklari dariilharp*te bulunan bir gay-
ri mislimin dariilislam*da musliman
olmasi halinde bu cocuklar kendiligin-
den musliman statliisi kazanmazlar;
cinku Ulke ayriligi (ihtilafi'd-dar) s6z ko-
nusudur.
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M VEcpi AkyUz

00 AHLAK. islam ahlakinda evladin
ana babaya Kkarsi gorevleri Uzerinde
6nemle durulmus, basta tefsir ve hadis
kitaplari olmak Uzere edep, mev'iza ve
hikemiyyat tirinden eserlerde konuya
genis bir sekilde yer verilmistir.

Gerek Kur'an-1 Kerim'de gerekse ha-
dislerde ¢ogunlukla Allah'a kulluk gére-
vinin hemen ardindan ana babaya karsi
saygill olma ve iyi davranmanin bir gé-
rev olduguna dikkat cekilir. Nitekim Ba-
kara siresinin 83. ayetinde israilogulla-
r’'na yiklenen ve uyacaklarina dair séz
(misak) alinan sekiz konudaki gérevier
siralanirken en basta yalnizca Allah'a
kulluk, ikinci olarak da ana babaya iyi-
lik etme (ihsan) vazifesi gosterilmistir.
Ayni sekilde, muslimanlarin baslica ah-
1aK1 vecibelerinin siralandigi En'am sa-
resinin 151-153. ayetlerinde de Allah'a
ibadetten sonra ana babaya iyilik gére-
vinin zikredildigi gértlir. Fahreddin er-
Razi ve daha baska bir¢ok mufessir ge-
rek Kur'an'da gerekse hadislerde bu iki
vecibenin israrla yan yana gésterilmesi-
ni baslica su sebeplere baglarlar: a) in-
sanin maddi ve manevi gelismesi ic¢in
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