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Said Efendi seyhilislamhga kadar yuk-
selmistir. Sair ve alim Ahmed Neyli Efendi
kiiglik kardesi, Seyhilislam Mehmed Se-
rif Efendi de kizi tarafindan torunudur.
Uskiidar Sultantepe’de bir cami yaptirdi-
g1 ve bunun yaninda bir kitiphane kur-
dugu bilinmektedir (Ertinsal, s. 83).

BIBLIYOGRAFYA :

Seyhi, Vekayiu'l-fuzala, 1I, bk. Indeks; Rasid,
Tarih, IV, 19; 1730 Patrona Halil ihtilali Hakkin-
da Bir Eser: Abdi Tarihi (nsr Faik R. Unat), An-
kara 1943, 5. 42, 47, 53, 56-57, 64; Destari Sa-
lih Tarihi: Patrona Halil Ayaklanmast Hakkin-
da Bir Kaynak (nsr. Bekir Sitki Baykal), Ankara
1962, s. 10, 15, 19: Subhi, Tarih, vr. 23*, 657;
Sem‘danizade, Miiri’t-tevarih (Aktepe), 1,9, 11,
12, 17, 18, 21, 36; Devhatil’'l-mesayih,s. 87-
88; ismet, Tekmilet(i’s-Sekaik, V, 83-84; ilmiy-
ye Salnamesi, s. 510-511; Danismend, Krono-
loji?, IV, 9, 20-21; V, 138; Uzungarsill, Osmanl
Tarihi, IV/1,s. 16, 113, 153; a.mlf., /lmiye Tes-
kilati, s. 119, 191, 204; Minir Aktepe, Patrona
isyan: 1730, istanbul 1958, s. 111, 119, 144,
150, 158, 163, 170; a.mlf., “Nevsehirli ibrahim
Pasa”, [A, X, 238; Erlinsal, Ttirk Kutiiphane-
leri Tarihi /I, s. 83; Oztuna, Devletler ve Hane-
danlar, ll, 782-783; Atabey Kilig, “Mirzazadeler
Ailesinden Seyh Mehmed Efendi”, TDA, sy.

110 (1997), s. 83-104. D
) MenmeT Ipsirei

" MISAFIR B
L .|

Arapc¢a’da “yolcu” anlamindaki miisé-
fir kelimesi Tirkge'de “konuk” karsiigin-
da kullanilir. Arap dilinde bu ménada da-
ha ¢ok dayf kelimesi (cogulu adyaf, du-
yif, difan, diyaf) geger. Ayni kbkten ti-
reyen diyafe (ziyafet) “misafir agirlama,
konuklara ikramda bulunma” demektir.
Ayet ve hadislerde infakta bulunulacak
kKimseler arasinda sayilan “ibnii’s-sebil”
“dayf” ile yorumlanmustir (Taberf, I, 97;
Kurtubi, X1V, 38; Ibn Kesir, |, 298). Arap-
¢a’'da zair de "misafir” anlaminda kullani-
Iir. Kur'an-1 Kerim'de, Hz. ibrahim’e is-
hak'i mujdelemek ve LGt kavmini helak
etmek icin insan geklinde gelen melekler
“dayf” olarak antlir (HGd 11/78; el-Hicr
15/51, 68; ez-Zariyat 51/24; el-Kamer 54/
37). Ibrahim onlar icin bir dana kesip ik-
ramda bulunmus, fakat onlar yememis-
tir (ez-Zariyat 51/26). Misafir agirlama ge-
lenegini ilk baslatan kimse oldugu nakle-
dilen Hz. ibrahim (el-Muvatta’, “Sifatii’n-
nebi”, 4) “ebl’d-difan” diye meshurdur.
Meleklerin Hz. Lat'u ziyaretleriyle ilgili
ayetlerden ev sahibinin misafirini adirla-
masi yaninda onu her tirll tecaviize kar-
s1 korumasinin da gorevi oldugu anlasil-
maktadir. Yine Kur'an'da “tadyif” (misafir
etmek) fiili bir ayette, Hz. MGsé ile onun
arkadaginin bir kdy halki tarafindan agir-
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lanmak istenmemesi anlatilirken geger
(el-Kehf 18/77). Ayrica Kur’an-1 Kerim'de,
kotl s6zl agikca sbylemesine izin verilen
zulme ugrarmug kimseyle ilgili dyetin (en-
Nisa 4/148) bir kavme misafir olup da
agirlanmayan bir Kisi hakkinda nazil oldu-
Ju rivayet edilir (lbn Abdiilber, XV1il, 287).

Mekarim-i ahléktan olan misafirperver-
lik Turk ve Arap toplumlarinda éving ve-
silesi bir haslet sayilmistir. K&sgarl Mah-
mud'un verdigi érneklerde soéhretini du-
yurmak isteyen kimsenin misafirini iyi
agirlamasi gerektiginden (Divanu luga-
ti’t-Turk Terciimesi, 1, 46), ancak konuk
agirlamayi ugur sayan nesillerin kaybolup
geriye bir karartt gérdiigunde ¢adirini yi-
kan Kisilerin kaldigindan (a.g.e., I, 85, 384)
sz edilir. Dede Korkut hikayelerinin daha
basinda konugu gelmeyen kara evlerin
yikilmasi dilenir {Dedem Korkudun Kita-
by, s. 2) ve kocasi olmadigi halde eve ge-
len misafirleri adirlayan kadin takdir edilir
(a.g.e.,s. 3).

istam 8ncesi gdcebe Arap toplumunda,
¢8lun ¢etin sartlarinda yolculuk yapan
kimselerin misafir edilip ihtiyaglarinin
karsilanmasi hayati bir énem tasidigin-
dan misafirperverlik seref ve asaletin ge-
regi sayilmig, muriivvet kelimesiyle ifade
edilen ahlaki erdemlerin en dnemililerin-
den kabul edilmis, Arap siirinde éviinme
konularindan biri olmustur. Ancak bu-
nun ardinda genellikle Kisilerin veya ka-
bilelerin geref ve 6viing duygularini tat-
min etme, s6hret kazanma ve hayranlik
uyandirma arzusu yatmaktaydi. Ote yan-
dan bunu Hz. Ibr&him’'den beri devam
eden erdemli bir davranis olarak strdi-
renler de vardi. Hac ibadetinin misafirlik
adabi ve misafire ikram konusundaki an-
layis ve gelenekler tizerinde énemli etki-
sinin bulundugu muhakkaktir. Mekke'ye
gelen hacilar Allah'in misafiri kabul edi-
lirdi. Sikaye ve rifadeyi Kureys’e bir gérev
olarak veren Kusay, Mekke'de oturanlari
Allah’in komsusu (cirénullah) ve Ehl-i beyt’,
hac i¢in gelenleri de Allah'in misafirleri
(difanullah) ve evini ziyaret edenler diye
tammlamuig, onlar i¢in hac gunleri yiyecek
ve icecek hazirlanmasini istemisti (ibn
Sa‘d, I, 73). Bir rivayete gére zemzemin
ilk bulunusunda Cebr4il, Hz. Hacer’e onun
Allah’in misafirlerine bir ikrami oldugunu
sbylemistir (Fakihi, 11, 6). Araplar'in mi-
safirperverlik konusunda 6vindukKleri bir
husus da “nirand’l-Arab"dan (Arap ates-
leri) biri olan “nard’l-kird”dir. Kiré ve ikti-
réd’ “misafire ikramda bulunma” anlami-
na gelmektedir. Bu sekilde ates yakanlar
“hadi” (yol gosterici) lakabiyla anilird: (ibn
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Sa‘'d, V, 61). Aralarindaki strekli savagla-
ra ragmen Araplar, ¢6lde yolculuk yapan-
larin hem yollarini bulmalarini kolaylas-
tirmak hem de onlart misafir etmek ama-
clyla ateg yakarlard: (Kalkasendd, 1, 466,
467). Misafirlige dair agiklamalarin genis
yer tuttugu bazi hadislerde Cahiliye kil-
tira hakkinda da bilgi bulunmaktadir.
Ummii Zer hadisi olarak bilinen, Hz. Aise’-
nin Hz. Peygamber’e ge¢miste on bir ka-
dinin kocalariyla ilgili konugmalarini hi-
kaye ettigi rivayette bunlardan bazilari-
nin kocalarmin misafirlerine ikramlariyla
dévindukleri goraldr (Buhari, “Nikah”, 83;
Mislim, “Fez&%ilii's-sahabe™, 92).
Bi‘setten dnce de nezih bir hayati olan
Res(l-i Ekrem misafirperverligiyle tanin-
musti. Kendisi, ilk vahyin heyecanini ve
duydugu endiseyi Hz. Hatice'ye anlatinca
Hatice onun bazi hasletlerini, bu arada
misafirperverlidini de anarak korkmama-
sini, Allah Teéla'nin kendisini mahcup et-
meyecegdini sdylemistir (Buhari, “Bedi’l-
vahy”, I; Mislim, “Iméan”, 252). Restlul-
lah gelen misafirleri asla geri cevirmez,
evinde adirlama imkani olmadig! durum-
larda onu agdirlayacak birini bulurdu {me-
seld bk. Buhari, “Tefsir”, 59/6, “Mendki-
bii'l-ensar”, 10; Muslim, “Egribe”, 172).
Ayrica bitiin zamanlarini ibadetle gegi-
renlere ihmal etmemeleri gereken be-
deni, ailevi ve insani yukimliliKlerini ha-
tirlatirken misafirlerin haklarina da dik-
kat ¢ekmis (Buhari, “Savm”, 54, 55,
“Edeb”, 84; Muslim, “Sryam”, 182, 192),
ev sahibinin misafirin yaninda guler ytuz-
1t olmasini, 6fke ve ziintlsun belli et-
memesini 6gitiemistir (Buhari, “Edeb”,
87). Hemen biitiin hadis mecmualarinda
tekrar edilen bir hadiste yer alan (mese-
14 bk. Buhéart, “Edeb”, 31, 85, “Rikak", 23;
Mislim, “Iman”, 74, 75, 76, 77, “Lukata”,
14), “Allah’a ve ahiret giiniine inanan kim-
se misafirine ikramda bulunsun” ifadesi
mauslimanlar arasinda bir 6zdeyis haline
gelmistir. Bu hadisin bir rivayetine gore
Hz. Peygamber, “Ev sahibi misafirine ca-
izesini versin” demis, bir soru lizerine de
caizenin misafiri bir giin bir gece agirla-
mak oldugunu, misafirligin t¢ gin sure-
bilecegini, daha fazla devam ettigi tak-
dirde yapilan ikramin sadaka sayildidini
sdylemis (Buhéari, “Edeb”, 31, 85; Mis-
lim, “Lukata”, 14), ayrica misafirin ev sa-
hibini sikintiya sokacak derecede misafir-
ligini uzatmasinin uygun gérulmedigini
belirtmistir (Misned, 1V, 31; VI, 385; Mis-
lim, “Lukata”, 15, 16). islam alimleri bu
rivayetleri farkl sekilde yorumlamiglardir.
Genel kabule gore ev sahibi birinci gln
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misafirini gtict yettigince 6zel ikramlar-
la agurlar, ikinci ve Gglinci gun aile efrad:
ne yiyip igiyorsa onu ikram eder. Misafir
U¢ glinden fazla kalirsa artik ev sahibinin
onu adirlama mecburiyeti kalmaz ve ye-
dirip icirdikleri sadaka yerine gecer. Ha-
disteki caize kelimesi, misafir oldugu yer-
den ayrilan veya oraya ugrayip gegen mi-
safire verilen bir giinliik yol azigi seklinde
de agiklanmugtir. Bazi &limlere gore g
ginden sonraki ikramin sadaka kelime-
siyle ifade edilmesi, misafirin hali vakti
yerinde ise ev sahibini daha fazla sikintiya
sokmasinin uygun olmayacagina isaret
etmektedir (Ibn Hacer, XXII, 335-340).

Bilhassa Tebuk Seferi'nden sonra “el-
ciler yili” (senetli'l-viifid) diye anilan hicre-
tin 9. (630) yilinda Medine'ye gelen Kkala-
balik heyetlerin agirlanmasi misafirlik
&dabi konusunda bir¢ok tecribenin ya-
sanmasina vesile olmustur. Onlar igin ba-
zan ¢adirlar kurulmusg, bazan da sahabe-
den evleri genig olanlar bu konuda yar-
dimei olmustur (Abdiilhay el-Ketténi, II,
201-207). Muhacirlerden Abdurrahman
b. Avf, ensardan Remle bint Haris evle-
rinde elcileri misafir edenlerin basinda
gelir. Abdurrahman’in evi “dart’d-difan”
olarak anilirdi (Ibn Sebbe, 1, 235). Hz.
Omer misafirler icin “dari’r-rakik” (da-
ri'd-dakik) denilen evler yaptirmistir. Bu-
ralarda un, hurma, kuru Gzim ve diger
ihtiya¢ maddeleri bulunurdu (ibn Sa‘d,
11, 283). Hz. Osman déneminde de dari’d-
difanlarin kurulmasi devam etmistir (Ya-
kat, IV, 355). Bu gelenek daha sonra vakif
yapilarinin ve kervansaraylarin ortaya ¢ik-
masina zemin hazirlamistir.

Yolculuk sirasinda Kkargilagilan zorluk-
lar sebebiyle misafirler orug ve namaz gibi
ibadetler konusunda hafifletici hikim-
lere tabi tutulmustur (bk. ORUC; SEFER).
Islam alimlerinin dinen tesvik edilen ah-
18kl erdemlerden oldugu hususunda fikir
birligine vardiklari, misafiri agirlamanin
fikhi hikmu hakkinda iki temel yaklagim
vardir. Eb( Hanife, Malik, Safil ve ulemé-
nin ¢coguna gére misafiri adirlamak sin-
nettir. Ahnmed b. Hanbel'den gelen bir ri-
vayete ve Leys b. Sa‘d’a gbre ise misafiri
bir glin bir gece agirlamak vaciptir (Ne-
vevi, XII, 30, 31). Leys b. Sa‘d, bu konuda
Nisa s(resinin 148. ayetiyle Hz. Peygam-
ber’in, “Kim bir kavmin yanina inerse onu
agirlamak onlarin Uzerinedir” hadisini
(Eb( Davad, “Stinnet”, 5) delil getirmek-
tedir (ibn Abdiilber, XXI, 45). imam Safii,
béadiyede olsun sehirde olsun misafiri me-
kérim-i ahlak ¢cergevesinde agirlamay ye-
rine getirilmesi gereken bir gérev sayar
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(a.g.e., XXI, 43). Hadis alimleri misafir
adirlamanin ¢adir halki {ehl-i veber) icin ol-
dugu, sehir halki (ehl-i hadar) i¢in bunun
gerekmedigi yolunda Hz. Peygamber’'e
nisbet edilen s6zi uydurma kabul etmis-
lerdir (a.g.e., XXI, 44; Nevevi, 11, 19). An-
cak ¢olde yolculuk yapan, zor durumda
kalan ve hayati tehlikeye dismesinden
korkulan kimsenin ihtiyacinin karsilan-
masinin farz oldugunda stiphe yoktur.
Kalacak yer ve yeme i¢me hususunda ¢e-
sitli imkéanlarin bulundugu sehirlerde ise
durum daha farkldir. Bu gibi yerlerde
dahi insanlarin gli¢ durumlarda kalabile-
cegini ve Hz. Peygamber'in misafiri agir-
lamayan Kisilerde hayir olmadigina dair
sozlerini dikkate almak gerekir (ayrica bk.
ibn Abdiilber, XX1, 42-48; Nevevi, 11, 18, 19;
Bedreddin el-Ayni, XVIII, 220-226; Mu.F,
XXVII, 316-319).

ibrahim el-Harbi, misafire ikramla ilgili
132 hadisi Ikramii’d-dayf adli eserinde
bir araya getirmistir. Islami literatiirde
misafirlik konusu ahlaki yénuyle daha
¢ok ibn Kuteybe'nin ‘Uytinii’l-ahbdr,
ibn Abdiilber en-Nemeri'nin Behcetii'l-
mecdlis'i gibi edep turl eserlerde ele
alinmustir. Islam kaltiranan ve terbiyesi-
nin en 6nemli kaynaklarin olusturan bu
tar eserlerde konuya dair hadislerle alim,
edip ve sairlere ait 6zIU sozlere yer veril-
didi goralir. Ayrica Ma‘'mer b. Miisenna’-
nin Kitdbii’'d-Difdn adl bir eseri vardir
(Ibnii'n-Nedim, s. 80; Kesfil'z-zunin, 11,
1435).
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MISAK
(dbeat)
Antlasma, s6zlesme anlaminda
bir terim.
L _J

Sozlikte “glivenmek, itimat etmek”
maénasindaki sika (vlisik) veya “saglam ve
muhkem olmak” anlamina gelen vesaka
kékinden tiremis bir isim olan misak
“kuvvetli ahid ve antlasma” demektir. Di-
ni metinlerde “Allah ile peygamberler ve
kullar arasinda gergeklesen antlagsma”
anlaminda kullaniimaktadir.

Gerek kisi ve kabileler gerekse hikim-
dar ile tebaas! arasinda cereyan ettigi
sekliyle siyasi ménada sdzlesme eski Me-
zopotamya kiltirlerinde sik¢a rastlanan
bir uygulamadir. Ancak taraflart Tanri ve
insanlar olan ahidiegme inancinin eski is-
réil dinine has bir kavram olarak ortaya
¢iktigr kabul edilmektedir (EJd., V, 1022).
insanlar ve tanrilar arasinda ahidlegme
fikri, 6zellikle adaga dayali torenler bag-
laminda Yakindogu disindaki kulttirlerde
de bulunmaktadir (ERE, IV, 208-209).

i1ahi se¢ilmiglik ve ahid temalarinin
merkezi konumda bulundugu Tevrat'ta
siyasi s6zlesme trintin yani sira biri va-
ad, digeri ahidlesme seklinde olmak lizere
iki ilahi sézlesmeden bahsedilmektedir
(ER, IV, 134-135). Tanr’nin Nh, {brahim
ve Davad ile yaptids, onlara yonelik kargi-
liks1z vaadini ifade eden sézlesmeler ilk
tlrden ahid kapsaminda yer alirken (Tek-
vin, 9/8-17; 17/2-22; 1. Samuel, 7/8-16) Tan-
r1 ile Israilogullan arasinda ger¢eklegen
s6zlesme ikinci tdrd olusturmaktadir
(Tesniye, 26/16-19). Tevrat'ta ahid veya
misék karsiliginda ibrénice berit diginda
edut (Cikis, 25/16; Levililer, 16/13) ve alah
(Tekvin, 26/28) kelimeleri de kullaniimak-
tadir.

inciller'de ve Pavius'un Mektuplari'nda
Is& Mesih'in gelisiyle baslayan yeni bir dé-
nemden ve Tanri ile hiristiyanlar arasin-
da cereyan edip Isréilogullari ile yapitan
ahdin yerine gegen yeni bir ahidden bah-



