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MISAFIR

misafirini gtict yettigince 6zel ikramlar-
la agurlar, ikinci ve Gglinci gun aile efrad:
ne yiyip igiyorsa onu ikram eder. Misafir
U¢ glinden fazla kalirsa artik ev sahibinin
onu adirlama mecburiyeti kalmaz ve ye-
dirip icirdikleri sadaka yerine gecer. Ha-
disteki caize kelimesi, misafir oldugu yer-
den ayrilan veya oraya ugrayip gegen mi-
safire verilen bir giinliik yol azigi seklinde
de agiklanmugtir. Bazi &limlere gore g
ginden sonraki ikramin sadaka kelime-
siyle ifade edilmesi, misafirin hali vakti
yerinde ise ev sahibini daha fazla sikintiya
sokmasinin uygun olmayacagina isaret
etmektedir (Ibn Hacer, XXII, 335-340).

Bilhassa Tebuk Seferi'nden sonra “el-
ciler yili” (senetli'l-viifid) diye anilan hicre-
tin 9. (630) yilinda Medine'ye gelen Kkala-
balik heyetlerin agirlanmasi misafirlik
&dabi konusunda bir¢ok tecribenin ya-
sanmasina vesile olmustur. Onlar igin ba-
zan ¢adirlar kurulmusg, bazan da sahabe-
den evleri genig olanlar bu konuda yar-
dimei olmustur (Abdiilhay el-Ketténi, II,
201-207). Muhacirlerden Abdurrahman
b. Avf, ensardan Remle bint Haris evle-
rinde elcileri misafir edenlerin basinda
gelir. Abdurrahman’in evi “dart’d-difan”
olarak anilirdi (Ibn Sebbe, 1, 235). Hz.
Omer misafirler icin “dari’r-rakik” (da-
ri'd-dakik) denilen evler yaptirmistir. Bu-
ralarda un, hurma, kuru Gzim ve diger
ihtiya¢ maddeleri bulunurdu (ibn Sa‘d,
11, 283). Hz. Osman déneminde de dari’d-
difanlarin kurulmasi devam etmistir (Ya-
kat, IV, 355). Bu gelenek daha sonra vakif
yapilarinin ve kervansaraylarin ortaya ¢ik-
masina zemin hazirlamistir.

Yolculuk sirasinda Kkargilagilan zorluk-
lar sebebiyle misafirler orug ve namaz gibi
ibadetler konusunda hafifletici hikim-
lere tabi tutulmustur (bk. ORUC; SEFER).
Islam alimlerinin dinen tesvik edilen ah-
18kl erdemlerden oldugu hususunda fikir
birligine vardiklari, misafiri agirlamanin
fikhi hikmu hakkinda iki temel yaklagim
vardir. Eb( Hanife, Malik, Safil ve ulemé-
nin ¢coguna gére misafiri adirlamak sin-
nettir. Ahnmed b. Hanbel'den gelen bir ri-
vayete ve Leys b. Sa‘d’a gbre ise misafiri
bir glin bir gece agirlamak vaciptir (Ne-
vevi, XII, 30, 31). Leys b. Sa‘d, bu konuda
Nisa s(resinin 148. ayetiyle Hz. Peygam-
ber’in, “Kim bir kavmin yanina inerse onu
agirlamak onlarin Uzerinedir” hadisini
(Eb( Davad, “Stinnet”, 5) delil getirmek-
tedir (ibn Abdiilber, XXI, 45). imam Safii,
béadiyede olsun sehirde olsun misafiri me-
kérim-i ahlak ¢cergevesinde agirlamay ye-
rine getirilmesi gereken bir gérev sayar
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(a.g.e., XXI, 43). Hadis alimleri misafir
adirlamanin ¢adir halki {ehl-i veber) icin ol-
dugu, sehir halki (ehl-i hadar) i¢in bunun
gerekmedigi yolunda Hz. Peygamber’'e
nisbet edilen s6zi uydurma kabul etmis-
lerdir (a.g.e., XXI, 44; Nevevi, 11, 19). An-
cak ¢olde yolculuk yapan, zor durumda
kalan ve hayati tehlikeye dismesinden
korkulan kimsenin ihtiyacinin karsilan-
masinin farz oldugunda stiphe yoktur.
Kalacak yer ve yeme i¢me hususunda ¢e-
sitli imkéanlarin bulundugu sehirlerde ise
durum daha farkldir. Bu gibi yerlerde
dahi insanlarin gli¢ durumlarda kalabile-
cegini ve Hz. Peygamber'in misafiri agir-
lamayan Kisilerde hayir olmadigina dair
sozlerini dikkate almak gerekir (ayrica bk.
ibn Abdiilber, XX1, 42-48; Nevevi, 11, 18, 19;
Bedreddin el-Ayni, XVIII, 220-226; Mu.F,
XXVII, 316-319).

ibrahim el-Harbi, misafire ikramla ilgili
132 hadisi Ikramii’d-dayf adli eserinde
bir araya getirmistir. Islami literatiirde
misafirlik konusu ahlaki yénuyle daha
¢ok ibn Kuteybe'nin ‘Uytinii’l-ahbdr,
ibn Abdiilber en-Nemeri'nin Behcetii'l-
mecdlis'i gibi edep turl eserlerde ele
alinmustir. Islam kaltiranan ve terbiyesi-
nin en 6nemli kaynaklarin olusturan bu
tar eserlerde konuya dair hadislerle alim,
edip ve sairlere ait 6zIU sozlere yer veril-
didi goralir. Ayrica Ma‘'mer b. Miisenna’-
nin Kitdbii’'d-Difdn adl bir eseri vardir
(Ibnii'n-Nedim, s. 80; Kesfil'z-zunin, 11,
1435).
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r PN 1
MISAK
(dbeat)
Antlasma, s6zlesme anlaminda
bir terim.
L _J

Sozlikte “glivenmek, itimat etmek”
maénasindaki sika (vlisik) veya “saglam ve
muhkem olmak” anlamina gelen vesaka
kékinden tiremis bir isim olan misak
“kuvvetli ahid ve antlasma” demektir. Di-
ni metinlerde “Allah ile peygamberler ve
kullar arasinda gergeklesen antlagsma”
anlaminda kullaniimaktadir.

Gerek kisi ve kabileler gerekse hikim-
dar ile tebaas! arasinda cereyan ettigi
sekliyle siyasi ménada sdzlesme eski Me-
zopotamya kiltirlerinde sik¢a rastlanan
bir uygulamadir. Ancak taraflart Tanri ve
insanlar olan ahidiegme inancinin eski is-
réil dinine has bir kavram olarak ortaya
¢iktigr kabul edilmektedir (EJd., V, 1022).
insanlar ve tanrilar arasinda ahidlegme
fikri, 6zellikle adaga dayali torenler bag-
laminda Yakindogu disindaki kulttirlerde
de bulunmaktadir (ERE, IV, 208-209).

i1ahi se¢ilmiglik ve ahid temalarinin
merkezi konumda bulundugu Tevrat'ta
siyasi s6zlesme trintin yani sira biri va-
ad, digeri ahidlesme seklinde olmak lizere
iki ilahi sézlesmeden bahsedilmektedir
(ER, IV, 134-135). Tanr’nin Nh, {brahim
ve Davad ile yaptids, onlara yonelik kargi-
liks1z vaadini ifade eden sézlesmeler ilk
tlrden ahid kapsaminda yer alirken (Tek-
vin, 9/8-17; 17/2-22; 1. Samuel, 7/8-16) Tan-
r1 ile Israilogullan arasinda ger¢eklegen
s6zlesme ikinci tdrd olusturmaktadir
(Tesniye, 26/16-19). Tevrat'ta ahid veya
misék karsiliginda ibrénice berit diginda
edut (Cikis, 25/16; Levililer, 16/13) ve alah
(Tekvin, 26/28) kelimeleri de kullaniimak-
tadir.

inciller'de ve Pavius'un Mektuplari'nda
Is& Mesih'in gelisiyle baslayan yeni bir dé-
nemden ve Tanri ile hiristiyanlar arasin-
da cereyan edip Isréilogullari ile yapitan
ahdin yerine gegen yeni bir ahidden bah-
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sedilmektedir (Luka, 22/20; Korintoslu-
lara Birinci Mektup, 11/25; Korintoslula-
ra Ikinci Mektup, 3/12-18). Ahid kavrami-
nin yaninda reformist (Calvinist) Hiristi-
yanlik icinde gelisen ve “ahid teolojisi” ola-
rak isimlendirilen diger bir inanisa g6-
re Tanri en basta bitin insanlik adina
Adem’le bir ahid yapmus, bu ahdin ihlal
edilmesi Uzerine secilmigler adina ikinci
Adem konumundaki Is4 ile yeni bir ahid
gerceklestirmigtir. Kurtulus ise bu son
ahde girmeye bagh gérilmugtlr (ERE,
IV, 216).

Kur’an-1 Kerim'de sika kavrami dokuz
ayette yer almakta, yirmi bes ayette de
misak kelimesi ge¢mektedir (M. F. Abdil-
baki, el-Mu‘cem, “vsk” md.). Kur'an'da
ahid ve misak kelimeleri genellikle birbi-
rinin yerine gececek sekilde kullaniimakla
birlikte ahid genis méanada her turla di-
ni, siyasi ve sivil anlagsmayi ifade etmekte
(bk.AHID), misak ise daha ziyade dini ma-
hiyette ve bir nevi kayda baglanmis veya
pekistiriimis sézlesmeye isaret etmekte-
dir. Nitekim Allah’in, tevhid dinini yay-
mak ve kendilerinden sonra gelecek pey-
gamberi tasdik etmek lizere biitiin nebi-
lerden -ve Ummetlerinden- ayni sekilde
peygamberlere ve ilahi emir ve nehiylere
uyma konusunda inananlardan aldig s6z-
den bahseden, ayrica ilgili sézlesme hii-
kimlerini de zikreden ayetlerde ¢ogun-
lukia misak kelimesi kullanilmaktadir (el-
Bakara 2/83-84; Al-i imran 3/81; el-Maide
5/12-13). Baz1 hadislerde insanlar arasin-
daki yemin (Darimi, “Rikak”, 92; Miislim,
“Tevbe”, 27) veya anlasma (Buhari, “Me-
gazi”, 10, Mislim, “Cihad”, 98) ve Allah’a
verilen sz (Buhari, “Megazi”, 14, Mis-
lim,“Iman”, 299) kapsaminda olmak tize-
re misakla ahid yan yana zikredilmekte,
fakat Allah'in Adem'in ziirriyeti, peygam-
berler, Ehl-i kitap ve alimlerle ahidlesme-
sine atif yapilan yerlerde genellikle sadece
misédk kullanilmaktadir (Miisned, 1, 272;
V, 135; Darimi, “Mukaddime”, 56, 57).

Bazi mufessirlere gére ahid kelimesiyle
Allah’in kullarim sorumlu tuttugu bitin
emir ve nehiyler, misék ile de bunlari te-
kit eden deliller kastedilmektedir (Fah-
reddin er-Réazi, XIX, 46; Kurtubf, IX, 307-
308). Elmalii Muhammed Hamdi'ye gé-
re Allah baslangigta Adem'in zlirriyetiyle
iman ve kulluk tizerine ezeli bir anlagsma
yapmigtir; insan akli ve yaratilisi da bu
anlagmayi desteklemektedir (Hak Dini,
I, 245; bk. BEZM-i ELEST). Bilhassa “Allah
ile insanlar arasindaki sézlesme” mana-
sinda kullanildi§inda ahidle misak arasin-
da ince bir anlam farki géze carpmakta-

dir. Buna gére ahid aralarindaki anlag-
maya dayanarak Allah’in insanlar Gzerin-
deki hakkina, onlara yonelik vaad, emir
ve bilgilendirmesine (el-Bakara 2/40; er-
Ra‘d 13/20; en-Nahl 16/91; Yasin 36/60),
misak ise insanlarin Allah’a verdikleri sag-
lam s6ze (el-Bakara 2/93; en-Nisé 4/155;
el-Maide 5/7) isaret etmektedir. Kur'an'-
da Allah’a kargi gelmekten sakinan mi-
minlerin vasiflari sayilirken ahde vefa
gbésterme oOzellikleri de belirtilmektedir
(el-Bakara 2/177; Al-i Imran 3/76; er-Ra‘d
13/20; krs. el-Meéric 70/32). Ayrica inanan-
larin, antlasmalarin hiikiimlerine riayet
ettikleri middetce miisliman olmayan
taraflara da verilen séze gére uygulama-
da bulunmalari emredilmektedir (et-Tev-
be 9/4, 7). Kur'an'da bunlardan bagka Al-
lah adina verilen ahdin bozulmamast is-
tenmekte (en-Nahl 16/91), muahedele-
rine sadik kKalanlara buyik mukéafat vaad
edilmekte (el-Feth 48/10) ve Allah’a karsi
ahidlerini hi¢e sayanlarin ahirette hi¢bir
pay alamayacaklari haber verilmektedir
(Al-i imran 3/77).
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MISAK-1 MILLI
(gho Glise)
Osmanl
Mebusan Meclisi tarafindan ilan edilen
L ve bars sartlarini agiklayan bildiri.

Ahd-i Milli ve Peyman-1 Milli olarak da
ifade edilir. Hazirlanmasina Erzurum ve
Sivas kongrelerinde baslanmigtir. Musta-
fa Kemal Pasa, 12 Ocak 1920'de calisma-
larina baglayan Meclis-i Meb*Gsan'in segi-
len bazi tyelerine bir grup olusturmala-
rini ve kongrelerde alinan kararlar dog-
rultusunda milli istekleri karsilayacak bir
program hazirlamalarini tavsiye etti. Bas-
ta Rauf Bey (Orbay) olmak Gizere Kuva-yi
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MISAK-1 MILLT

Milliye taraftari mebuslar istanbul'a gel-
diklerinde meclis ikinci baskani Htiseyin
Kazim Kadri Bey'in 6nciliginde diizen-
lenen bir metinle karsilastilar. Bu sebeple
Ahd-i Milli adiyla bir komisyon kurularak
degisik metinlerin birlestiriimesine karar
verildi. Kormisyon ¢alismalarini stirddrir-
ken Mustafa Kemal Pasa sekiz maddeden
olusan bir metni Rauf Bey'e génderdi. Ko-
misyon, ana ilkeleri itibariyle Erzurum ve
Sivas kongreleri kararlarini yansitan ve
mecliste olusturulan Feléh-1 Vatan grubu-
nun programi olarak diisinilen bu met-
ni butlin meclis tyelerinin kabul edebile-
cedi sekilde yeniden diizenledi. Mustafa
Kemal'in metninde, Sivas Kongresi karar-
larinin birinci maddesindeki gibi, 30 EKim
1918’de Mondros Miitarekesi'nin imza-
lanmasi esnasinda Tirk ordularinin bu-
lundugu hattin i¢inde kalan, misliman
cogunlugun yasadigi topraklarin fiilen ve-
ya hlikmen hicbir sebeple ayriima ve bé-
liinme kabul etmez bir biitiin oldugu (md.
1), Arap ¢odunlugun yasadigi toprakla-
rin gelecegdinin tayini hakkinin Arap hal-
kina ait bulundugu (md. 3) agiklaniyordu
(Atatlirk’iin Bitiin Eserleri, V1, 163-166).

Wilson prensiplerini esas alan komis-
yon, “mutareke hattinin icinde ve diginda
kalan topraklar” kaydini koyarak 1914 yi-
lindaki Osmanli topraklarinin bélinmez
oldugunu ortaya koydu. Ciinki Amerika
Birlesik Devletleri Baskani Wilson’un ba-
ris sartlarina gore Osmanl toplumlarinin
gelecedi halkin serbest oyu ile belirlene-
cekti. Osmanl hiikkiimeti bu prensibi esas
alarak muitarekeyi imzalamisti. Komis-
yon, mitarekenin imzalandig sirada
Turk askerinin hakim oldugu topraklarin
bize ait oldugunu sdylemek yerine isgal
edilen yerlerin disinda kalan topraklara
sahip ¢ikarken iggal altindaki topraklar-
dan da vazge¢cmedigini agiklamaktaydi.
Ahd-i Milli Beyannamesi adi verilen me-
tin, 28 Ocak'ta Meclis-i Meb‘(san’da ya-
pilan dzel bir toplantida 121 mebus tara-
findan imzalandi. Bazi kaynaklar bu met-
nin meclisin gizli oturumunda kabul edil-
didini yazarsa da meclis o giin herhangi
bir oturum yapmamustir. Konu dis mese-
leleri yakindan ilgilendirdigi icin yayim-
lanmadan oénce hariciye memurlari tara-
findan incelenmesi ve terclime edilmesi,
bunlarin tamamlanmasina kadar gizli tu-
tulmasina karar verildi. Mustafa Kemal
Pasa, Rauf Bey'e génderdidi bir yazida
“miitareke hattinin icinde ve diginda” ifa-
desiyle sinir konusundaki prensiplerden
bir hayli uzaklasildigini hatirlatti. “Sinir
konusunda esas milliyettir” diyen Rauf
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