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fettah'in kirdat-i asereye dair Ziibdetii'l-
Srfan fi viicihi’'l-Kur’an adh eserinin
serhidir (istanbul 1270, 1287). 1270 (1854)
baskisinin bazi niishalarinin kenarina sa-
rih tarafindan dastlen notlar (Stleyma-
niye Ktp., ibrahim Efendi, nr. 18; MUIF Ktp.,
Ali Uskiidarly, nr. 45) 1287 (1870) baski-
sinda yine metin kenarinda tabedilmis-
tir. Ayrica eserin ilk baskisindan sonra sa-
rih idgam-1 kebir konusunu ele aldigi kirk
dokuz sayfalik Arapca bir ilave yazmis, bu
da Léhika li's-Sarihi’l-ba‘si’l-fakir fi
izahi babi idgami’l-kebir adiyla negre-
dilmistir (istanbul 1287). 2. el-Kerdris fi
zikri tertibi viicithi ba‘zi'l-ayat. Lahi-
ka ile birlikte basilmustir (istanbul 1287).
3. Tuhfetii’l-Emin fi vukafi'l-Kur’ani’l-
miibin. Kur'an ayetlerindeki duraklar,
ayet baglar ve sonlar, ayetlerin ve ayet-
lerde gecen kelime ve harflerin sayisi gibi
konularin ele alindigi eserin sonuna na-
sih ve mensuh ayetlerle ilgili bir cetvel ek-
lenmis olup muellif hattiyla yazilmig nus-
hasi Marmara Universitesi {lahiyat Fakiil-
tesi KitUphanesi'nde (Ali Uskiidarli, nr.
89), bu niisha ile Karsilagtiriimis bir bag-
ka nishasi da Siuleymaniye Kutuphane-
si'nde (Ibrahim Efendi, nr. 21) bulunmak-
tadir. 4. Zehrii'l-erib fi izGhi'l-cem® bi't-
takrib. Osmanli Miiellifleri’'nde yanls-
hikla Terciimetii'l-erib fi izdhi'l-cem*
ve't-takrib seklinde kaydedilen eserde
kiraat ilmiyle ilgili konular ve tecvid me-
seleleri genigce ele alinmig, ancak sonun-
daki bir notta belirtildigine gbre eser ta-
mamlanmadan mdellif vefat etmigtir. Ki-
tabin muellif niishasi Stileymaniye Kitlp-
hanesi'ndedir (ibrahim Efendi, nr. 11). 5.
el-Asarii'l-Mecidiyye fi'l-mendakibi’l-
Halidiyye (istanbul 1257, 1314). Adimi
Sultan Abdilmecid’e nisbetle verdigini
belirttigi bu Turkce eserinde muellif EbQ
Eyy(b el-Ensari'nin hayatini ve menkibe-
lerini, istanbul'un fethinin ardindan kab-
rinin kesfini, tirbesini ziyaret adabin ve
turbeye yardimda bulunanlan anlatmus,
ayrica Eylp Camii'nde gérev yapanlarla
turbedarlarin kisa biyografilerine yer ver-
migtir. 6. Bizaatii'l-kiittab. Muellifin Eba
Eyylb el-Ensari'ye dair eserinin giris kis-
minda sézinu ettidi eser (s. 4), hat ilmi
ve imla ile ilgili Tuhfetii't-tullab isimli ki-
tabin Kesfti'n-nikab adiyla yapilan Arap-
¢a serhinin tercimesidir. Bursali Meh-
med Tahir'in Tuhfeti’'l-kiittab fi izdhi'r-
resm ve'l-hat ismiyle ona nisbet ettigi
eser de (Osmanli Miiellifleri, 11, 38) bu ol-
mahdir.

Bursali Mehmed Tahir’in, torunu Sabit
Efendi'de gériip muellife ait oldugunu

sdyledigi eserler de sunlardir: Tuhfetii’t-
tecvid (Tecvid fi Kelami’l-mecid adiyla
Kitahya MiftiligiKitiphanesi'nde yaz-
ma bir niishas) bulunmaktadir [kayit nu-
marasi yok|), Silsile-i Eimme-i Kurrd,
Hadikatii'r-reyydhin (Naksibendi ve
Halvet? tarikatlarinin silsileleri hakkinda-
dir), Giilsen-i Megayih-i Selatin (1000
[1592] yilindan itibaren selatin camilerin-
de vaizlik yapanlarn biyografilerini iger-
mektedir), Mecmua-i Vefeydat (bazi 8lim-
lerin kisa biyografileriyle Osmanli sultan
ve vezirlerinin isim cetvelinden ibarettir).
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((eyun Sho)
Molla Miskin Muiniiddin Muhammed
b. Abdillah (ibrahim) el-Ferahi el-Hereuvi
(6. 954/1547)

Hanefi fakihi, kadi.
[ _

Herat'ta kadilik yapmis olmasinin di-
sinda hayati hakkinda bilgi yoktur. Kay-
naklarda Molla Miskin lakabiyla taninan
Me‘daricii’'n-niibiivve muellifi Muin el-
Miskin ile (6. 907/1501) karistirildigi go-
rilmektedir. Serhu Kenzi'd-dek@ik adl
calismasi Ebi’l-Berekat en-Nesefi'ye ait
eserin serhlerinden biridir. Kitabin 881°-
de (1476) Semerkant'ta tamamiandigi
belirtilmekteyse de (Serkis, 11, 1795) mi-
ellifin vefat tarihi dikkate alindiginda bu
bilginin ihtiyatla karsilanmasi gerektigi
anlasiimakta, tarihin dogru kabul edilme-
si halinde Katib Celebi'nin verdigi élim
yilinin yanhs olma ihtimali ortaya ¢ikmak-
tadir. Bircok defa basilan eser Uzerine
(Bulak 1287 [Huseyni'nin hasiyesiyle bir-
likte]; Kahire 1294, 1303, 1312, 1324, 1328)
Ahmed b. Muhammed el-Hamevi Keg-
fii'rremz ‘an beyéni (habaye)'l-Kenz
(yazmalari icin bk. DA, XV, 457) ve Ebiis-
sudd Muhammed b. Ali el-Hiseyni Fet-
hull@hi’l-mu‘in (son olarak g cilt halin-
de Karaci'de negredilmistir {1403/1983])
adiyla birer héasiye yazmuglardir. Ta‘lika
‘ala kavli sihabi't-telhis: Fesadhatii'l-
kelam bashdini tagiyan bir risale ile (Su-

30. CILT

MOLLA SADRA

leymaniye Ktp., M. Arif - M. Murad, nr. 177)
Herat tarihine dair Ravzatii'l-cenne adl
eser de Molla Miskin'e nisbet edilmekte-
dir.
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MOLLA MUHSIN-i KASANI

(bk. FEYZ-i KASANI).

MOLLA SADRA
(100 )
Molla Sadriiddin Muhammed b. {brahim
b. Yahya Kavami Sirazi
(6. 1050/1641)
isréki, Ekberi
ve Messai diisiince ekollerini mezceden

Iranh filozof ve alim.
[ _l

979 (1571) yilinda Siraz'da doddugu
tahmin edilmektedir. Geleneksel slami
ilimler alanindaki 6grenimini Siraz'da ta-
mamladiktan sonra isfahan'a giderek Ba-
héeddin Amili ve Mir Damad Esterabadi
gibi alimlerden ders aldi. Hocalart arasin-
da filozof Ebi’'l-Kasim Findiriski'nin de
bulundudu sanilmaktadir, ancak onun asil
felsefe hocasi Mir Damad olmustur.

Molla Sadra bilinmeyen bir tarihte is-
fahan'i terkedip uzlete cekildi. el-Esfa-
rii’l-erba‘a (el-Hikmetii’l-miite‘aliye) adl
eserinin kendi kismi biyografisini de ice-
ren dnséziinden anlasildigina gére (1,
5-7) uzlete ¢ekilmesinin iki sebebi var-
dir. Bunlardan birincisi, felsefe tahsili-
nin ardindan benimsedigi Messai ve is-
raki fikirlere $ia’ya mensup ulemanin
siddetle karsi koymasi, ikincisi ve da-
ha 6nemlisi de Gazzali gibi i¢inde bir ha-
kikat arayisi arzusunun uyanmis olma-
siydi. Nitekim uzlete ¢eKilip riyazete bas-
ladiktan sonra felseft gérisleri 6nemli 61-
clde degisti. Mesela 6nceleri varlikta as-
lolanin mahiyet oldugunu benimserken
riyazetin ardindan hakikatin viicuddan
(varlik) ibaret oldugunu kabul etti. Buna
gbre hakikat bilgisi sadece akilla degil
bizzat yasayarak méanevi zevk ve ruhi sez-
giyle de elde edilebilir. Kum yakinlarinda
ku¢Uk bir kdy olan Kehek'te uzlete ¢ekilen

259



TURKIYE

st | RPN ANSIKLOPEDISI  30.

MOLLA SADRA

Motia Sadra‘nin Kum'daki turbesi

Molla Sadré’nin uzlette ne kadar kaldidi
bitinmemektedir. el-Esfdr'm dénséziinde
bunun “uzun bir stre” oldugunu belirt-
mekle yetinmigtir. Esere 6nséz yazan Mu-
hammed Riza el-Muzaffer, takdim yazi-
sinda Sadra’nin sonraki hayatinda ger-
¢eklestirdigi faaliyetlerden bu slrenin on
bes yil oldugu sonucunu ¢ikarmuistir. Sad-
ré uzlette iken tamamen tasavvufi bir ha-
yat surdi, tefekkir ve riyazetle mesgul
oldu.

Yine bilinmeyen bir tarihte uzletten ¢1-
kan Molla Sadrd, $ah I. Abbas’in arzusu
Gzerine memleketi Siraz'a dénerek tedri-
sata bagladi. Riza el-Muzaffer'e gbre Sad-
ré’nin uzletten giktiktan sonra kaleme al-
didi ilk eseri el-Esfarti’'l-erba‘a’dir. Bir-
¢ok dgrenci yetistiren Sadra’min yedi defa
hacca gittigi, 1050°de (164 1) son haccin-
dan ddnusinde Basra yakinlarinda ve-
fat ettigi belirtilmektedir. Muhtemelen
hayatinin bu devresinde gecirdigi ruhi
degisimden ve disincelerini gligli bir
felsefi sistemle ortaya koymasindan do-
lay1 Molla Feyz-i Kasani ve Abdurrezzak
el-Lahici gibi 6grenci ve takipgileri ta-
rafindan kendisine “Sadri’l-mateellihin”
(6ncl metafizikgi, ildhiyatgl) unvani verilmis-
tir.

Felsefesi. Molla Sadra felsefi sistemini
el-Esfar'da temellendirmis, eserin fizik
béliminde sisteminin mikemmel bir
6zetini vermistir (v, 322-350). Sadré@'ya
gobre varligin kavramsal ifadesi zihnimiz-
de sekillenince bilgiye dénusur. Bu du-
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rumda gercek varlikla bilgi arasinda sa-
dece bir modalite farki bulunmaktadir.
Zihindeki varhk dig dlemdeki varligin bir
yansimasidir. Bu yansimanin gercekligi
nisbetinde insan alemde bir ylicelme ya-
sar. Bilgi edinme tasavvufta oldugu gibi
bir seyrii suldk, bir ruhi arinma surecidir.
Sadrd’ya gore bu siireci énceki irfan sa-
hibi muhakkikler kesfetmis ve onun dort
asamali (esfar erbaa) oldugunu belirlemis-
tir. Birinci sefer halktan Hakk’a dogru
yolculuk, ikincisi Hak ile Hak'ta olan yol-
culuk, Gglncisl birinci sefere bir agidan
tekabll eden Hak'tan Hak ile halka yolcu-
luk, doérdincist de ikinci sefere kargiik
gelen halkta Hak ile yapilan yolculuktur.
Umumiyetle metafizige tekabul eden ilk
seferde Sadra’'nin ele aldig: meseleler
felsefenin tanimi, mahiyeti ve amact, var-
ik ve mabhiyet, sebep -sonug iliskisi, akil,
bilgi, bilginin mahiyeti ve mertebeleri gibi
konulardir. Hak ile Hak’ta olan yolculuga
el-Esfarda tabiat felsefesi karsilik gel-
mektedir. Buradaki konular genellikle on
kategori ve bunlarin fizikteki yeri, alemin
yaratilist, kuvve, fiil gibi sorunlardir. Bu
kisim Sadré’nin kozmolojisinin genel bir
6zetiyle sona ermektedir. Hak'tan Hak ile
halka olan fikri seyri stldkiin yer aldigi
Gglinc seferin meseleleri Allah’in zati ve
sifatlart, hayir-ser problemi gibi klasik is-
l&am felsefesinin ve kelamin konularidir.
Halkta Hak ile yapilan dordiinct yolculuk-
ta Sadra psikoloji ve mead (&hiret) konu-
larini ayrintil bicimde ele almaktadir (ge-
nis bilgi icin bk. el-ESFARU'I-ERBAA).

1. Ontoloji. Sadré'ya gére ilahi irade ve
takdir geregi olarak butinuyle kainat en
basit variiktan mutlak varlik olan Allah’a
dogru daimi bir hareket icindedir. Alem-
deki bu hareketin temel ilkesi varhktir.
Bu anlamda varlik, daha énce ibn Sin ve
Sehabeddin es-Suhreverdi el-Maktil gibi
filozoflarin belirttigi Gzere mahiyete tabi
degil aksine asil gergekliktir. Bu, Sadra
ekoliinde asaletl’l-viicad gorist olarak
bilinir. Zihinde dis 4lemden soyutlama
yoluyla elde edilen varlik ise sadece kav-
ramlastiriimis zihni durumlardir. Astl haki-
kat zihnin disinda dinamik bir yapiya sa-
hip olan fiziki varhiktir. Sadra bu noktay
vurgulamak icin varhigm kavramiyla (mef-
hamil-viield) gergekligi (hakikat) arasin-
da kesin bir ayirim yapar. Mahiyetlerin dis
dinyada bir gergekKligi yoktur; bu bakim-
dan zihin adeta mabhiyetlerin evidir; var-
lik gergek ifadesini sadece dis diinyada
bulur. Varlik ve mahiyet bu a¢idan birbi-
riyle ters orantilidir; yani bir seyde varl-
gin tezahiri arttikca mahiyeti azalir, ma-
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hiyet arttik¢a varligin tezahtri son bu-
lur. Saf varlig: temsil eden taraf en ylce
mertebe olup burada mahiyetten eser
yoktur (el-Esfar, V1, 15). Ancak varligin bu
yuce mertebesi insan akli tarafindan hig-
bir sekilde algilanamaz, ¢linki bu mer-
tebe yalniz Allah’a aittir. Glnes karsisin-
da kamagan goz onu tam géremedidi gi-
bi insanin da bu saf varligt algilamasi im-
kénsizdir. Bir nesne bir sekilde zihne ak-
tarilamiyorsa o nesne akil tarafindan bi-
linemez. Aslinda varlik hi¢bir sekilde ol-
dugu gibi zihne aktarilamaz. Bu hususu
Sadraé bir ilke olarak soyle belirtir: “Haki-
kati dig diinyada var olmak olan higbir sey
zihinde mevcut olamaz” (a.g.e., |, 37).
Fakat tecribi bir yasantiyla varligin dig
alemdeki tezahrleri sezgisel olarak dog-
rudan algilanabilir (kendi varhgimizi algi-
lamamiz gibi). Sihreverdi gibi Sadré da
buna “ilm-i huzari” demektedir. iste bu
algilarin zihne aktanimasi mimkindur
ve biz varligt ancak bu aktariima nisbetin-
de bilebiliriz.

Sadré’ya gére en genel kavram olan
varlik ifade ettigi nesneler itibariyle 6n-
celik ve sonralikla nitelenir; yani bir var-
ik mertebesinden digerine gegmekle 6n-
celikli ve sonralikl varliklara yol acar ki
varligin bu 6zellidi felsefede “teskik” ola-
rak adlandirihir. Bu yapisiyla varlik butin
alemde bir hareketlilik igerisinde ¢esitli
mertebeler ortaya koymaktadir. Buna g6-
re dlemde degisik sekillerde tezahlr eden
tek bir varligin hareketi s6z konusudur;
su halde varlik tektir. Bu da tasavvuf fel-
sefesinde vahdet-i viicid diye bilinen 6g-
retinin Sadra felsefesindeki yorumudur.
Ancak tek olan varlik dis diinyada gergek-
lik kazanirken 6ncelik-sonralik seklinde
bir sira dizenine sahiptir. Bu 6zellik sa-
yesinde neredeyse yokluk mertebesinde
olan madde feyz-i viicidiye yatkin bir du-
rumda iken belli bir sekle blrtinerek du-
yu organlari ile algilanabilen somut bir
madde halinde tezahUr eder. Bu alemi in-
celeyen ilim ise ilm-i tabii yani fiziktir.

2. Fizik. Fizik maddi varigi konu aldidi-
na gore dncelikle maddenin zihinsel tah-
lili gerekmektedir. Bu tahlilde zihnin ulas-
tig1 ilk kavram cevherdir. Clinkd var olan
bir nesne bizzat var olarak algilanir. Fakat
bir de bizzat var olarak algilanamayip var
olan bir nesneyle ilgisi yontinden algila-
nabilen seyler vardir Ki bu ikinci tar var-
liklara arazi denilir. Bizzat algilanan gey
olarak cevher yalniz bir tane iken kendi
disinda bir seyle ilgisi sayesinde aigilanan
arazlar dokuz adettir. Sadr&’min burada
kategorileri mantik agisindan degil on-
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tolojik agidan ele aldi§i gérilmektedir
(a.g.e., 1V, 2-3,229).

Sadra, bu konuda Messai gelenegin
ibn Sina versiyonunun takipgisi olarak gé-
rilmektedir. Ancak Sadré'nin kavramla-
ra yaklasimini Messéi gelenekten ayirt
etmek gerekir. Cinki Messai gelenek
maddi adlemde olagelen durumlari varl-
gin tezahdurleri diye ele alirken Sadra bun-
lar1 tamamen varolugsal bir slreg iceri-
sinde sunmaktadir. Bu yaklagimini 6zel-
likle vurgulamak icin el-Esfar'da “lim-i
Tabii"nin sonundaki bir bélimde alem-
deki tekdmiili varolus sirecinin nasil is-
ledigini ve bltln bu Aristocu tahlillerin
tabiat alemindeki mertebelerden gece-
rek alem-i kudsiye dogru nasil yol aldigini
ozetlemektedir. Bu anlamda kategoriler,
varlik gibi temel ve esas alinan ilkeler de-
gil bu varolussal tekdmiili stireg icerisin-
de zihnin ortaya c¢ikardigi kavramlardir.
Bir agcidan bunlar varligin varolussal teza-
hurleridir. Sadra'nin 6zgunliguni bu kav-
ramsal 6rgu bitunligu icinde dustinmek
gerekir. Aksi halde tek tek bu kavramla-
rn ézetlenmesi onun Aristocu veya Meg-
sai gelenegin bir tekrarlayicisi olarak gé-
rilmesine yol acabilir. Bunun bdyle olma-
diginin delili hareketin basladigi anda biz-
zat cevher icerisinde vuku buldugunu ileri
sirmesidir. Halbuki Messailer'e gbre ha-
reket sadece arazi olarak kategorilerde
cereyan etmektedir ki Sadréa bunu gid-
detle reddetmigtir. Hareketin cevherde
vuku bulmasi, yani hareket-i cevherinin
kabull alemde degdismeden kalabilen
hi¢bir varlik bulunmadigi anlamina gelir.
Egder degismeyen bir varlik varsa bu saf
varlik olmahdir; bu varlik da ancak Allah’-
tir.

Sadra fiziginin en énemli ézelligi onun
hareket nazariyesi ve bu nazariyeye ilis-
kin sebeplilik 6gretisidir. Sadrd'ya gére
hareket, zaman ve mekan icerisinde ce-
reyan eden olaylar zincirinin devam eden
yapisidir (Fazlur Rahman, Philosophy of
Mulla Sadra, s. 94). Hareket-i cevheri ola-
rak adlandirilan bu cevval varolussal ha-
reket zaman ve mekan sinirlarini aginca-
ya kadar devam eder. Bu durumda Sad-
ra fiziginde hareketin iki ayri dizlemde
aciklanmasi gerekir. Birincisi, bireysel
duzlemde cereyan eden ve bir varliktan
ya da mekéandan digerine gegiste olusan
degisim sureci, ikincisi de kozmolojik duiz-
lemde cereyan eden ve mertebelesme ile
neticelenen kozmik harekettir. Bu ikinci
tur hareket dlemin yapisindaki diizeni or-
taya koymaktadir. Birinci tir hareket ise
Aristo fiziginde de degdisme olarak bilinen,
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her giin gdzlemledigimiz harekettir. Mes-
sai filozoflar gibi Sadra da bu hareketi
varliklarin kuvveden fiile ¢ikarken gegir-
dikleri tedrici deg@isim sureci olarak ta-
nimlamaktadir (el-Hikmetii'l-miite‘aliye,
111, 22). Fakat onlardan énemii bir konu-
da ayrilmaktadir. Zira Messéiler hareke-
tin sadece kemiyet, keyfiyet, konum ve
mekan seklindeki dért kategoride olabi-
lecedini ileri siirerken Sadra hareket ve
dedisimin bizzat cevher kategorisinde vu-
ku buldugunu savunur.

Cevher degisebildigine gore hareket ve
degdisimi Gstlenen degismez bir ilke, yani
Messailer’in sdyledigi gibi bir 6zne (mev-
z{1) yok mudur? Aslinda bu soru iki aci-
dan cevaplanabilir. Soruya, bir nesnenin
artik kimligini de degistirecek sekilde de-
gismesiyle bagkalasmasi agisindan baki-
lirsa denebilir ki Sadré’ya gére degismez
bir ilke vardir ve bu varlktir. Bu sebeple
6zdeslik ilkesi olarak varligi kabul etmek
gerekir. Varlik teskik anlaminda bu degi-
simi saglamaktadir. Bu durumda “teski-
kir'l-viicid”™ demek varligin 6zdeslik ilke-
si olarak varliklarda farklilik olusturmasi
demektir. Ancak varlik bu hareket igeri-
sinde bir 6zne gérevi yapmamaktadir. Bu
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ikinci agidan bakildiginda varlik da degis-
tigi ve daha ust varolus mertebelerine
dogru bir hareket icerisinde oldugu igin
alemde hareketi lstlenen bir mesnet
(mevz() aramak yersizdir. Bu durumda
varliKlar kimliklerini degisim sureci igeri-
sinde bu ilke ile korumaktadir. Birligi
saglayan ne ise ayrihg1 saglayan da odur
(a.g.e., 1, 120; ayrica bk. 1, 35-36). Su hal-
de alemdeki birlik ve ¢okluk varlik saye-
sinde olugsmaktadir. Her sey var ise bu
noktada hepsi aynidir, yani varlik birlik
demektir.

Hareket varligin teskik tarzinda yonlen-
digine gbre bu hareket igerisinde nasil
bir sebepliligin cereyan ettigi sorunu ile
karsilasiimaktadir. Hadis olan var olmak
icin bir sebebe muhtactir. Ayni sekilde
sebebi olusturan sartlarin bir arada bu-
lunmasi durumunda bunlarin gerektir-
digi sonug var olmak zorundadir (a.g.e.,
11, 131-137). Bitiinlyle dlem hadis oldu-
guna gore onun da bir sebebi olmalidir ve
bu sebep Allah'tir. Allah alemin zorunlu
sebebidir. Bu demektir ki zorunlu sebe-
bin var oldugu andan itibaren sonucunun
da var olmasi gerekir. Bu sebep ezeli ise
sonucu da ezeli olacagindan alemin ezeli-

Ik madde (heydla)
Slret-i cismaniyye \ DORT UNSUR

Stret-i unsdriyye

Sirf imkan hali

ik varlik mertebesi

CANSIZ VARLIKLAR
Stiret-i cismaniyye

Kirec tasi, algi tasi ve amonyak gibi

dustk seviyedeki mineraller

ikinci mertebe

BITKILER
Her bir mertebe 4
| erasinda sayisiz N ,
dereceler bulunmaktadir. | SUrét-/nebatiyye

Mercanlar

Her bir mertebe arasinda
sayisiz dereceler bulunmaktadir

Zeytin agaci, Gzdm

ve hindistan cevizi
Ggincd mertebe

Hurma agaci

GOK CISIMLERI

HAYVANLAR |
Alt mertebedeki hayvanlar
Sdret-f hayvanivye ‘I, dérdiinci mertebe
Maymunlar
INSANLAR
sdret-i insdniyye besinci mertebe
Insan-1 kamil

altinci mertebe

ALEM-I KUDST --- Kendi Igerisinde mertebelenir

yedinci mertebe

en yice variik
mertebesi

ALLAH |
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ligi bir mantik ilkesiyle kuruimug olmak-
tadir ki bu tamamuyla ibn Sinéci bir yak-
lagimdrr.

Sadra’'nin ontolojisinde varhk igin mut-
lak varlik olan Allah’tan baska bir sebep-
ten s6z edilemez. Bir varlig: tahlil etti-
gimizde onun madde ve slret disinda
U¢lncd bir faktdrle belirginlestigini ka-
bul etmemiz gerekir. Madde ve saretin
birlesmesinde tabii sebeplerin etkinligi
dogru olmakla birlikte bu varligin nere-
den geldigi sorusuna cevap vermez. Glin-
ki hicbir tahlil varligi tabii sebeplere bag-
lama sonucuna gétirmez. Netice olarak
varlik mutlak varliktan gelir ki bu da Al-
lah’tir. Allah disindaki sebepler ise sadece
hazirlayici sartlardir (a.g.e., 11, 213). Alem
varlik noktasinda ancak Allah’a atfedil-
didi nisbette gercektir. Sadra fiziginin bu
sonuglari onun varlik felsefesinin dogal
neticesidir.

3. Kozmoloji. Sadréa’nin kozmolojisi
onun ontolojisinin fizikteki bir yansima-
sidir. Ontolojide dinamik bir varlik 6greti-
siyle dlemde tekamliin esas oldugu or-
taya konmustu. Felsefenin bir dali olarak
alemin yapisini ve diizenini inceleyen koz-
molojide Sadré varolussal bir tekdmla
ortaya koymaya ¢alismistir. Maddi dlem-
de temel unsur madde oldugundan bu
temel unsurun en digiik mertebesinden
en yuksek mertebesine kadar gecirdigi
safhalar alemin varolugsal tekamuliine
delil teskil eder. Bu tekdmili harekette
salt yokluk mertebesinde varlik ilk énce
Bu anlamda yokluk karanhiginda bulunan
madde bilkuvve varliktir. Bu durumda
maddenin ilk kazandig: varlik diizeyi bo-
yuttur (en, boy ve derinlik). Bdylece mad-
de belli bir sekle burinmus (stret-i cisma-
ni) olur. Her varlik mertebesinde madde
yeni bir ture ait form kazanarak hem ken-
di cinsinin hem kendi turuniin 6zellikle-
rini bu gekilde yansitmaya baglar. Saret-i
cismani elde edip cansizlar dleminin cins
Ozelligini gdsteren madde, dort unsuru
olusturarak saret-i unsuri elde edip kendi
unsuri tar ézelliklerini de bu sekilde yan-
sttir. Dort unsurun ézelliklerini varolugsal
hareketle asan madde, daha Gst dlizey
maddi varliklari ve madenleri meydana
getirerek saret-i cemé&diyi elde eder. Bu
varlik mertebesinde de tekdmiil streci
geciren varlik her bir tiirde belli bir mui-
kemmellik sirasi takip etmektedir. Can-
sizlar alemindeki varolugsal tekamuli si-
reg Oyle bir noktaya ulasir ki ortaya ¢ikan
varhidin canh mi yoksa cansiz mi oldugunu
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ayirt etmek gug olur. Bu mertebede yer
alan gegis varliklari mercanlardir. Canli-
lar 4leminin ilk mertebesi, en alt tabaka-
larda yer alan bitkilerden en st tabaka-
larda yer alan ve hayvan mi bitki mi oldu-
gu zorlukla ayirt edilebilen varliklara ka-
dar devam eder. Her mertebede varlik ye-
ni bir sdret ve yeni bir mikemmellik ka-
zanir. Mesela cansizlar mertebesinde ha-
yat yokken canlilar mertebesinde hayat
6zelligini elde eder. Her Gist mertebedeki
yeni kazanilan 6zellik alttaki ozelliklere
kiyasla bir mikemmelliktir.

Bu gekilde stiren tekdmiili hareket bu-
tn alt mertebelerdeki 6zellikleri taslyan
insanlar aleminde devam eder. Alemin en
ylUksek mertebesi peygamberlere aittir.
Bu siireci basartyla gecebilen insanlar da
maddi dlemin sinirlarini agarak melekle-
rin yer aldigi kutsi dleme yUkselir. Varlik
Allah’tan suddr ettiginden ve yine Allah’a
dénduginden baslangig bitigle birlesip
blyilk varhk dairesi tamamlanmis olur.
Bu dairenin Allah'tan saf maddeye dogru
gelisen ilk yarisina “inig kavisi”, oradan
Allah’a dogru ylkselen ikinci yarisina da
“cikis kavisi” denir. Su halde dlemdeki va-
rolugsal tekamiili hareket dogrusal degil
daireseldir ve onun belli bir amaci bulun-
makta olup her sey o amaca dogru yik-
selir.

Sadra'nin, ana hatlarini islam felsefesi
gelenegine, dzellikle ihvan-1 Safa ve ibn
Miskeveyh'e bor¢lu oldugu tekamul tar-
zindaki bu hareket anlayisini modern ev-
rimci gériisten ayirt etmek gerekir. Zira
oncelikle evrimde bir amac ve hedef yok-
tur; sadece varliklar mevcudiyetlerini de-
vam ettirmek i¢in dogrusal bir siiregle
gelisim kaydeder. Sadra’'nin alem anlayisi
ise bunun tam tersidir. ikinci olarak pek
acik olmasa da Sadra'nin fiziginde teka-
mil bir turun biyolojik ydnden diger bir
tire déoniagiima, ortaya yeni bir tiran ¢ik-
masi ve alttaki tirlerin yok olmast anlami-
na gelmemektedir. Ancak Fazlurrahman
Esfardaki bir metne dayanarak (a.g.e.,
IX, 21-25) sdyle bir yorumda bulunmakta-
dir: insanlarla daha alt diizeyde olan var-
liklar arasinda 6énemili bir fark vardir; alt
duizeydeki varliklar daha ust seviyedeki
varlik durumlarina yukselirken kendi tir-
lerini terketmek zorunda oldukliari halde
sadece insan bir fert olarak butiin varlik
mertebelerinden gecer ve bu mertebe-
leri bizzat yagayip hisseder. Yani alt di-
zeydekKi turlerin tek tek fertleri daha Ust
duzeydeki turlere déntisemez; bunlar an-
cak bir tur olarak daha Ust bir ture teka-

mul eder. Meseld tek bir maymun may-
mun olarak Kalir, fakat maymun tara tir
olarak insan tiriine déntgebilir. insan ise
cenin seviyesinden mikemmel bir akil se-
viyesine kadar ytikselir. Diger tirlerdeki
fertler de bdyle bir evrim gosterirler, an-
cak kendi turleri icerisinde kalarak bunu
gerceklestirebilirler (The Philosophy of
Mulla Sadra, s. 257-258). Buradan anla-
sildigl kadariyla Sadré’ya gére insan in-
sanlidini asip tlr olarak daha st dlzey-
de bulunan akl-1 kiilli ve melekler seviye-
sine, hatta onlari da asip daha st diizey-
deki manevi varlik tirlerine kadar yiikse-
lebilir. Bdylece Sadra, alemin varlik ola-
rak en yiksekten en alt mertebesine ka-
dar ve en alt mertebesinden en st mer-
tebesine kadar tek bir buttinlik arzetti-
gini sdylemektedir (el-Hikmetii'l-miite‘a-
liye, V, 342-350).

4, Psikoloji. Aristo’dan itibaren biitin
Megséiler gibi Molla Sadré& da nefsi “bil-
kuvve canli olan tabii cismin ilk yetkinligi”
diye tarif eder. Su halde nefis maddeden
ayr1 bir cevher olmayip onun bir fonksiyo-
nudur. Nefis-beden butlinligd madde-
nin ruh i¢inde veya ruhun madde iginde
kaybolmasiyla olugsan bir birliktelik olma-
didindan bedenin élmesiyle nefis yok ol-
maz. ibn Sin4 gibi Sadra da bunu, “Nef-
sin maddi tesekkull ag¢isindan cismani,
varhgint devam ettirmesi agisindan ruha-
nidir” seklinde ifade etmektedir (a.g.e.,
VII1, 347). Su halde nefsin varliga ¢iktigi
diizey maddi adlemden ruhani aleme
(4lem-i melek(t) atilmuis ilk adimdir. Bu var-
ik mertebesini ilk olarak bitkilerde goz-
lemledigimize gére bitkileri tamamen cis-
mani varliklar sayamayiz.

Sadra'ya gore nefsin zihin dliizeyinde
ele alinip tanimlanmasi onun sadece bir
kavram veya mahiyet oldugunu gosterir.
Halbuki nefsi dogrudan tecriibi bir ya-
santi ile kavramaya ¢aligirsak o zaman
onu bir varlik olarak hissedebiliriz. Haki-
kati anlamanin tek yolu dogrudan tecri-
be ile algilama olduguna gore nefsin ha-
kikati de bu gekilde elde edilebilir. Bu ba-
kimdan insan hissederek anlar, dolayisty-
la nefis bedenden bagimsiz bicimde var-
Ii§int stirdlirebilir.

5. Bilgi Nazariyesi. Molla Sadra bilgi-
nin yapi taslarinin kavramilar oldugu, do-
layisiyla bilginin kisaca “soyutlama” ola-
rak tamimlanabilecedi seklindeki gelenek-
sel Megsai anlayisi yanlig bulmustur. Zira
insan nefsi, akil yetisiyle bilgiyi konu alan
nesnelerin bi¢imlerini kendi icinde adeta
tezahir ettirmektedir. Boylece -tabir ye-
rindeyse- suretler nefiste “var edilmekte-
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dir”. Bilinen nesne bizzat varlik olduguna,

varlik da dogrudan sezgi yoluyla tecribf

yasanti i¢erisinde algilandigina gére bilgi
gercek anlamda varliktir (a.g.e., 111, 297).
Ancak bilgi maddeden arinmug saf varlik-
tir. Bu sekilde var olan ise akl-1 mustefad
olarak nefistir. Su halde bilenle bilinen 6z-
destir.

Insan nefsi bilinenle dzdeg duruma belli
bir stiregten gegerek ulagir. Bu siireg du-
yularda baglar, hayal ve akilla devam eder.
Biitiin bunlar esasen nefsin yetileridir. Bu
stirecte idrak iki diizeyde gercekKlesir. Bi-
rincisi dis duyular, ikincisi i¢ duyular di-
zeyindedir (ortak duyu, hayal ve vehim).
Her iki diizeyde de alg1, duyu organlarinin
nesne ile kurdugu iliskinin olusturdugu
baglamla bizzat nefiste gerceklesir. O hal-
de gergekte algilayan ruhani nefistir; du-
yu organlari ise sadece nefsin algilamasi
icin sartlari hazirlar. Bu sartlar hazirlandi-
g1 an nefis algilanan nesneye tekablil eden
ve kendinde hazir bulunan bi¢imi tezahtir
ettirir, boylece de algi olusur.

Burada vurgulanmasi gereken 6nemli
bir husus Sadra epistemolojisinin onto-
lojisiyle olan baglantisidir. Algi, hayal ve
akil yetileri nefiste bilgiyi tezahur ettir-
didine ve bilgi saf varlik olduguna gére
bu tGgliiden her birine ait varlik alemleri-
nin bulunmasi gerekir. Alg! nefsin bir is-
levi olarak duyularla gergeklestigi icin bu-
na maddi alem tekabiil eder. Hayal ise
maddeden soyutlanmis bulundugu igin
daha st diizeyde olan misalleri tretir;
bunlarin bulundugu varlik dinyasi alem-i
misaldir. Akil ise “alem-i melek(t” deni-
len ve en Uist diizeyde saf varlik alemi olan
mana alemini temsil etmektedir. Bu si-
recte insan akli da en alt dlizeydeki bilgi-
lerden baslayarak daha karmasik bilgi-

—/l’__
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lerle butlnlesip bitin alt dizey bilgileri

iceren basit bilgiyle saf sezgisel ve akl

olan bilgi diuzeyine ulasir; boylece faal
akilla butlnleserek askin alemin varolug
dlizeyini elde eder.

6. Mebde ve Mead. Sadra’'nin ghiret
hakkinda séyledikleri 6zetle li¢ noktada
toplanabilir. Birincisi ahiretin varhidinin
ispati, ikincisi hagrin cismani olup olma-
yacag! meselesi, uglinctisi de dhiret ha-
yatinin mahiyetidir. Bu konulari Sadra,
ontolojisinde gelistirdigi varolussal tekéa-
muli hareket (teskiki'l-viicld) cercevesin-
de ele almaktadir. Buna gore élemin son
smirindan sonra varlik nihayete ermeyip
ayni tekdmuli hareketini devam ettirece-
ginden insan bedeninin geride kalmasiyla
cismani hayatin tamamen yok olacagi
s@ylenemez. Ancak keldamcilarin savundu-
gu sekliyle cismani hasir ispatlanamaz.
Aksine varligin Gist mertebeleri de biitlin
alt mertebeleri igerdigine gére 6lam son-
rasini izleyen mertebeler cismanf hayati
da icerecektir. Sadra bu iddiasin sdyle ka-
nittamaya caligir: Oncelikle Kur'an ikinci
yaratmay1 “yeni bir yaratma” olarak sun-
maktadir (er-Ra'd 13/5; Ibrahim 14/19;
el-Isra 17/49). Bu demektir ki bedenler
geride biraktiklar1 maddi unsurlarla de-
gil tamamen yeni unsuriarla yaratilacak-
tir. ikinci olarak Kur'an, insanin ana rah-
minde gecirdigi tekdmul evrelerinin ar-
dindan gocukluk, genglik, olgunluk ve ih-
tiyarliga dogru gegirdigi asamalar: bir ge-
lisme olarak anlatmaktadir. $u halde ayni
tekamaul 6limden sonra da devam ede-
cektir. Ancak bu yeni hayattaki sGretler
tamamen varolussal gerceklikler (viic{id-i
hakiki) olarak tahakkuk edecek, fakat bu
diinyadaki maddi sekliyle olmayacaktir.
Bdylece beden de bu dinyadaki maddi
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yapisi ruh tarafindan emilmis ve adeta
manen tlikenmis bir durumda olacaktir.
Bu yorumuyla Sadré& keldm kiiltirtindeki
anlamiyla cismani hasri kabul etmemis,
ancak cismani hislerin, zevk ve elemlerin
daha yogun bir sekilde yeniden yaratilan
manevi cesette devam etmesini mimkin
kilan farkl bir cismani hagri benimsemis-
tir ki onun bu konudaki gorlisa bayuk 6l-
ciide ibn Sin&'nin er-Risdletii’l-adhaviy-
ye'sinden mathemdir.

Qlimden sonraki ilk asama kabir haya-
tidir. Alem-i berzah olarak tezahtr eden
bu hayat bedensel 6limie hasir arasinda-
dir. Onun i¢in kabir, ruhun akli melekele-
rinin hayali melekeleri tarafindan zaptu-
rapt altina alinmasi demektir. Kabir stire-
cinde kuvve-i hayéli mertebesindeki hayat
maddi olmasa da bu diinyadaki cismani
hayattan daha gercektir.

Kabir hayatindan sonra iki tarli hagir
gercekKlesir. Birincisi kabirdeki mertebe-
lerini asamayacak durumda olan mucrim-
ler ve Kafirlerle ilgilidir. Bunlarin hapsolup
kaldiklar1 hayali beden asamasinda artik
sonsuz elem ve ceza vardir. Kur'an'in ce-
hennem olarak adlandirdij: asama bu-
dur. ikinci hagir, kabir agamasindaki ha-
yali beden ve idraklerden kurtulup akil
mertebesine ulasan iyi insanlarin elde et-
tigi varolus dizeyine gegistir. Bu seviye-
ye ulasanlar, artik kulli akilla batlinlege-
rek liyakat derecelerine gére buradan
Allah’a yakinlasma hedefine dogru iler-
leyip yetkinlik mertebelerinde tekamiil
ederler. Bunlarin diginda Sadré tglnca
bir kesimden bahseder ki bunlar, daha
dlinyada iken akil mertebesine ulasip ha-
yali varlik mertebesini 6lmeden 6nce asan
kimselerdir. Peygamberler, veliler ve filo-
zoflardan olugan bu zimre 6ldlkten son-
ra hayali bilgi mertebesi olan dlem-i ber-
zahi agip dogrudan killi akilla birlesir ve
Allah’a yakinlagsma yolunda O'nunla ba-
tinlesinceye kadar tekamiile devam eder.
Fakat bu butinlesmede bile insan kendi
varligini ve Kimligini kaybetmez, ancak
zat-1 ildhinin varhigindaki yogunluk onun
varligini neredeyse gériinmez hale getirir.

Etkileri. Ozgln bir felsefe sistemi ge-
listirmis olmasina ragmen Molla Sadra’-
nin islam dinyasinda ve genel felsefe ta-
rihindeki etkisi -mesela ibn Sind, Gazzali
ve ibn Riisd’e kiyasla- hayli sinirli kalmig-
tir. Bunun bazi sebepleri vardir. Birinci
olarak Sadra’nin zamaninda islam diigiin-
cesi gelisim hizin1 kaybetmig, dolayisiyla
onun dustincesindeki 6zginligin anla-
stimasi Molla Muhsin Kaséni ve Abdur-
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rezzék el-Lahict gibi 6grencileri ve Molla
Ali Nari, Molla Hadi-i Sebzevari ve Aka
Muhammed Rizd Kumsei gibi birkag fi-
kir adamiyla sinirlt kalmigtir. Osmant ilim
ve fikir ¢evresinde ise Sadrd’'nin sadece
isminin bilindigi anlagiimaktadir. ikinci
olarak Sadra’nin yasadigi devirde Bati
dunyast felsefede yeni bir dénem baglata-
cak kadar bulyuk ilerlemeler kaydetmis,
artik Batr'ya ibn Rigdciiliik yerine Kartez-
yen felsefe hakim olmus, bdylece islam
bilim ve felsefesi ilgi odagi olma &zelligini
kaybetmistir. Sonug¢ta Sadra'nin etkileri
iran ve Hint alt kitasiyla simirli kalmstir.
Ancak XX. yuzyilin baglarindan itibaren
Bati'da Max Horten ve Henry Eugenie
Corbin, Islam diinyasinda Seyyid Hiiseyin
Nasr ve Fazlurrahman gibi arastirmaci-
larin calismalariyla Sadré’ya karst ilgi git-
tikge artmaya baslamugtir. Bugiin gerek
istam dinyasinda gerekse Batr'da Sadra
tizerine bir¢ok ilmi calisma yapiimakta-
dir. Latiman- Parvin Peerwani'nin On the
Hermeneutics of the Light Verse of the
Quran (London 2004) ve Zailan Moris’in
Revelation, Intellectual Intuition and
Reason in the Philosophy of Mulla
Sadra: An Analysis of the Al-Hikmah
Al-"Arshiyyah (Richmond 2003) bunla-
ra ornek olarak zikredilebilir. Ayrica Mol-
la Sadra hakkinda bir¢ok doktora ve yiik-
sek lisans ¢alismasi bulunmaktadir. Or-
nek olarak ibrahim Kalin'in doktora te-
Zi (Knowledge as Appropriation: Sadr
al-Din al-Shirazi (Mulla Sadra) on the
Unification of the Intellect and the Intel-
ligible {George Washington Universitesi,
Washington D. C. 2002)) ve asagidaki yuk-
sek lisans tezleri zikredilebilir: Moham-
mad Javad Zarean, Sensory and Imag-
inal Perception According to Sadr al-
Din al-Shirazi (Mulla Sadra) 1569-1640
(1994, McGill Universitesi); ibrahim Ka-
hn, Mulla Sadra’s Theory of Substantial
Movement: An Analytical Survey of
the Relevant Sections of his Al-Asfar
(1995, Uluslararasi islam Diislincesi ve
Medeniyeti Enstitiisii, Uluslararasi islam
Universitesi, Kuala Lumpur); Abbas Ali
Shameli, The Soul-Body Problem in the
Philosophical Psychology of Mulla Sad-
ra (1571-1640) and Ibn Sina (980-1037)
{1994, McGill Universitesi); Megawati Mo-
ris, Mulla Sadra’s Doctrine of the Pri-
macy of Existence (asalat al-wujud)
{1998, Uluslararasi islam Diisiincesi ve
Medeniyeti Enstitiisl, Uluslararasi islam
Universitesi, Kuala Lumpur).

Sadra'nin bazi eserleri ingilizce'ye ve di-
ger Bati dillerine gevrilmistir (The Meta-
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physics of Mulla Sadra, trc. Parviz More-
wedge, New York 1992; Mulla Sadra, the
Elixir of the Gnostics: A Parallel English-
Arabic Text, trc. William C. Chittick, Provo,
Utah 2003).

Eserleri. Tefsir. 1. Esrdrii’l-ayat ve en-
varti'l-beyyinat (nsr. MuhammedHécevi,
Tahran 1362/1983; Farsca cevirisiyle bir-
likte 1363/1984, Beyrut 1413/1993). 2. Tef-
siru Ayeti’n-Niir (Farsca cevirisiyle bir-
likte nsr. Muhammed Héacevi, Tahran 1362/
1983, 1377). 3. Tefsirii’l-Kur’>ani’l-Kerim.
Molla Sadré’nin bazi slre veya ayetlere
yazdidi tefsirlerin Muhammed Hacevi
tarafindan bir araya getirilmig seklidir
(1-VIl, Kum 1366-1369/1987-1990). 4. Mii-
tesdbihati’l-Kur’dn (nsr. Seyyid Cela-
leddin-i Astiyani, Se Risale icinde, Mes-
hed 1352). 5. Stiretti’l-fhlds (nsr. Hamid
NéacT isfahant, Mecmi‘a-yi Res&’il-i Felse-
fi-yi Sadrii’l-mite’ellihin i¢inde, Tahran
1375). 6. Mefatihu’l-gayb (Tahran 1363).
7. Me‘ani’l-elfdzr’'l-miifrede mine’l-
Kur’dn (bk. Nahid Bakerf Hiirremdesti,
s. 43-47; Sadra'nin tefsirleilgili diger bazi
caligmalari icin bk. a.g.e., tur.yer.).

Hadis. Serhu Ustli'l-kdfi. EbG Ca‘fer
Muhammed b. Ya‘’kab el-Kileyni tarafin-
dan derlenen ve isnaaseriyye Siasi’'nin
hadislerini iceren Usiilii'I-kdfi adli esere
yazilmig felsefi bir serhtir (Tahran 1282,
1366; Sadrd’'nin bazi hadislere yazdigi ta-
savvuff mahiyetteki serh icin bk. a.g.e., s.
96-99).

Kelam. 1. Hasrii'l-esy@’ ve me‘adii
kulli §ey’ (Tarhu'l-kevneyn, er-Risaletti’l-
hasriyye). Muhammed Hacevi tarafin-
dan Farsga tercimesiyle birlikte Risd-
letii’l-hagr ya Kitdb-1 Resthiz-i Cihdn
adiyla nesredilmistir (Tahran 1377 hs.). 2.
Halku’l-a‘mdél(ngr. Yasin es-Seyyid Muh-
sin, Bagdat 1978). 3. Hudsii’l-‘dlem.
Farsca tercimesiyle birlikte Muhammed
Hécevi tarafindan yayimlanmistir (Tah-
ran 1366; Seyyid Celaleddin-i Astiyani’nin
nesri icin bk. er-Res&’il li’l-miellif el-ha-
kim Sadreddin-i Sirazi, Kum 1302). 4. Ri-
sdle fi'l-kazd’ ve'l-kader (nsr. Seyyid Ce-
laleddin-i Astiyani, er-Res&’il icinde).5. el-
Kazd® ve’'l-kader fi ef‘dli'l-beger (nsr.
Seyyid Celaleddin-i Astiyani, er-Res&’l
icinde). 6. Kitabii'l-Mebde’ ve'l-me‘ad
(Tahran 1976; Beyrut 2000). 7. el-Mezd-
hirii’l-iléhiyye fi esrdri’l-‘uliimi’l-ke-
maliyye (nsr. Seyyid Celaleddin-i Asti-
yani, Kum 1377; Seyyid Muhammed Ha-
menef, Tahran 1378).

Mantik. 1. Risdle fi't-tasavvur ve't-
tasdik (Tahran 1311). 2, el-Leme*atii’l-
megrikiyye fi'l-flintini'l-mantikiyye
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(nsr. HAmid Nact isfahani, Mecma‘a-yi
Res&’il-i Felsefi-yi Sadrii’l-mite’ellihin,
Tahran 1375 icinde).

Felsefe. 1. el-Esfarii-I'erba“a*. Tam
adi el-Hikmetii’'l-miite‘dliye fi esfari’l-
‘akliyyeti’l-erba‘a olup Sadr&'nin kendi
felsefi sistemini ayrintili olarak isledigi en
énemli kitabidir. Once Molla Hadi-i Seb-
zevari'nin serhiyle birlikte tek ciltlik tas
baskisi yapilmis (Tahran 1282), ardindan
Muhammed Rizé el-Muzaffer'in énso-
zuyle Riza Lutfi tarafindan dokuz cilt ha-
linde yayimlanmistir (Beyrut 1981). Ese-
rin yeni nesri Sadra Islamic Philosophy
Research Institute tarafindan yapiimak-
tadrr. 2. Kit@bii'l-Mesa‘ir. Henry Eugeni
Corbin tarafindan Fransizca terclimesi ve
notlarla birlikte Le livre des pénétra-
tions métaphysique baslidiyla nesredil-
mis (Tahran-Paris 1964, 1982, 1988), Par-
viz Morewedge de eseri The Metaphys-
ics of Mulla Sadrd iginde ingilizce'siyle
birlikte yayimlamugtir (New York 1992). 3.
Sevahidii'r-rubtibiyye fi'l-mendhici’s-
stilikiyye (nsr. Seyyid Celaleddin-i Asti-
yani, Meshed 1346 hs./1967, 1360; Tahran
1981). 4. Iitisafii'l-viicid bi'l-méhiyye
(nsr. Seyyid Celaleddin-i Astiyani, er-Re-
s&’il iginde). 5. Risdle fi't-tesahhus(nsr.
Seyyid Celaleddin-i Astiyani, er-Resa’il
icinde). 6. [ttihadii’l-‘dkil ve'l-ma‘kal.
ibrahim Kalin risaleyi doktora tezi (yk.
bk.) i¢inde Ingilizce'ye terciime etmistir.
7. Limmiyydtii ihtisdsi’l-mantaka bi-
mevdi mu‘ayyen mine’l-felek. 8. Ri-
sdle fi'l-mizdc. 9. Risdle fi’l-viiciid (son
dért eseri Hamid Néci isfahanl Mecmi‘a-yi
Res&il-i Felsefi-yi Sadri’l-mite’ellihin igin-
de yayimlamistir [Tahran 1375]). 10. el-
Hikmetii'l-‘arsiyye (nsr. G. Aheni, isfahan
1341 hs./1962). James Winston Morris ta-
rafindan The Wisdom of the Throne
bagligiyla ingilizce'ye cevrilmistir (Prin-
ceton 1981). 11. el-Mes@’ilii’l-kudsiyye
ve’l-kavd‘idii'l-melekitiyye (nsr. Sey-
yid Celaleddin-i Astiyani, Se Risale icin-
de). 12. Ta'likat ‘ald flahiyyati's-Sif@’
(I-11, Tahran 1382). 13. Serhu Hiddyetii'l-
Esiriyye (yazmalari igin bk. Nahid Bakerf
Hurremdestf, s. 180-191). 14. Hasiye
‘ala Serhi Hikmeti’'l-isrdk (Le Livre de
la sagesse orientale [Kitab Hikmat al-Is-
hag, nsr. Henry Corbin, Lagrasse 1986};
Sadré'nin bazi felsefi sorulara verdigi ce-
vaplari igeren el-Ecvibe adli birkag ki-
clik risélesiicin bk. Kalin, XL11 [2003], s.
43).

Tasavvuf. 1. Kesrii esndmi’l-Cdhiliy-
ye fi zemmi'l-mutasavvifin (nsr. Mu-
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hammed Taki Danispejth, Tahran 1340
hs.). 2. Iksirii’l-“arifin fi ma‘rifeti’l-hak-
kr'l-yakin. Astiyani'nin er-Resd’il 1i’l-
mii’ellifi’l-hakim Sadriddin-i Sirdzi
icinde negrettigi eser ayrica Japonca ter-
ciimesiyle birlikte Shigeru Kamada tara-
findan yayimlanmigtir (Tokyo 1984). 3.
Sereydnii nari viicadi’l-hakk fi'l-mev-
ctiddt (nsr. Seyyid Celaleddin-i Astivanf,
er-Res&’il icinde). 4. el-Varidatii’l-kal-
biyye fi md'rifeti’r-rubGbiyye (nsr. Sey-
yid Celsleddin-i Astiyani, er-Res&’l icin-
de). 5. Zadii’l-miisdafir (el-Me‘adii'l-cis-
mani; yazmasi i¢in bk. Nahid Bakeri Hir-
remdesti, s. 292-293). 6. Risdle-i Se Asl
{nsr. Seyyid Hiiseyin Nasr, Tahran 1340).
Eserde kendini tanima, makam, mevki ve
mal tutkusundan kurtulma ve nefs-i em-
mare ile seytanin aldatmalarindan korun-
ma seklindeki ti¢c temel ahlak ve tasav-
vuf ilkesi izerinde durulmustur. 7. [kd-
zii'n-n@’imin (rist Muhsin Mieyyedi, Tah-
ran 1361 hs.).

Molla Sadré&’'nin, hocast Mir Damad’a
yazdidi mektuplan Astiyani Serh-i Hal
ve Ara-yi Felsefi-yi Molld Sadra icinde
{Kum 1378), diger bazi yazilari ve notlarini
Muhammed Berekat Yad-Ddstd-yi Mol-
la Sadra bashgiyla (Kum 1377) yayimla-
mig, Mustafa Feyzi de Sadra’'nin siirlerini
Mesnevi-yi Molla Sadra adiyla bir ara-
ya getirmigtir (Kum 1376).

Nahid Bakeri Hirremdesti tarafindan
hazirlanan Kitab-ginasi-yi Cami-yi Mol-
1a Sadra adli eserde Molla Sadra’nin eser-
lerinin kapsaml bir bibliyografyasi bulun-
maktadir (bk. bibl.). Ibrahim Kalin'in “An
Annotated Bibliography of the Works of
Mulla Sadra with a Brief Account of His
Life” basghkl yazisinda da Sadré@’'nin eser-
lerinin ayrintil listesi verilmis ve bunla-
rin tanitim yapitmgtir (IS, XL11 [2003], s.
21-62).
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MOLLA SAH

(bk. BEDAHSI, Sah Muhammed).

MOLLA YEGAN
(6. 865/1461 civan)

Osmanh alimi.
L _

Asil adi Mehmed olup kaynaklarda Ye-
gan / Yeden olarak anilir. Aydin ulemasin-
dan Armagdan b. Halil'in o§ludur. Ailesi bu
vilayette bulunan Akcakoyunlu cemaati-
ne mensuptur (Baldirzade Mehmed Efen-
di, s. 238). llk 8grenimini Aydin vilayetin-
de gdrdu. Bursa'ya gidip Molla Fenari'nin
talebesi oldu ve ondan basta kiraat ol-
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MOLLA YEGAN

mak (zere cesitli ilimleri tahsil etti. ica-
zet aldiktan sonra bazi medreselerde
muderrislik yapti. Bu sirada ¢elebi Meh-
med devri alimlerinden Karamanl: Sari
Yékub’la arkadas oldu. 834'te (1431} Mol-
la Fenari'nin 6limtnin ardindan onun
yerine Bursa kadiligina getirildi. Sekaik
Terctimesi'ndeki bir ifadeden hareketle
kendisinin ikinci Osmanlh muftasi oldu-
§u soylenebilir. Bazi arastirmacilar onun
resmi bir makam olarak muftilige geti-
rilmedidini, ancak fetva verme yetkisini
tanidigi icin mufta seklinde anildigini ya-
zar. Baldirzade ayrica kadilikta da bulun-
dugunu belirtir, ayni kanaate Hoca Sa-
deddin Efendi de katilir (Tact 't-tevarih,
11, 438-439). Bu gorevde iken ll. Murad'in
iltifatlarina mazhar oldu. 844’te (1441)
hacca giden Molla Yegan déndikten son-
ra herhangi bir gérev almadi. Bazi aras-
tirmalarda ise onun hac déniist yeniden
Bursa kadilifina getirildigi ve 857'de
(1453) Istanbul'un fethi sirasinda etkili
bir kisi olarak énemli rol oynadidi tizerin-
de durulur.

1441’de hac dénisinde Molla Yegan'in
Misir'dan beraberinde getirdidi geng alim
Molla Gurani'yi padisaha takdim ettigi
Sultan Murad'in da onu oglu Sehzade
Mehmed’e (Fatih) hoca tayin ettigi bi-
linmektedir (Mecdi, s. 103). Kaynaklarda
Molla Yegén hakkinda birgok rivayete ve
anekdota yer verilmigstir. Bunlardan biri-
ne gére, Molla Fenari'nin kiziyla evlendi-
rilme teklifini Aydin ilindeki hocasinin ki-
ziyla evlenme hususunda verdigi sézden
dolay! reddetmigtir. Biyografik kaynaklar
iki aile arasinda daha sonra devam ede-
cek olan soguklugu bu olaya baglar. Hat-
ta Bursa kadisi iken verdigi bir fetvanin
Fenariler tarafindan ser'-i serife aykiri bu-
lundugu gerekgesiyle sikayet edildigi ve
kendisinin cahillikle suglandidi belirtil-
mektedir. Fenarizadeler meselenin tekrar
gérusdlmesini isteyince toplanan ulema
heyeti Molla Yegan'in verdigi hikme ay-
kir1 karar almig, ancak Molla Yegan bu iti-
raza Kars!, “Bu husus bizim mezhebimiz-
ce caiz degildir. Fakat ben imam Ziifer'in
gbrusune gore hikam verdim. Eger gu-
cuniz yeterse nakzediniz” diyerek onlari
susturmustur.

Molla Yegan'in 6liim tarihi tartismali-
dir. Bazi kaynaklarda verilen 840 (1436-
37)yili onun 844'te (1441) hacca gittigi
bilgisiyle uyusmaz. Agikpasazade ve Neg-
ri gibi Osmanl: tarih¢ileri Molla Yegan's
Fatih Sultan Mehmed déneminin ulema-
st arasinda zikreder. Kemalpagazade ise
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