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gbsterdi@i anlamlarla bunlardan asil kas-
tedilenler arasindaki ilgi bilinen mecaz ve
benzerlik ilgilerinden farklidir. Bu sebeple
muamma ancak baska vasita ve bilgiler-
le ¢6z0llp anlasilabilir. Bu durum zihnin
gizlenen ménaya intikalini zorlagtirir. Bu
acidan muammanin fesdhate aykirt bir
ifade tarzi oldugu s8ylenebilir.

Muammada harflerin sembolik deger-
lerinden, onlarin ebced hesabindaki sayi-
sal karsiliklarindan ve buna bagl olarak
harflerle giinler arasinda mevcut iliskiden
{mesela | rakam degerine sahip elif harfi-
nin haftanin ilk [yeksenbih / pazar], b har-
finin ikinci {diisenbih / pazartesi] glintint
gdstermesi gibi), on iki burcun her birinin
belli harflere ve sayilara isaret etmesin-
den (meseld Hamel-sifir, Sevr-elif/1, Cev-
z4-b&/2 vb.), yedi gezegenin belli harfleri
gostermesinden (meselé kelimenin son
harfine gére bunlarin her birinin son harfi
itibariyle Kamer-r, Utarid-déal, Zithre-he ile
karsilanir), organlarla aralarindaki sekii
benzerlikten (mesela boy, kad-elif, dehan-
mim, ziilf-dal vb.) yararlanilabilir. Kelime-
den harf disurtlecekse “atmak, birak-
mak, eksiltmek, bagislamak”; harflerin
yerleri degistirilecekse “tecnis, tashif, nu-
mdne, nisan, manend”; harflerin nokta-
lar1 kaldirilacak veya yerleri degistirilecek-
se “hal, ben, dag, dane, gevher”; yazim-
da birbirine benzeyen harflerden biri di-
gerinin yerine gececekse “tavir, resim,
niisha” gibi kelimeler kullamlarak ipuglan
verilir. Kelimenin disiirilecek, degistiri-
lecek harflerinin hangisi oldugunu gés-
termek Gzere ilk harf i¢in “agaz, alin, bas-
langi¢”; ortadaki harfe isaret i¢in “kalb,
orta, miyan, vasat, merkez"; son harfe
isaret icin “ahir, akibet, ddmen"”; hem ilk
hem son harfe isaret i¢in “canib, taraf,
yan”; ilk ve son harflere birlikte isaret igin
“came, hil‘at, libas” gibi kelimelere yer
verilir. D&rt harfli kelimelerin harflerini
dért unsura benzetmek igin de ilk harfe
ates, ikincisine hava, liginciisline su,
dordinci harfe de toprak mizaci atfedil-
migtir. Noktall harflere “gliherdar, hace”;
noktasizlara “muiflis, fakir” adlar verilir.
Fars ve Tirk edebiyatlarinda muamma-
lar1 esma-i hiisna, esma-i nebi ve gsahis
isimleri izerine kurulu olanlar seklinde
¢ grupta toplamak mimkuindur.

Tirk edebiyatinda ilk muamma séyle-
yenler Ahmedi (6. 815/1412) ve Muini'dir.
Anadolu sahasinda ilgi gérip yayginlik ka-
zanmasinda iran ve Azerbaycan'dan ge-
len sairler énemli rol oynamustir. Kinal-
zade Hasan Celebi, Yavuz Sultan Selim'in
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fran seferinden sonra bu lilkeden Anado-
lu’ya gelen ilim ve sanat erbabi arasinda
muammada mahir pek ¢ok kisinin bulun-
dugunu sdyler (Tezkire, 11, 914). Bu hii-
kiimdarin muammaya énem vermesinin
tlirin benimsenmesinde etkili oldugu
sOylenebilir. Nitekim Yavuz Sultan Selim,
Nihani'nin kendisine her beytinde muam-
ma bulunan bir kaside sunmasindan ve
Muammayi mahlasl bir sairin kendi adina
bir muamma risélesi yazmasindan hos-
nut kalmig, ona 300 flori ihsanda bulun-
mustur (a.g.e., a.y.). Fakat bu sair 700'e
yakin muamma sdyleyen Emrullah Em-
ri'nin yetismesiyle unutulmusgtur.

Muamma yazma gelenegi XVI. ytzyil-
dan sonra 6nemini kaybetmigse de Tanzi-
mat dénemine kadar bir edebi maharet
kabul edilmistir. Cem Sultan, Lamii Cele-
bi, Baki, Fuzdli, Al Mustafa Efendi, Nabi,
Nahifi, Fitnat Haim, Stinbiilzade Vehbi
muamma séyleyen gairlerden bazilaridir.
Turk edebiyatinda muamma sdyleyen sa-
irlerin yani sira bu sahada yazilan Farsca
eserleri terciime ve serheden sairler de
cikmustir. LAmii, Mir Hiseyin Nisabari'-
nin Esm@’ti’l-hiisnd'sini, Strari Mustafa
Efendi, Bihist! Ramazan Efendi’'nin, Nev'
de Molla Cami'nin muammalarini serhet-
mis, Fuzili yazdigi muammalardan bag-
ka bu konuda bir de riséle kaleme almig-
tir.

Muamma ile lugazin birlestirildigi man-
zumelere de rastlanir. Meseld Nabi'nin
kendi adi i¢in yazmus oldugu, “Bende yok
sabr u s{ik(in sende vefadan zerre / ki
yokdan ne cikar fikr edelim bir kerre”
beyti gizli de olsa bir soru bulundurdugu
icin lugaza, bir varhidin kendisi degil de
adi kastedildigi icin muammaya yakin-
dir. Bu tarz beyitlere “muamma ber-ta-
rik-1lugaz” ismi verilir. Ayrica tarih digtir-
mede harflerin ebced karsiligl hadisenin
yilt igin eksik veya fazla gelince ilave ve ¢I-
karma yapilmasinin yaninda muammada
goralen diger usullerin uygulandig ta‘-
miyeli 6rnekler de vardir.

Zeké ve maharet gerektiren muamma-
lar tesbih ve mecaz unsurlari agisindan
zengin malzeme tasididi icin sanat baki-
mindan ihmal edilemeyecek degeriere
sahiptir. Bu sebeple divanlarin sonunda
bu tir manzumelere “muammeyat” bas-
Iig1 altinda yer verilmis, bedenilenleri mec-
mualar seklinde derlenerek bir telif turt
olusturulmustur. Arapzade Mehmed Efen-
di'nin Mecmia-i Muammeydt' bunlar-
dandir (Stileymaniye Ktp., Giresun Yazma-
lar1 [Tiiyatok}, nr. 3647). Asik edebiyatinda
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da muamma turd siirler bulunmaktadir.
Bunlar klasik edebiyattakinden farkl ola-
rak “icinde bir kimsenin veya varhgin is-
minin gizlendigi ve ¢ézuld0gu siirler” diye
tarif edilebilir.
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MUAMMER b. ABBAD
(sl oy yoxe)
Eba Amr (Ebd Mu'‘temir) Muammer

b. Abbad es-Siilemi
(6. 215/830)

Basra Mu‘tezile ekoliiniin ileri gelen
alimlerinden.

L .|

ibni'n-Nedim, Muammer b. Abbad'in
Basra’daki Suleym kabilesine mensup bu-
lundugunu (el-Fihrist, s. 207), ibn Hazm
ise Beni Stleym’in &zatli kélesi oldugunu
ve Basra'da attarlik yapti§ini (el-Fasl, V,
59) kaydeder. ibnt’l-Murtaza'ya gére
Mu‘tezile'nin altinci tabaka ricalindendir
(Tabakatii’l-Mu‘tezile, s. 54). OFrenimini
Basra'da tamamladi. Basta Osman et-
Tavil olmak Gizere mezhebin ileri gelen
alimlerinden ders aldi. Haranurresid dev-
rinde Bagdat’a gitti. Muammer'in Bas-
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ra'da iken meéni (temel nitelik ve 6zel-
likler; as.bk.) teorisini ortaya atmasi yu-
ziinden Basra valisi tarafindan hakkinda
sorusturma agcildigi, bu sebeple Bagdat'a
kagarak polis midirt Sindi b. S&hek'in
oglu ibrahim’e sigindigi ve élinceye ka-
dar onun yaninda saklandigi yolundaki
rivayet (mesela bk. ibn Hazm, V, 60) isa-
betli gérinmemektedir.

Bagdat’ta dnde gelen kelamcilarla irti-
bat kuran Muammer, Nazzdm ve Dirar
b. Amr gibi alimlerle tartismalar yapti.
Bundan dolay! ¢ok sayida mubhalifi orta-
ya ¢iktigi gibi ibrahim es-Sindi, Ebd Ya'-
kb es-Sahham, Ebl Abdullah es-Sirafi,
Vehb ed-Dellél ve Ebl Abdurrahman es-
Safii gibi taraftarlar da kazandi (Hayyaét,
s. 45). Bisr b. Mu‘temir, Hisdm b. Amr,
Medaini gibi Mu‘tezile &limlerinin hocasi
olmasi (ibnii'l-Murtaza, s. 54) ve Ka'bi'nin
ondan évguyle s6z etmesi bu firka men-
suplar1 nezdindeki itibarini gdsterir. Sind
hikimdarinin, dini konulardaki sorulari-
ni cevaplandiracak bir alim istemesi Gze-
rine Harlnuarresid'in onu Sind'e génder-
digi, fakat yolda vefat ettigi seklindeki ri-
vayet (Kad Abdulcebbar, Fazli'l-i‘tizal, s.
266-267; ibnii'l-Murtaza, s. 54-55) men-
kibe 6zelligi tasimakta, Bermekiler tara-
findan Bagdat'a getirilen Hintli hekimler-
le karsilastigi yolundaki haber ise daha
gercek¢i géranmektedir. Muammer b.
Abbad biylk ihtimalle Bagdat'ta vefat
etti. Onun telifleri ginimiize ulasmadidi
icin gorigleri Mu‘tezile'ye dair eserlerle
islam mezheplerine ait kaynaklardan tes-
bit edilebilmektedir.

a) Tabiat Gériisii. U¢ boyutlu seye ci-
sim denir; cisim ciizlere ayrilmayan atom-
lardan meydana gelir. Cisimler en az se-
kiz cizden olugsmaktadir; bir clizin dige-
rine eklenmesiyle uzunluk, iki cizun di-
ger iki clzle birlesmesiyle genislik ve dort
cuzin diger dort chzle ust Gste gelme-
siyle derinlik meydana gelir. Cisimlerde
esas olan hareketsizliktir. Arazlar sikin-
dan ibaret olup onlarda yoktan var olma,
kuvveden fiile ¢ikma gibi hareket sekilleri
gdrulmez. Yokluktan varliga ¢ikis hare-
ketle degil Allah’in yaratmastyla meyda-
na gelir. Allah varliklar birbirine bagl se-
kilde devam edip giden illetler vasitasiyla
yaratmugtir ve bu sonsuz bir suiregtir (Es-
‘arf, s. 253). Allah arazlari dogrudan ya-
ratmaz, dolayisiyla onlari yaratmaya ka-
dir olarak nitelendirilmesi dogru olmaz.
Arazlar cisimlerin tabiatindaki méanalarin
birlesme ve ayriimalar sonucu ortaya ¢i-
kar. Su halde arazlardan tesekkiil eden
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muacizeler de Allah’in fiili degildir. Arazia-
rin yok olmasi da kendi tabiatlarina bagli-
dir (Hayyat, s. 22-23, 46-47; Sehristani, I,
66). Cisimler dogrudan degil arazlari yo-
luyla gorulebilir (Es‘arf, s. 199, 253, 363).

Alemde Allah’in veya bir bagkasirun sa-
yamayacag: derecede nihayetsiz “sey”le-
rin bulundudunu, dolayistyla Allah'in nes-
nelerin miktar ve adedi hakkinda bilgisi-
nin olmadigini iddia eden Muammer’e
gore seyler kendilerine ariz olan sonsuz
nitelikler veya 6zellikier (meéni) sebebiyle
digerlerinden farklilik gésterir. Bu nite-
likler bagka etkili nitelikler sebebiyle es-
yada degisiklik meydana getirir, bdylece
degigik tirde varliklar ortaya ¢ikar. Bir
varligin canl sayilmasi igin bir sebepten
dolay1 hayatin ona ériz olmasi, bu sebe-
bin de baska bir nitelik yahut sebepten
kaynaklanmasi gerekir (a.g.e., s. 372-
373); bu da her mananin teselslile vara-
cak sekilde baska bir manaya bagh bulun-
mast sonucunu dogurur.

Meaéni teorisi diye anilan bu disiince
tarzi muhalifler tarafindan siddetle red-
dedilmistir (ibn Hazm, Vv, 60). Buna karsl-
lik Ebi’l-Huseyin el-Hayyéat, hareketsiz iki
cismin bir arada bulunmasi durumunda
bunlardan birinin harekete gecip digeri-
nin hareketsiz kalmasiyla, hareketlenen
cismin kendisine bir nitelik (ména) ariz ol-
masindan dolay harekete gegebilecegini,
béyle bir durum gergeklesmedigi takdir-
de onun da dideri gibi hareketsiz kalmasi
gerektigini belirterek ortaya ¢ikan degi-
sikligin bir sebebin (ména) ariz olmasina
bagh bulundugunu belirtmekte ve mea-
ni gérastnin yanls anlasiidigin: séyleye-
rek Muammer'i savunmaktadir (el-inti-
Sar, s. 46-47).

b) Uldhiyyet Goriisii. Allah'in zatini her
tarld yaratilmishktan tenzih eden Mu-
ammer b. Abbad O’nun sifatlari konusun-
da cok hassas davranmakta, Allah’a sifat
nisbet edilmesi halinde sirke disilecegdi
endisesini tagimaktadir. Allah'in sifatla-
rini zatindaki manalara baglamakta ve
mesela Allah’in kendinde méana olarak bu-
lunan ilimle alim, kudretle kadir oldugunu
sOylemektedir (Es‘ari, s. 168, 488). Mu-
ammer’e gdre Allah kendi zatini bilmez,
¢ctinkd O’'nun kendini bilmesi ya zatindaki
ya da zat1 disindaki bir ilimle olur. Birinci
durumda bilen ve bilinen aynidir, halbuki
bilginin olugmasi i¢in bunlarmn ayr: varhk-
lar olmasi gerekir. Ikinci durumda ise te-
addud-i kudeméa séz konusudur. Muam-
mer, zamani ¢agrigtiracag! endigesiyle
Allah’a kadim denilmesini de uygun gor-
memistir (Sehristani, I, 68). Ona gére
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Kur'an'in hakikat manasinda Allah’in ke-
lami sayilmast midmkiin degildir, zira ke-
lam arazlardan olugmaktadir. Allah araz-
lar1 dogrudan yaratmadid: gibi yaratmaya
kadir oldugu da sdylenemez. Gérme go-
renin, konusma kendisinden ses duyula-
nin fiili oldugu gibi Kur’an da kimden isi-
tiliyorsa onun fiilidir (Hayyat, s. 47-48; Es-
‘ari, s. 192-193, 405). Muammer’e gore Al-
lah hareket ettiricidir, fakat kendisi hare-
ket etme kudretine sahip degildir (Watt,
s. 300-301). Muammer b. Abbad’'a nisbet
edilen bu tuUr rivayetlerin sahih olmadigi-
ni, esasen bunlarin taraftarlarinca nakle-
dilmedigini belirten Hayyat, insanin ken-
dini bilebilecedini kabul eden Muam-
mer’in Allah’in da kendini bildigi gértga-
ne karsi ¢cikmayacagini belirtir (el-intisar;
s. 45). Muammer’in insani cevher ve araz-
lardan meydana gelen bedenden ayri, di-
ri, lim, kadir ve irade sahibi, hareket ve
stikandan beri, gérilmeyen, dokunulma-
yan ve mekanda yer tutmayan bir varltk
seklinde tanimladijini nakleden Makrizi
onu insani ilah gibi nitelendirmekle itham
etmistir (el-Hitat, 1, 347).

Bir geyin yapilabilmesi i¢in gerekli isti-
taatin hem fiilden énce hem fiille beraber
bulundugunu kabul eden Muammer b.
Abbad’in (ibn Hazm, 111, 34) Allah'in renk,
tat, uzunluk, geniglik, koku, sertlik, yu-
musaklik, guzellik, cirkinlik, kuvvet, za-
af, hayat, 6lum, saglk, hastalik gibi sey-
leri yaratmadigini, bunlari meéniye sahip
olan cisimierin meydana getirdigini ileri
surmustir. Allah’in kimin gizel amel is-
leyecegini sinamak icin 81imu ve hayatt
yarattigina dair ayet (el-Mulk 67/2) ken-
disine hatirlatildiginda onun, Allah’in ha-
yati ve 6limu degil ldirmeyi ve diriltme-
yi yarattigini sdyledigi nakledilir (a.g.e., V,
60). Muammer, bunlarin diginda kalan ge-
nel meselelerde mensup oldugu Mu‘te-
zile firkasinin géruslerini benimsemistir.

¢) Insan Goriisii. Insan gercekte parga-
lanmayan bir bitin olan nefisten ibaret
olup beden onun icin bir aragtir. Nefis bir
mekanda bulunmaz, hi¢bir seye temast
olmaz. Hayat, ilim, irade ve kudret gibi
niteliklere sahip bulunmaklia beraber ha-
reket, stkdn, renk, tat gibi arazlar onun
icin séz konusu degildir. Nefsin tek fiili
iradedir (Ebii'l-Kasim el-Belhi, s. 71; Ka-
di Abdilcebbar, el-Mugni, X1, 311; Makri-
z1, 11, 347). Bu goérusleriyle Muammer ne-
fisle bedeni birbirinden ayirmakta, be-
dende meydana gelen fiilleri, mesela ra-
ya ve duyularin idrakini insanin tabii ya-
ratilisina, bedenin disina tasan fiilleri ise
onda bu tabiati yaratana (Allah) nisbet
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etmektedir (Es‘arf, s. 382, 433; Kadi Ab-
diilcebbar, el-Mugni, 1X, 11). Buna gére
A, B'ye bir tag atsa tasin havadaki hare-
keti tasa, B'nin vicudundaki etkisi B'ye
ve dolayli olarak da Allah’a aittir, A'dan
¢iktiktan sonra tasin hareketinin onunla
bir ilgisi yoktur.

Muammer b. Abbad'in gérigleri Snem-
li tartismalara konu olmugstur. Mana ve
nefis teorileri sebebiyle basta ibnii'r-Ra-
vendi, Abdilkahir el-Bagdadi, ibn Hazm
ve Sehristani olmak iizere bir¢ok alim ta-
rafindan dehrilik, tabiatcilik ve Eflatun-
culuga meyletmek ve islam dairesinin di-
sina ¢ikmakla itham edilmistir. Mu‘tezi-
le'yi ve bu mezhebe bagl kelamcilari sa-
vunan Hayyat, s6z konusu ithamlarin ib-
ni'r-Ravendi'nin uydurdudu haberlere
dayandiin bildirmekte, Muammer ve
taraftarlarinin bu tur degerlendirmeleri
hakli ¢ikaracak gorusier ileri sirmedikle-
rini kaydetmektedir.

Muammer b. Abbad’'dan nakiedilen
diglnceleri ve sozleri donemi i¢inde ele
alarak bunlar1 anlamli kilan digtince sis-
temini ortaya ¢ikarmaya yonelik bir mo-
nografi hazirlayan Hans Daiber onun,
devrindeki kelam muzakerelerine felsefl
bir boyut kazandiran ve kendisinden son-
raki fikri gelismeleri etkileyen 6nemili bir
distnur oldugunu sdylemigtir. Her ne ka-
dar bazi yonleriyle Grek felsefesine ben-
zer gorusler ileri sirmugse de onun du-
suncesiyle Grek disiincesi arasinda her-
hangi bir iligkinin varligina dair bir delil
bulunmadigini belirtmistir. Ayrica Daiber,
Muammer b. Abbad'in ortaya koydugu
fikirlerin hem &zgunlagine hem déne-
mindeki Islam dustincesi agisindan ken-
di kendini temellendirmeye yettigini, bu
sebeple disaridan bir kaynak aramanin
dogru olmadigina isaret etmistir. Ancak
Daiber, Muammer'in dile getirdigi hassa-
siyetlerin, kismen gayri muslimlerle ce-
reyan eden muzakereler sirasinda onla-
nin ileri stirdagi fikirleri reddetme nok-
tasinda anlam kazandiginin sdylenebile-
cegi kanaatindedir (Das theologisch-phi-
losophische, s. 12-22, 589-596; EF [ing ],
VI, 259-260).

ibni'n-Nedim'in naklettigine gére Mu-
ammer b. Abbad Kitabii'l-Me‘ani, Ki-
tabii'l-Istita‘a, Kitabii'l-Ciiz’i'llezi 1a
yetecezze’ ve'l-kavl bi'l-a‘rGz ve’l-ce-
vdhir, Kitabii ‘Illeti’l-karastin ve’l-
mer’e ve Kitabii'l-Leyl ve'n-nehdr ve’l-
emvdal adiyla bazi eserler telif etmigtir
(el-Fihrist, s. 207). Dirar b. Amr ve Naz-
z&m onu elestiren birer ¢alisma yapmis-
lardir (a.g.e., s. 206; Watt, s. 239). Bazi
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kaynaklarda Muammer b. Abbad'a Mu-
ammeriyye (Ma'meriyye) diye tali bir firka
nisbet edilmigse de literattirde bu firka-

nin temsilcilerine rastlanmamigtir.
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MUAMMERIYYE

(2 axadl)
Muammer b. Abbad’a
(6.215/830)

nisbet edilen Mu‘tezilt firka
(bk. MUAMMER b. ABBAD).

MUAMMERUN
(O pndl)
Yiiz yildan fazla yasamis kimseleri
ifade eden terim.

L .}

Sozlikte muammer Kelimesi “6mri
uzun olan kisi” anlaminda olup hadis il-
minde uzun sdre yasayan muhaddisler
icin kullanilir. Seksen yasini asmig kisiler
zaman zaman muammerandan sayilmis-
sa da bu terim daha ¢ok 100-120 yil ya-
sayanlari ifade eder. Muammer kelimesi
Arap edebiyati literatiriinde de uzun
Omaria edebiyatgilar i¢in kullanilmgtir.
Kur’an-1 Kerim'de uzun yasadig: bildirilen
Hz. Ndh'un Kitab-1 Mukaddes'teki benzeri
Methuselah'tir.

30. CILT

MUAMMERUN

Hadis literatirinde muammerdindan
ilk anilaniar arasinda en az 150 yil yagadi-
g1 rivayet edilen Selmén-1 Farisi ile Hakim
b. Hiz&m ve onun biylk dedesi, dedesi,
babasi ve 120 yildan fazla hayat stirdigi
kaydedilen Hassan b. Sabit bulunmakta-
dir. Muhadram sairlerden sahabi Lebid b.
Rebia’nin bir asirdan fazla yasadig belir-
tilir. Cahiliye devri sairlerinden Diireyd b.
Simme ve Eksem b. Sayfi; ashaptan Ca-
bir b. Abdullah, Enes b. Malik, Huveytib
b. Abdiiluzza, Kirz b. Alkame; tabiinden
Eb( Reca el-Utaridi ve Eb( Osman en-
Nehdi de muammerGndandir.

Muammeruan kelimesi terim anlamiyla
hadis usuli kitaplarinda Hakim en-Nisa-
bari'den itibaren kullanilmaya baglanmus,
cesitli eserlerde “Ma‘rifet: vefeyati'r-ru-
vat ve mevalidihim ve mikdari a‘mari-
him”, “Ma‘rifetd a‘mari'l-muhaddisin”,
“et-Tevarih ve'l-vefeyat” gibi bagliklar al-
tinda uzun dmirli sahéabilerle daha son-
raki nesillerden uzun yasamis bazi kim-
selerin hayatlar: hakkinda bilgi verilmis-
tir. Muhtelif zamanlarda, uzun siire yasa-
dig1 kendileri veya bagkalari tarafindan
ileri suriilen, bu arada Resdl-i Ekrem’i
gbérdaguni iddia eden kimseler ortaya
¢ikmug, bunlar birtakim sézleri Hz. Pey-
gamber’e nisbet etmiglerdir. Ancak cerh
ve ta‘dil ilmi sayesinde gerekli tedbirler
alinmig, bu Kigilerden ve onlardan riva-
yette bulunanlardan, bu rivayetleri nak-
ledenlerden hadis alinmasi engellenmis-
tir. Ancak sahabi biyografilerine dair eser-
lerde iddialari sebebiyle bu Kisilerin hal
tercimelerine de yer verilmistir (Okig, s.
71-73). Batih aragtirmacilar bu ayirima
dikkat etmeksizin s6z konusu Kisilerin de
sahabe arasinda sayildigini ileri sirmis-
lerdir (E/? |ing.], VII, 258). Muammerin
konusu imamiyye Sias: acisindan da
énemn tagir. ibn Babeveyh Seyh Sad(ik, Hz.
Adem’den itibaren uzun yasamis kisiler
hakkinda bilgi verdikten sonra Allah’in
her Gmmette bazi kimselere uzun émir
verdigini belirtmis, bunun imamin gay-
bibetini mesrilastiran ve onun geri do-
necedi beklentisini gliglendiren bir delil
oldugunu sdylemistir ( Kemali'd-din, s.
555-576).

Muammeran meselesi sarkiyatgilarin
da ilgisini ¢ekmis, Bati dillerinde buniar
“macrobe, macrobien, macrobite, mat-
husalem” gibi kelimelerle ifade edilmig-
tir (Okig, s. 70). Ignaz Goldziher muam-
mertnun kussas gibi hadis uyduran ya-
lancilar oldugunu séylemis, bdylece kus-
sés ile bir hadis terimi olarak kullanilan
muammeran arasinda dogrudan irtibat
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