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tarafindan saglanmasidurumlarini farkl
degerlendirir. Birincisinde icare yoni agir
bastigindan stire tayin edilmelidir. Ami-
lin emegine karsilik muayyen bir ucret
takdir edilebilecegdi gibi tarlanin belirli bir
bélimu veya belirli bir hissesi sart kosu-
labilir. Fidan ve diger malzemenin amil
tarafindan saglanmasi durumunda ise
ortaklik niteligi baskin oldugu icin siire
sinirlamasi yapilamaz; ortaklik fidanlar
yetisinceye kadar devam ederse her iki
taraf baslangi¢ta kararlastirilan paylara
hak kazanir, fakat amil arazi Gizerinde as-
la hak sahibi olamaz (el-Muhalla, VIil, 227).
Sevkani'ye gére mugaresede amilin lc-
reti belirli miktarda para, herhangi bir
mal veya dikilen agaglarin bir kismi ya da
yetisecek meyvenin bir bélim olabilir.
Ancak amilin hissesinin meyveden veril-
mesi sart kosulmugsa meyvenin yetismig
olmasi gerekKir (es-Seylti’l-cerrar, 111, 223).

Bu konuda kaynaklarda yer alan bilgi
ve tartismalardan fakihlerin kendi cev-
relerindeki uygulamalari dikkate alarak
belirsizligi, haksiz kazanci ve ihtilafi én-
leyecek tedbirler almaya calistiklari ve
6zellikle Malikiler'in mugareseyi kalici bir
ortaklik biciminde tasavvur ettikleri an-
lagiimaktadir.
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MUGAYYEBAT
(Slaxedl)
Akil ve duyular yoluyla bilinemeyen
L varlik ve olaylar alani. E

Sézlikte “gizli kalmak, gérinmemek,
duyularin algi alani disinda olmak”™ ma-
nasindaki gayb kékiinden tiireyen mu-
gayyeb (gizli tutulmus) kelimesinin ¢ogulu
olan mugayyebat “mahiyeti bilinemeyen
gizli seyler” demektir. Dini literatiirde akil
ve duyularla bilinemeyen, hakkinda Al-
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lah’tan bagka kimsenin bilgisi bulunma-
yan varlik ve olaylar alanini ifade eder.
Ulthiyyet alemi ve ahiret hayati gibi nas-
larda “gayb” olarak nitelendirilen husus-
larin akilla temellendirilebilecegini ileri
slrerek gayb kapsamina giren seyleri sa-
dece duyularla bilinemeyen varlik ve olay-
larla sinirlandiranlar da vardir.

Kur’an'in cesitli dyetlerinde varliklar
alemi gayb- sehadet (meselé bk. el-En-
‘am 6/73; et-Tevbe 9/94, 105; er-Ra‘d 13/9),
halk-emir (el-A'raf 7/54), milk-melekit
(el-Bakara 2/107; Al-i imran 3/26; el-En-
‘am 6/75; el-A'raf 7/158, 185; el-MU'min(n
23/88; Yasin 36/83) kavramlart, ayrica “go-
rebildikleriniz ve géremedikleriniz” ifade-
siyle (el-Hakka 69/38-39) tasnif edilmek-
te, bazi Kisilerin g6zlerinin gerceklere Kar-
si perdelendigi bildirilmekte (M. E Abdiil-
baki, el-Mu‘cem, “gtv", “hcb”, “str”, “gsv"
md.leri) ve insana verilen bilgilerin ona
verilmeyenler yaninda ¢ok az oldugu be-
lirtilmektedir (el-isra 17/85). Kur'an'in or-
taya koydugu varlik anlayisi agisindan
-materyalistlerin iddialarinin aksine- i¢in-
de yasadigimiz fiziki alemin yani sira id-
rak ve algilarimizin disinda bulunan bir
alemin mevcudiyeti séz konusudur. Al-
lah’in zati, sifatlarinin mahiyeti, yaratili-
sin baslangici, élimden sonraki hayat,
ruh, melek, cin, seytan gibi duyularin id-
raki disinda kalan varliklar bu alana gi-
ren seylerden bazilaridir. Kur'an-1 Kerim,
metafizik varliklar yaninda fiziki alemin
duyularla algilanamayan kismini da mu-
gayyebata dahil eder (el-En‘am 6/75; el-
A'Taf 7/185; el-Mi'min{n 23/88; Yasin 36/
83). Yedi g6gu, kursiyi ve arsi ontolojik
varliklar kabul eden Babanzéade Ahmed
Naim bunlarin ayni zamanda gaybi var-
liklar oldugunu kaydeder (bk. bibl.).

Tefsir literatirinde genellikle mugay-
yebat konusu, gaybin anahtarlarinin beg
oldugunu ifade eden hadislerle En‘am
(6/50,59) ve Lokman (31/34) slrelerinde-
ki ayetler irtibatlandirilarak ele alinmig-
tir. Taberi'nin beyanina gére bedevi Arap-
lardan biri Hz. Peygamber’e gelerek, ku-
rak gecen beldelerine yagmurun ne za-
man yagacagini, hamile olan karisinin do-
guracadi ¢cocugun oglan mi kiz mi olaca-
gini ve kendisinin ne zaman 6lecedini 63-
renmek istedigini séylemis, bunun Uzeri-
ne Cenab-1 Hak, Lokman siresindeki aye-
ti inzal ederek kiyametin kopma zama-
nina ait bilginin kendi katinda oldugunu,
yagmuru O'nun yagdirdigini, rahimlerde
olani O'nun bildigini, kimsenin gelecekte
neyapacagini ve nerede élecegini bileme-
yecegini haber vermistir (Cami‘u’l-beyan,
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XXI, 55-56). Ayette siralanan bes husus
hadislerde “mefatihu’l-gayb” olarak ni-
telendirilmigtir. “Anahtar” manasindaki
miftah kelimesinin cogulu olan mefatih,
En‘am siresinde (6/59) gaybin anahtar-
larinin Allah katinda oldugunu ve onlari
ancak 0’nun bildigini ifade eden ayette
mefatih seklinde ge¢cmektedir. Miifessir
Dahhak b. Miizahim ve Mukatil b. Siley-
man, bu terkibin ayni siirenin 50. ayetin-
de yer alan “hazéinullah” (Allah'in hazine-
leri) ifadesiyle anlam iligkisi icinde bulun-
dugu kanaatindedir. Buna gére meféati-
hu’l-gayb, “icindekini Allah’tan bagka
kimsenin bilmedi@i hazinelerin bulundu-
du yerin kapisini agmaya yarayan anah-
tarlar” anlamina gelir. Ata b. Ebi Rebah
ise mefatihu’l-gayb terkibine “sevap, sa-
adet, sekavet, ecel, amellerin son duru-
mu gibi insanlar tarafindan 6nceden bi-
linmeyen seyler” méanasi vermistir (Ce-
mel, I, 37). Matiridi, En‘am suresindeki
(6/59) meféatihu’l-gayb terkibini ayni su-
renin 5J ve 58. ayetleriyle baglantili goér-
mektedir. Bu dyetlerde Peygamber’e Al-
lah’in hazinelerine sahip olmadigini, gay-
b1 bilmedigini, dolayisiyla ilahi rahmet ve
azabin elinde bulunmadigini muhatapla-
rina séylemesi emredilmektedir. Mati-
ridi, 59. ayetteki mefatih kelimesinin
“anahtar” manasindaki miftahin degil
“maddive méaneviyardim ve zafer” anla-
mindaki “meftah”in (mifteh) cogulu oldu-
gunu sdyler (krs. Lisanti’l-‘Arab, “fth”
md.). Buna gére Kur'an’da yer alan me-
fatihu'l-gayb “gaybin anahtarlar1” méana-
sina gelmemektedir (Te’vilati’l-Kur’an,
Haci Selim Aga Ktp., nr. 40, vr. 214%). Esa-
sen kendisi Lokman siiresindeki ayeti (31/
34) asagidaki hadisin etkisinde kalarak
yorumlamamigtir. Matiridi, “ilmi’s-saa”
terkibini kiyametin kopma zamanindan
baska kiyametin mahiyeti, boyutlari ve
sliresi manasina da almis, Allah’in rahim-
lerde olan seyi bilmesini, spermin dol ya-
tagina intikalinden sonra rahimde mey-
dana gelen degisim ve evreler olarak yo-
rumlamistir. Rahimde ceninin olusup
olusmadigi, olusmasi halinde erkek mi
kiz m1 oldugunun bilinmesinin baskalari
tarafindan belirlenmis bazi isaretler yo-
luyla bilinebilecegdini sdylemistir. Maturi-
di, mugayyebat hadisine te'vil ehlinden
bazilarinin kanaati olarak ikinci derecede
yer vermekleyetinmigtir (a.g.e., vt 573*%;
Siileymaniye Ktp., Hamidiye, nr. 176, vr.
595ab),

Gaybin anahtarlarinin bes oldugunu
ve bunlari Allah'tan bagska kimsenin bile-
meyecegini ifade eden hadis Abdullah b.
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Omer, Ebi Hiireyre, Lakit b. Amir ve ibn
Mes'(d gibi sahabiler tarafindan rivayet
edilmistir. Abdullah b. Omer’den gelen iki
rivayetin birinde Hz. Peygamber'in, "Gay-
bin anahtarlar bestir” dedikten sonra
Lokman sdresinin 34. ayetini okudugu
(Mtisned, 11, 24, 58, 122; Buharf, “Tefsir",
6/1, 31/2), digerinde ise, “Gaybin anah-
tarlari bes olup bunlar! Allah'tan baska
kimse bilemez” cimlesinin ardindan beg
hususu saydigi (Mtisned, 11, 52; Buhari,
“Tefsir”, 13/1, “istiska>”, 29, “Tevhid”, 4)
bildiriimektedir. Baska sahabilerin riva-
yetlerinde bazi farkhliklar varsa da genel
muhteva aynidir (Miisned, 1, 438, 445; 1V,
13; Tayalist,Miisned, s. 51; Buhari, “Iman",
37; Miislim, “Iman”, 7).

Lokman siresinin son ayetinin mugay-
yebat-1 hamsten séz eden rivayetler 151-
ginda yorumlanmasi beraberinde bazi
problemler getirmektedir. Kur’an-i Ke-
rim’de meféatihu’l-gayb ile bes gayb ara-
sinda dogrudan bir iliski kurulmamasina
ragmen hadislerde bes hususun gaybin
anahtarlari oldugu acik¢a ifade edilmis-
tir. Ayrica Lokman siresinde kiyametin
ne zaman kopacagina, insanin gelecekte
ne yapacagina ve nerede 6lecegine dair
konular gaybla iliskilendirilirken yagmur-
la ilgili olarak sadece onu Allah’in yagdir-
digi ifade edilmis, rahimlerde olani Al-
lah’in bildigi konusunda da herhangi bir
belirleme yapilmamistir. Dolayisiyla s6z
konusu ayette sadece U¢ husus gayb kap-
saminda tutulmustur. Buna karsilik ha-
dis rivayetlerinde bes hususun tamami-
na ait bilgi Allah’a 6zgl kiinmig, Kur'an'-
da yer alan, “Yagmuru Allah yagdirir” ifa-
desi yerine, “Yagmurun ne zaman yaga-
cagini Allah’tan bagkasi bilemez"” anlati-
mi ge¢mistir. Ginimuzde bilim ve tekno-
loji alanindaki gelismeler, yagmurun ne
zaman yagacagd! ve rahimde bulunan ce-
ninin durumu hakkinda énceden bilgi sa-
hibi olma imkanini saglamistir. Bazi mu-
fessirler, rivayetlerin etkisinde kalarak
yaptiklari yorumlarda yagmurun yagma
zamani gibi bir problemihdas edip ayeti
bilimin verileriyle ¢elisir duruma getirmis-
lerdir. Bomba atmak suretiyle yagmur
yagdirma da ayette kastedilen mana ile
celismez, cunku tabiatin isleyisiyle ilgili
olarak Allah’in koydugu kanunlara gére
hareket edilmesi O'nun alanina midaha-
le anlamina gelmez.

Mugayyebéti ilm-i niicim, kehénet vb.
ybéntemlerle bilmenin mimkun olmadigi-
ni s@yleyen Fahreddin er-Razi (Mefatihu 'l-
gayb, 11, 209), Allah’a sadece bes seyin
bilgisini 6zgu kilmanin maksada uygun

dismedigini kaydederek sunlari sdyler:
“Allah, meselé bir firtina aninda bir kum
yiginindaki kum tanelerini, riizgarin on-
lar1 dogudan batiya kag kere savurdugu-
nu ve hangi yénde bulunduklarini bilir.
Bunu O'ndan baska kimse bilemez. Bu se-
beple mugayyebéati sadece bes seyle si-
nirlandirmanin mantig: yoktur” (a.g.e.,
XXV, 164). Bazi dlimler, dyet ve hadisler-
de dile getirilen hususlari telif etmekigin
sdyle bir yorum yapmuglardir: Bu konular
Allah icin kesin ve tafsili ilim, insanlar icin
bir yénlyle eksik kalan zanni ilim niteli-
gindedir. Hava sartlarindan yagmura, ci-
hazlarin yardimiyla ceninin durumuna in-
tikal etme tam bir ilim degil zanni istid-
laldir (Elmalili, Vv, 3854). ibn Eb Cemre
ve M. Resid Riz4, bes gayb olarak bildiri-
len hususlarin bes ayri dleme isaret eden
sembolik anlatimlar oldugunu kaydet-
mektedir.

ibn Abbas, Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubive Ahmed b. Muhammed el-Kas-
tallani gibi alimler bes hususu sadece Al-
lah'in bildigini belirtirken Matiiridi, ismail
Hakki Bursevi, Sehabeddin Mahmad Ald-
si, Resid Riza ve M. Hamdi Yazir bunlarin
tamaminin mutlak gayb olmadigini, do-
layisiyla bazilarinin baskalari tarafindan
da bilinebilecegini sdylerler. Mugayyebéat
konusuna, gérinen ve gérunmeyen her
seyi inkar eden sofistlerle sadece algila-
nabilen varliklar1 kabul eden pozitivistler
olumsuz yaklagmiglardir. insanin giicii ve
yetenekKleri hesaba katildiginda onun bil-
diklerinin yaninda bilmediklerinin ne ka-
dar ¢ok oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ugsuz
bucaksiz kainatta olup bitenlerin insan
bilgisiyle sinirlandiriimasi dar géruslilik-
ten baska bir sey degildir.
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MUGIRE b. ABDURRAHMAN
(ool e (1 8ysi0)
Ebt Hagim Mugire b. Abdirrahman
b. Haris el-Mahzami
(6. 186/802)

Maliki fakihi ve muhaddis.

124 (742) yiinda dogdu. Dedesinin de-
desi Ayyas b. Ebl Rebia ilk sahabilerden-
di. Babasindan ve aralarinda Yezid b. Eba
Ubeyd, Muhammed b. Aclan, Abdullah b.
Séaid ve Malik b. Enes’in bulundugu mu-
haddislerden hadis rivayet etti. Kendisin-
den hadis rivayetinde bulunanlar iginde
oglu Ayyas b. Mugire, ibrahim b. Hamza
ez-Zlbeyri, Mus‘ab b. Abdullah ez-Zibey-
ri, Ahmed b. Abede, Ebd Mus‘ab ez-Zihri
ve Ya'kub b. Humeyd yer almaktadir. Ha-
diste sika oldugu belirtilen Mugire’ye Ab-
basi Halifesi Haranurresid Medine kadi-
ligin1 teklif etmisse de kendisi bunu ka-
bul etmemistir.

Maliki tabakat kitaplarinda Siileyman
b. Bilal, Muhammed b. Dinar el-Ciiheni,
Osman b. Kinéne, Abdtilaziz b. Ebd Ha-
zim, Abdulaziz ed-Deraverdi ve Muham-
med b. Mutarrif ile birlikte MaliK’in ilk
nesil Medineli 6grencileri arasinda sayil-
makla birlikte bunlarin Malik ile 6grenci-
lik iligkilerinin intisap diizeyinde olmadi-
g1 anlasiimaktadir. Mugire gibi bir¢ogu,
Malik’ten sonra ve Malik hayattayken Me-
dine muftlleri arasinda yer alan ve Me-
dine cevresinde Malik'in dengi olarak bi-
linen bu isimlere Maliki fikih literatlrin-
de neredeyse hi¢ atif yapilmamasi, ken-
dilerine atif yapilanlara da 6zellikle Ma-
lik’in degil Medine alimlerinin rivayet ve
géruslerini nakleden réviler ve ayni za-
manda kendilerine has gérusleri olan fa-
kihler sifatiyla yer verilmesi bunu teyit et-
mektedir. Nitekim Malik'ten sonra Medi-
ne fikhinin temsilcisi olarak, ders halkasi-
nin basina gegen Osman b. Kinane dahil
olmak lizere bu nesilden bir fakih degil
bir sonraki nesilden Abdullah b. N&fi* es-
Saig kabul edilmigstir (Kadi iyaz, 111, 130).
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