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Diisiincesi. Molla Fenari'nin dislincesi
genel olarak mantik, tefsir usuld, fikih
usuld ve metafizikle ilgili eserlerinde ifa-
desini bulmustur. istam diigtniirlerinin
yeni sentezlere y6neldigi hareketli bir do-
nemde yagsayan Fenari, Mogol istilasi ve
Haglilar sonrasl [slam dunyasinin yeniden
toparlanmaya calistig: ilmi ve fikri orta-
min gligldl bir temsilcisidir. Muhakkikler
(muhakkikun) olarak bilinen alimlerin ye-
tistigi bu ortarmda fikirleri tegekkil eden
Fenéri dini ve lisani ilimleri, Fahreddin er-
Razi'nin metafizigini ve Muhyiddin ibna'l-
Arabi’'nin tasavvuf metafizigini bir biiylk
sentezde uyumiu hale getirmeyi dene-
mistir. Onun iimi Kisiligi, Anadolu’da filiz-
lenmeye baslayan ve giderek Osmanl ilim
zihniyetinin temelini olugturacak olan
medrese-tekke butinligind kendinde
temsil etmis ve mutasavvif-alim tipinin
Daviad-i Kayseri'den hemen sonraki or-
neklerinden birini ortaya koymus olmasi
bakimindan da énem arzetmektedir. Mol-
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la Fenari'nin ilmi projesinde mantik, din
ilimleri metodolojisi ve tasavvuf metafizi-
gi birbiriyle ¢elismeden iligki igine sokul-
mustur. Usul ilmi mantikla bitudnlestigi
gibi tasavvuf da serTilimlerle tam bir uz-
lasma halindedir. Ayrica bu ilim anlayigin-
da vahdet-i vic(d metafiziginin de man-
tik yéntemierine dayali bir ifadeye blr(in-
dirtlmesi amaglanmistir. Dolayisiyla onun
digtincesinde Klasik islam diisiincesinin
beyan (dini bilgi), burhan (akli kanit) ve ir-
fan (tasavvuf metafizigi) seklinde isimlen-
dirilen arastirma alaniari birbirini bttin-
leyen bakts acilarini ifade etmektedir.

Taskoprizade Ahmed Efendi, metafi-
zik (el-ilmii’l-il3h) sahasindaki teorik ve
tasavvufi bilgi edinme yollarindan soz
ederken bu ikisi arasinda bir gegislilik
bulundugunu ve nefsin arindiriimasina
dayall tasavvuf yolunun Anadolu’daki en
buylk temsilcisinin Fenari oldugunu be-
lirtmektedir (Mevs‘ati mustalahati Mif-
tahi’s-sa‘ade, s. 251). Bu tesbitle ima edil-
mek istenen sey Fenar{'nin ibni’l-Arabi
tarafindan ortaya konan tasavvufi goris-
leri benimsemesidir. Nitekim Fenari, [b-
ni’l-Arabi'nin bir dortligine yazdig ki-
¢UKk bir serhte vahdet-i viicad ontolojisi-
nin temel 6nermelerini acikca gostermis-
tir. Bu énermelerin vurguladigi ana fik-
re gore gercek varlik birdir ve Allah’tir.
0O'ndan baska her seyin mevcudiyeti, ger-
¢ek varligin ezelden beri ilminde bulunan
ilkk érnek ya da asli gergekliklere (a'yan-1
sébite, hakaik) gore tesbit edilmesinden
ibarettir. Bu varhigmn tasidigr isimler onun
alemle olan iliskisini tanimlar ve nes-
nelerin hangi varlik dizeyinde gergeklik
kazanacagini belirler (Terceme ve Metn-i
Serh-i Ruba‘i, s. 42 vd.). Esasen Sadred-
din Konevi'nin Miftadhu’l-gayb’ina Mis-
bahu'l-iins adiyla yazdig! serh Fenarf'-
nin vahdet-i viicid metafizigiyle irtibati-
nin mikemmel bir géstergesidir. Ayrica
Sadreddin Konevi, eserinde tasavvuf me-
tafizigini felseff terminoloji bakimindan
da anlamli olacak sekilde konusu, ilkeleri
ve problemleri bakimindan yeniden inga
etmek istedidi icin Fenari’'nin serhiyle bu
6zgln girisime yeni agilimlar kazandirdi-
g1 sdylenebilir. Fenari tarafindan, “insan
glicunin sinirlart iginde hak olan Allah’
yaratiklarla iliskisi ve &lemin O'ndan ne-
set etmesi bakimindan bilmek” seklinde
tanimlanan metafizigin konusu varlik ve-
ya ontolojik anlamiyla Hak, dolayistyla da
HakK'in variig: olarak belirlenmekte, ilke-
leri ilahi isimler, problemleri ise bu isim-
lerin varlik mertebelerinde nasil tecelli
ettigi, kisacasi Hak ile alem arasindaki
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iliskinin nasil gerceklestigi seklinde ortaya
konmaktadir (Misbahu’l-iins, s. 44 vd.;
krs. Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizi-
gi, s. 9). Bu ontolojik yaklasimla paralel-
lik gbsteren bilgi anlayigina gére tasav-
vuf metafizidinin ilke ve problemleri hak-
kinda gerg¢egi 6grenme ahlaki arinma yo-
luyla, bu yol da benzer bir hali daha 6nce
yasamus arifin delaletiyle olabilir. Egitim
yoluyla aktarilan bilginin arif tarafindan
akla uygun yontemlerle verilmesi mim-
kun oldugu gibi bilgileri alan kimse de
bunlarin kesinligine hikmetmek igin
mantiki yollara her durumda ihtiya¢ duy-
mayabilir. Bu baglamda Fenéari'nin vurgu-
ladigi ana fikir, metafizik ilkelerin ancak
ilahi sirtara vakif olan ariflerce bilinebildi-
di ve dolayistyla metafizik meseleler hak-
kinda onlarin s6z sahibi oldugu seklinde-
dir. Ayrica ariflerin tasavvuf doktrinlerini
akla uygun bi¢imde aktarmasi, bu bilgi-
lerin esasen teorik yontemin Olgiti sayi-
lan mantiga indirgenebilecedi anlamina
gelmedigi gibi belirli 6l¢itlerden mah-
rum bulundugu yahut higbir olgtite vu-
rulamayacagi anlamina da gelmemekte-
dir. Aksine, her bilgi ve varlik dizeyi igin
yeni ve izafi méanalar kazanan ¢egitli 6l-
cltler soz konusudur (Misbahu’l-iins, s.
48-49; krs. Sadreddin Konevl, Tasavvuf
Metafizigi, s. 10-11). Konevi'nin anilan ese-
rinde ( Tasavouf Metafizigi, s. 7-12), vah-
det-i viicad ile teorik (felsefl yahut kelamf)
metafizik arasinda g6zlemlenecek ter-
minolojik ortakliklarin tasavvufia ulagilan
yuksek hakikatlere teorik ¢abayla ulagi-
digr anlamina gelmedigi, ortak bir termi-
nolojinin kullaniimasinin sadece tasavvuf
doktrinini akla uygun bir ifadeye birin-
diirme amacina yonelik oldugu vurgulan-
maktadir. Fenari'nin de ayni entelektuel
tavra sahip ¢iktigi, Konevi'nin yolunu izle-
yerek teorik ve tasavvufi yollar arasinda
bir kdpri olusturmak istedigi anlasiimak-
tadir. Nitekim serhinin tam adindaki “bey-
ne’l-ma‘kil ve'l-mesh(d” ibaresi “mifta-
hu’l-iins” tabiriyle anlam bitinlagu igin-
dedir ve muellifin akla dayal bilgiyle kes-
fe dayal bilgiyi aynt metinde yakinlagtir-
ma amacini agik¢a ortaya koymaktadir.
Dolayistyla Fenari, yine Konevi'nin ana fi-
kirlerini takip ederek metafizik alaninda
teorik yontemi dnemli saymakla birlikte
insanin hata yapabilecegini ifade etmis,
Kkesin bilgi i¢in izlenmesi gereken ydnte-
min tasavvufi misahede oldugunu savun-
mustur (Misbahu'l-tins, s. 33-36). Kegfe
dayali yontem nihai olarak dlemde mev-
cut nesnelere degil dogrudan dogruya
Allah’in varligina yoneliktir. Cinki esya-
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nin son gergekligi onun Allah’m ezeli bil-
gisinde taayyln etmis ilk 6rneklerle ayni
oldugundan (a.g.e., s. 39; krs. Terceme ve
Metn-i Serh-i Ruba‘l, s. 42, 48) ontolojik
gergeklige ulasmayi ve Allah’a yonelisi ge-
rektirmektedir. Arif bu ybneliste aklinin
saglayabilecedi biitlin verileri, butiin ilke,
kural ve kanunlari asarak, akilla tanim-
lanmug soyut ve tiimel kavramiarin éte-
sine gecerek ontolojik gercekligi askin bir
diizeyde kavramis olmaktadir (Misbahu'l-
tins, s. 42). Fenarf'nin tanittigi bu yénte-
min bir bakima XX. ytzyildaki fenome-
nolojiye ve buna dayali varlik felsefesine
6nculuk ettigi sdylenebilir. Esyanin asli
gerc¢eklidini Allah’in ilminde nasil ise 6y-
lece bilmek seklinde belirlenen bir gaye-
nin teorik yéntemi metafizik i¢in digari-
da birakmasindan &6turd Fenari teorik
akl1 elestirmekte ve bunu tasavvuf meta-
fizi§ine &zgl bilgiye akilla ulasilabilecegi
kanaatini gegersiz kilmak i¢in yapmakta-
dir. Kendisinin, Konevi ile birlikte meta-
fizik meselelerin teorik kanitlarla ortaya
konamayacagini belirtirken dayandigi ge-
rekgeler teorik hitkiimlerin, sijeye ait ba-
kisin niyet, inang, yetenek gibi farkhlikla-
ra gore degismesi veya bakis acisina go-
re degisiklik géstermesi, bunun Stesinde
teorik akhn iki geliskili hiikiimden birinin
yanlishgim kanttlayip celiskiyi her durum-
da giderememesi veya celisen fikirler icin
birbiriyle yenisemeyen kanitlar ortaya ko-
yabilmesi seklindedir (a.g.e., s. 33). Esas
itibariyle teorik aklin sinirlari icinde kala-
rak kendisini asamayacag ve ilahi olanla
irtibat kuramayacag yolundaki bir ana
fikre dayanan bu elestiri, modern Bati fel-
sefesinin kendine dzgil yapisina ragmen
Immanuel Kant'in teorik akla ydnelttigi
elestirileri ve Hegel'in ontolojik bir mut-
lak akil kavramiyla Kant't asma ¢abasini
hatirlatmaktadir. Fenari tarafindan ol-
dukga sistematik bicimde dile getirilen
bu elestirel tavir aslinda teorik akiin inkari
anlamina gelmemekte, aksine, insan ak-
linin kendi igleyis alani ve sinirlari iginde
hem kavramsal gergeklige ulasmak hem
de ser ilimleri temellendirmek bakimin-
dan vazgecilmez 6neme sahip oldugunu
ifade etmektedir.

Bu sebeple, Fenari'nin Fatiha saresini
tefsir etmek i¢in yazdigi eserin baslangig
sayfalarinda (‘Aynt’l-a‘yan, s.13-16) te-
orik bilginin epistemolojisine yonelik ola-
rak Ibn Sin&c1 duyumiar ve idrak psikolo-
jisinin terimlerine dayali tanim ve ¢6zim-
lemelere yer verilmis olmasi sasirtici de-
gildir. Ayrica Fenari, Beyzavi'den hareket-
le temel din ilimlerini akaide iliskin olarak
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kelam iimi, z&hirt amellere iligkin olarak
fikih ilmi (usul dahil) seklinde tasnif eder-
ken bu semaya, méanevi halleri ameli agi-
dan ele alan tasavvuf ilmiyle ontolojik ger-
cekligi konu edinen mukéasefe ilmini de
dahil etmektedir (a.g.e., s. 25). Gazzali’-
den beri stiregelen ve tasavvufu serilim-
lere katmayan bu anlayis Fenari'nin ilim
anlayisinda da gérilmektedir. Sadreddin
Konevi'nin [‘cazii’l-beyan fi te’vili iim-
mi’l-Kur>an adii Fatiha stresi tefsirin-
den de yararlanilarak kaleme alinmis bir-
kag¢ paragrafta ise Kur'an lafzinin zahir]
ve batini ménalari Gzerinde durulmakta
ve anlam dizeyleriyle varlik dizeyleri ara-
sindaki iliski, rahman ve rahim isimleri-
nin farkll anlam duizeyleri érnek verilmek
suretiyle ortaya konmaktadir (a.g.e., s.
9-10; krg. Sadreddin Konevl, Fatiha Sure-
si Tefsiri,s. 317-318, 321-322). Dolayisiyla
hem genel ilim anlayis1 hem 6zelde tef-
sir anlayigi bakimindan ser‘1 ilimle tasav-
vufi bakis agisi birbirini batinlemis ol-
maktadir.

Fenari'nin dasuncesinin ifade edildigi
dider bir alan fikith usuliidir. Bu sahada
telif ettigi Fusali’l-beddyi® adli eser bir
bakima Fahreddin er-Razi sonrasi diigiin-
cesinin baz: temel dzelliklerini tasir. Kalli
kaideleri tesbit ederek bundan ctz’l ku-
raliar1 ¢ikarmak bu dugtincenin en énemili
unsuriarindandir. Dider taraftan nakil ve
akil arasinda tam bir uyum olusturmaya
yonelik olan bu yéntemde akli agiklama
tavri alabildigine &ne ¢ikmaktadir. Fené-
riile birlikte Osmanl diistincesinin nere-
deyse artik temel yonelisi haline gelecek
olan metafizik distncede nakli ve akli
bilgiyi irfani bir diizeyde telif etme ¢aba-
s1, s6z konusu fikih usult oldugunda ye-
rini akli yaklasimin daha ¢ok 6ne ¢iktidi
bir yénteme birakmakta, Fenari fikni ic-
tihadi tamamen kendi ¢izgisi ve ydntemi
icerisinde ele almaktadir. Her ne kadar
Fusalii’l-beddyi‘de yer yer metafizik
meseleleri de tartismakta veya mesele-
leri bir metafizikci Uslbuyla ele almakta
ise de usul alaninda keyfilige yol agma ih-
timali olan s6z ve ifadelerden uzak dur-
mugtur. Esiriddin el-Ebheri'nin Isaga-
ci'sine yazdigt el-Fev@’idii’l-Fendriyye
adl serhin basg tarafi mevcudu bir cihet-
ten kendine konu edinerek mevzu, me-
badi ve mesail yoninden farkhlasmak
suretiyle mustakil disiplin haline gelen
ilimleri, insan sahsiyetini bélmeden ve in-
sanin varlikla irtibatini koparmadan tah-
sil etme imkénini sadlayan bir ilim anla-
yisini felsefi olarak temellendirdigi icin
daha sonra “Cihet-i Vahde” baghg: altin-
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da muistakil risdle haline getirilip serh ve
hésiyeye konu edilmistir. Molla Fenari, bu
dilstncelerini Fusdli’l-Beddyi‘de (1, 4-
6) fikih usulinu ele alirken tatbik etmis,
ozellikle burada, bir ilmi ilgili oldugu alan-
lardan koparmadan nasil ele almak ge-
rektigini gésterdigi gibi bir ilmin diger
ilimlerin elde ettigi neticelerden nasi is-
tifade edebilecegdini de gdstermistir.

Molla Fenari'nin kendisinden énceki en-
telektiel birikimden yararlanma husu-
sunda kapsayict bir bakis agisina sahip ol-
masi, farkll ya da ¢atisan distince gele-
neklerini birbiriyle uyusacak tarzda yeni-
den ele alabilmesini saglamig ve daha
yiksek bir diizeyde gergeklestirilecek bir
sentezi disunirin asil gayesi haline ge-
tirmistir. Din ilimleri olarak fikih ve ke-
1am, felsefi analiz ve teorik kanitlama
yontemi olarak mantik, vahdet-i vicid
metafizidi olarak tasavvuf bu dlsunce
sisteminde dini ve akll mesruiyet sorunu
yasamadan bir arada bulunmaktadir. Bu
yaklasimiyla Fenari kendisinden sonraki
Osmanli dusince ve ilim hayatina yon
vermis sahsiyetlerden biridir.
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Asil adi Semseddin Ahmed b. ismail'-
dir. Bazi kaynaklarda ismi verilirken $Sem-
seddin yerine Serefeddin veya $ehabed-
din unvani da kullanihir. Onun 6nce Sere-



