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(Brockelmann, 111, 1248). 6. Mustafa Rem-
zi el-Antaki, Gunyetii’l-erib ‘an stirtihi
Mugni'l-lebib (Kesfi'z-zunian, 11, 1754;
Mecelletii’l-ves&@’ik ve’l-mahtatat, 11/2
|Trablus 1987}, s. 341-360, yazmast i¢in
bk. el-Mektebetii’l-vataniyye [Tunus], nr.
1765). 7. Muhammed b. Ahmed ed-De-
sOKi, Hasiye (til'd-Desaki) ‘ald Mugni'l-
lebib. DesOki'nin Mugdni’l-lebib’in bir
niishasinin kenarina yazdig hasiyeyi og-
lu Mustafa kitap haline getirmis, daha
sonra kenarinda Mugni‘l-lebib oldugu
halde birkag¢ defa basilmistir (I-11, Bulak
1286; Kahire 1287, 1299, 1305, 1306, 1358).
Desiki'nin ayrica Serhu sevahidi’'l-Mug-
ni adh bir ¢alismast vardir. 8. el-Emiri’l-
Kebir es-Siinbavi, Hasiye ‘ald Mugni’l-
lebib ‘an kiitiibi’l-e‘drib. Kenarinda
Mugni'l-lebib metniyle birlikte iki defa
yayimlanmustir (Kahire 1299, 1328). Ab-
dilhadi el-Ebyari, bu hasiyeye el-Kas-
ri’l-mebni ‘ald havasi’'l-Mugni adiyla
bir hasiye yazmigtir (1-11, Kahire 1301). 9.
Muhammed Ali Taha ed-Dirre, Fethu'l-
karibi’'l-miicib i‘rabii Sevahidi Mug-
ni'l-lebib (I-1V, Humus 1390/1970).

Kesfli'z-zunin'da kaydedildigi Gzere
eser, Muhammed b. Abdilmecid es-Sa-
mili tarafindan Divéanii'l-erib fi muh-
tasar1 Mugni’'l-lebib aduyla ihtisar edil-
mis ve bu ihtisara bir hagiye yazilmigtir.
Semseddin Muhammed b. ibrahim el-
Baciri ve Mevlana Ahmed et-Taib el-Vey-
st de (Kurézatii'zzeheb fi ilmeyi’n-nahv
ve'l-edeb) eseri ihtisar etmistir. Ebi'n-
Neca b. Halef el-Misri, Mugni’l-lebib’i
Liibabii’l-Mugni adiyla manzum hale
getirdikten sonra serhetmistir (Suleyma-
niye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 3526).

Mugni’l-lebib, mistakil olarak basii-
dig: gibi (Kahire 1305, 1307, 1317, Tahran
1274; Tebriz 1276) Slinbavi ve DesUKi'nin
hasiyelerinin kenarinda da yayimlanmis-
tir. Eserin ilmi nesri Muhammed Muh-
yiddin Abdilhamid (-1, Kahire, ts.) ve
Mazin el-Mibéarek-Muhammed Ali Ham-
dullah (I-11, Dimask 1964) tarafindan ya-
pilmistir. Adrian Gully, Grammar and Se-
mantics in Medieval Arabic, a study
of Ibn-Hisham’s Mugni’l-Labib adli
eserinde (Richmand 1995) Mugni’l-le-
bib'i gramer ve anlam bilimi yéninden
incelemigtir.
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MUGNI'I-MUHTAC

(Zbomd! o)
Nevevi'nin Séfii fikhina dair
Minhacii't-talibin adh eseri iizerine

Hatib es-Sirbini’nin
(6.977/1570)
yazdigr serh

(bk. MINHACU't-TALIBIN).

MUHABBET
(aoadt)

L ’ _

Sozlikte muhabbet (mahabbet) keli-
mesinin hub (hubb) kékiinden isim oldu-
gu belirtilmekte, hub ise kisaca “bugzun
zidd1” olarak tanimlanmaktadir (Lisanti’l-
‘Arab, “hbb” md.; Taci’l-aras, “hbb” md.).
Literatlirde muhabbet ve hub ile meved-
det ve viid (viidd) yaygin bicimde “sevgi”
anlaminda kullaniimakta, sevginin cog-
kulu sekKli ise agk kelimesiyle ifade edil-
mektedir. Teh&nevi'nin vid ile ilgili verdi-
§i “seveni kendinden gecirecek derecede
coskulu sevgi” seklindeki tanim (Kessaf,
11, 1470} daha ¢ok agk i¢in uygun dismek-
tedir. Bazi dlimlere gére muhabbet “egi-
lim, meyil” manasinda iradenin eg anlam-
lis1 olup “kisinin iyi oldugunu bildigi veya
zannettigi seyi istemesi” anlamina gelir.
Bununla birlikte muhabbetin iradeden
daha giglu bir istek manasi icerdigi be-
lirtilmektedir (Ragib el-isfahani, el-Mif
redat, “hbb” md.; Tehanevi, I, 270). Semavi
kitaplarda ozellikle incil ve Kur'an'da mu-
habbet Uzerinde 6nemle durulmus ve
muhabbetin dinf hayatin temeli ve asli
unsuru oldugu ifade edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de muhabbet bir ayet-
te (T4ha 20/39), hub ise dokuz ayette geg-
mekte, yetmis iki yerde ayni kékten isim
ve fiiller yer almaktadir (M. F Abdiilbaki,
el-Mu‘cem, “hbb" md.). Bu ayetlerde sev-
ginin hem Allah’a hem insana nisbet edil-
digi goéraldr. “Allah onlari, onlar da Allah'
severler” (el-Maide 5/54) ifadesi Allah’la
kullar arasindaki karsilikit sevgiyi vurgu-
lamaktadir. Allah’'in isimlerinden olan ve-
dad (HGd 11/90; el-Biirlic 85/14) onun Kul-
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larini ¢ok sevdigini ifade eder. Allah’a nis-
bet edilen yerlerde O’'nun takva sahiple-
rini, iyilik severleri, maddi ve méanevi te-
mizlige 6nem verenleri, tevekkdl ehlini,
sabirli davrananlari, adaletli olanlari, kah-
ramanlari, Hz. Peygamber’e uyanlari sev-
didi; inkarcilart, zulim ve haksizlik yapan-
lari, glinahlarda israr edenleri, boblirle-
nip $vinenleri, buyUkluk taslayip ger¢ek-
lere karsi ¢ikanlari, nankérleri, hainleri,
asirihga sapanlari, simariklari sevmedigi
bildirilir. Sevginin insana nisbet edildigi
ayetlerde Allah sevgisi, iman sevgisi, mQ-
minler arasindaki sevgi gibi sevgi turle-
rinden Ovgliyle s6z edilmekte, buna kar-
silik insann diinyaya, mala mulke, gegici
hazlara asir1 diigkinlugi, hak etmedigi
halde 6viilmeyi ve ¢irkin olan geyleri ifsa
etmeyi sevmesi elestirilmektedir. Diger
bazi ayetlerde Allah sevgisinin biitiin sev-
gilerden daha gti¢lii olmasi gerektidi (el-
Bakara 2/165), Allah’t sevmenin baslica
aldmetinin Peygamber’e baglilik ve onun
yolunu izlemek oldugu (Al-i imrén 3/31)
bildiriimekte ve Allah't seven, Allah'in da
kendilerini sevdigi kullarin miminler kar-
sisinda al¢cak gonulitliklerinden, inkar-
cilar karsisinda onurlu duruglarindan 6v-
glyle bahsedilmektedir (el-Méaide 5/54}.

Muhabbet konusu hem Allah’a hem in-
sanlara nisbet edilerek hadislerde de ge-
nis bir sekilde yer almistir (Wensinck, el-
Mu‘cem, “hbb”, “vdd” md.leri). Bu hadis-
lerde iyilik severlik, hosgdrii, yumusak
huyluluk, kolaylastirici olma, Kusurlart
ortme, haya, iffet, zahidlik, takva ve gu-
zel davranma Allah’in sevdigi meziyetler
arasinda zikredilir. insaniarin birbirini
sevmelerini isteyen ¢ok sayida hadis bu-
lunmakta olup bu sevginin sirf Allah r1-
zas! icin olmast gerektigi belirtiimekte-
dir. Zira, “Amellerin en Ustind Allah igin
sevmektir” (Nesai, “Siinnet”, 2); “Sevdi-
gini Allah icin sevmek, yerdigini de Allah
icin yermek imandandrr” (Buhéarf, “Iman”,
1). Bir kutsi hadiste, “Benim i¢in birbirini
sevenlere, benim i¢in bir araya gelenlere
muhabbetim véacip olmustur” buyurul-
maktadir (el-Muvatta’, “Si‘r”, 12; Miisned,
1V, 386:; V, 229, 233). Diger bir hadiste, Al-
lah i¢in birbirini seven ve bu sevgiyle bu-
lusup bu sevgiyle ayrilanlar mahsger gi-
ninde Allah’in 6zel konuklari olarak agir-
lanacak yedi zimre iginde gdsterilmistir
(Buhéri, “Ezan”, 36; Muslim, “Zekat", 91;
Tirmizi, “Zihd", 53). “Sizden biriniz ken-
disi i¢in sevip istedigini kardesi icin de is-
temedikg¢e iman etmis sayiimaz” meélin-
deki hadis biitlin kaynaklarda gegmekte
(mesel4 bk Miisned, 1, 89; Buhéart, “Iméan”,
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7. Mislim “Iméan”, 71, 72) ve ahlakin te-
mel ilkelerinden biri kabul edilmektedir.
“Iman etmedikge cennete giremezsiniz,
birbirinizi sevmedikce de iman etmis sa-
yilmazsiniz” mealindeki hadis de (Miislim,
“Iman”, 94, Eb@ Davad, “Edeb”, 13) Islam
kardesliginin 6nemini dile getirmektedir.
Hadislerde ayrica gercek anlamda mi-
min olabilmek icin Allah'1 ve resullinii her
seyden ve herkesten daha fazla sevme-
nin gerektigine dikkat ¢ekilmistir (me-
sel4 bk. Buhari, “Imén”, 8,9, 14; Miislim,
“Iman”, 66-70; Tirmizi, “Iman”, 10; Nesat,
“Iman", 3-4).

I1. (VIIl.y yizyihn sonlarina dogru z&hid-
ler ve ilk stfiler, Allah-kul iligkisi ve &hi-
ret konularinda uyari ve korkutmadan zi-
yade sevgi ve Umidi 6ne ¢ikaran ayet ve
hadisler Gzerinde durmaya baslamiglar
béylece zamanla sevgi tasavvufun teme-
li haline gelmis, kulun Aliah'a ydnelisinde
sevgi ibadetin dnlne ge¢mistir. Rabia el-
Adeviyye, Meryem el-Basriyye, Reyhane-i
Valihe, Muéze el-Adeviyye, Sa‘vane, Ri-
yah b. Amr el-Kaysi, Hibban el-Hariri, Ha-
bib el-Acemf gibi Basrali zahidler bu ha-
reketin énctligini yapmuiglardir. Onlara
gdére bir mimin Allah’in gazabindan ve
cehennem azabindan kurtulmak veya
cennete girmek icin Allah’a ibadet ede-
bilir, ancak ibadetin en Ustini Allah’a
sirf rab ve mevla oldudu i¢in ibadet et-
mek ve kargiliginda rizasini kazanmaktan
baska hicbir sey beklememektir. Rabia el-
Adeviyye, cennet ve oradaki nimetler i¢in
Allah’a ibadet etmeyi Ucret karsiigmda
calismaya benzetir.

1. (IX.) ylizyiida yagayan sGfiler muhab-
bet kavramini agiklamak i¢in ¢esitli tarif-
ler yapmuglar, Haris el-Muhésibi, Amr b.
Osman el-MekkKi gibi sfiler bu konuda ri-
saleler kaleme almuglardir (Eb( Nuaym,
X, 76-91). Semn(n b. Hamza, Muhib Sem-
nan diye tanmmusti. Ma'rf-i Kerhi mu-
habbetin 6gretimle elde edilemeyecedi.
bunun HakK'in bir lutfu oldugu kanaatin-
deydi (Stlemi, s. 89). Muhasibi asli mu-
habbeti “iman sevgisi” diye tammlamisg,
“MUminler Allah"1 cogkuyla sever” ifade-
siyle (el-Bakara 2/165) buna isaret edildi-
gini belirtmistir. Ona gére muhabbetin
ne oldugu muhabbet ehlinin ahlakindan
ve hallerinden anlasilir (Ebd Nuaym, X,
79).

Tasavvufta ménevi hal olarak kabul edi-
len muhabbetin U¢ ¢esidinden bahsedilir.
Bunlarin ilki halkin muhabbetidir. Seve-
nin sevdigini gbnlinde tutup ona itaat
etmesi bu tiir muhabbetin sartidir. {kin-
cisi hakikat ehli diirist miminlerin mu-

habbetidir. Bu tiirde muhabbet ehli arzu
ve heveslerinden arinarak sevdiginin ira-
desine gére hareket etmeyi esas alir.
Uglinclisii siddiklar ve ariflerin muhab-
betidir. Sirf Allah’in kadim olan sevgisine
ybénelmekten ve bu konudaki marifetten
kaynaklanan bu muhabbette, Clineyd-i
Bagdadi'nin dedigi gibi seven kendi va-
siflarinin yerine sevgilisinin vasiflarina bii-
rindr (Serrac, s. 86-87). Muhyiddin Ibn@’l-
Arabi sevgiyi heva, hub, ask ve vid ol-
mak Uzere dorde ayirir; ayrica tabii, ruha-
ni ve il&hi sevgiden bahseder. Tabii sevgi
hem insanlarda hem hayvanlarda goru-
ltr; canlidarin yavrularini sevmeleri boy-
ledir. Ruhani sevgi insana 6zgudur. Al-
lah’in kulunu, kulun Allah't sevmesi ise
ilahi sevgidir. Begeri sevgi ilahi sevgiye
ulagmanin bir aract olarak gérildigin-
den dnemlidir. Ahmed el-Gazzali, Aynil-
kudat el-Hemedani, Ibni'l-Arabi ve Fu-
z(l'de platonik aski andiran bu sevgi ti-
rinin gizel érnekleri mevcuttur.

liaht sevgiyi tevhid, fena ve elest bez-
mi kapsaminda agiklayan Ciineyd-i Bag-
dadi'ye gére tevhidi gerceklestiren Kisi
fena mertebesine ermis ve “ayni’l-ma-
habbe” denilen sevgiye ulasmistir. Bu
sevgi Allah'in insanlar i¢in sevdigini sev-
mek, sevmedigini sevmemektir (Silemf,
s. 163), bdylece ilahi sevgiyi O'nunla pay-
lasmaktir. Zinnan el-Misri’nin muhabbet
anlayisi ilahi tecellileri temasadan kay-
naklanan zevke dayanir; bunun igin o, Hak
ile kendisi arasindaki perdelerin kalkma-
st i¢in niyazda bulunur (Ebd Nuaym, IX,
342-343). ZunnOn’a gére Hak ile insan
arasindaki en kalin perde Kisinin benlik
tutkusudur. Kulun Allah’t sevmesinin be-
lirtisi Allah'in sevgilisi Hz. Muhammed'in
ahlakina ve siinnetine tabi olmaktir (Sii-
lemi, s. 21). Muhabbet ehli nezdinde cen-
netin énemli olmadigini sdyleyen Baye-
zid-i Bistami biri meveddet meyinden,
digeri muhabbet kadehinden kaynakla-
nan iki tir sevgiden bahseder. Birincisi
nimeti gérmekten, ikincisi nimeti vere-
ni temasadan hasil olur (Hiicvirf, s. 133).
Hallac-1 Manslr muhabbet anlayisini,
“-Allah ve ben- bir bedende iki ruhuz”;
“Ruhumu ruhunla meczettim” gibi ifade-
lerie dile getirmis, Gazzali'nin halkin yan-
lis anlamasina yol acacak tehlikeli sézler
olarak gérdugi bu sézleri(fhya’, 1, 36; 1V,
307) Ibn Teymiyye hul(le dayandigini séy-
leyerek reddetmistir (et-Tuhfeti'I-Iraky-
ye, s. 44). lIk sOfiler muhabbeti sarhos-
luk vermesi bakimindan saraba, yakici
niteligi ydnlnden atese benzetmisler, ba-
zan da begerf aski tasvir i¢in kullanilan in-
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sanlara has nitelikleri mecaz olarak Al-
lah igin kullanmuslar, ayrica begeri sevgi-
yi dile getiren gazelleri il&hi muhabbete
uyariamislardir. ibn{i’l-Fariz'in nlii el-
Hamriyye kasidesi ilahi muhabbeti sim-
geleyen sarabin tasviriyle baslar. Tasav-
vufta bu gelenek glinumtuize kadar gel-
migtir.

Gazzali'ye goére insan kendini, kendisi-
ne iyilik yapani, lyilik sever kimseyi, glzeli
ve ahengi sever. Bu yénden sevilmeye en
¢ok 1ayik olan ise Allah'tir. Ciinkl kendini
ve kendisine lyilik yapani seven bir insa-
nin ona varligint veren, gerek ona gerekse
herkese bol bol iyilik yapan rabbini sev-
mesi gerekir. Ayrica gtzeli seven insan
kendisi iyi ve guzel (cemil) olup butdn iyi-
liklerin, guzelliklerin yaraticisi olan Al-
lah't da sever. Allah’in adalet, merhamet
gibi bazi sifatlarinin bir élcide insanda
da bulunmasi iKisi arasinda bir tenasu-
bin mevcut oldugunu, dolayistyla bu agi-
dan da insanin en ¢ok Allah’t sevmesi
gerektigini gosterir (fhya’, 1V, 300-307).
Sevginin en Ustiin derecesi Allah’1 bitlin
kalbiyle sevmektir. Sevenler kendilerini
sevdiKleriyle sartli ve ona bagdli hale geti-
rirler. Bu sebeple kim Allah’a ihlasla bag-
lanmigsa artik Allah onun kaibinin mah-
bubu, mabudu ve maksudu olmus de-
mektir (a.g.e., IV, 316}. Sonug olarak sev-
gi butin makamlarin vardigi son nokta-
dir (a.g.e., IV, 337).

Muhyiddin ibn{i’l-Arabi'ye gére de mad-
di ve manevi bitiin varliklar Allah'in isim
ve sifatlarinin tecellisinden ibarettir ve
var olan her seydeki glizellik O'nun cemil
isminin bir yansimast, bu guzele yoénelik
muhabbet de yine 0'nun ved(d isminin
tecellisidir. Su halde hakiki mahbup sa-
dece Hak'tir. Sevilen diger glzel seyler
O'nun gizelligini yansittigindan bunlara
yonelik sevgi de aslinda ilaht kaynaklidir.
Sdfiler cok defa salt beseri agki da ilahi
muhabbete gegcis icin bir vasita kabul
ederler. “Sevgi benim dinim ve imanim-
dir” diyen Ibnii’l-Arabi evrenin var olus
sebebi olarak muhabbeti gorir. Hadis di-
ye nakledilen bir ifadeye gére Allah giz-
li bir hazine iken taninmak istemis, bu-
nun i¢in de alemi yaratmistir (Aclanfi,
11, 132). Bu s6zde “taninma” marifet,
“isteme” de muhabbet kavramlariyla
ifade edilmigtir. Alemin var olma sebe-
bi Allah’in taninmaya duydugu bu mu-
habbetidir. SGfilere gére mutlak gayb
olan Hak ilk 6nce sevgi seklinde tecelli et-
tidi icin buna “taayyln-i hubbi” veya “ta-
ayyln-i evvel” denilmistir. NOr-i Muham-
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medi, hakikat-i Muhammediyye ve akl-1
evvel gibi isimier de verilen bu tecellinin
gaybdan sehadete dodru agihim kazan-
masiyla muhabbet bltin varliklara ve
zerrelere sirayet etmis, onlarin 6ztnd ve
var olma sebebini olusturmustur. Varl-
ginin asli muhabbet oldugundan insan
ancak muhabbet yolunu izleyip Hakk'i ve
halki severek Allah'in yakinhigina erebilir
{Fusts, s. 203, 218).

Mutasavviflar muhabbetle ahlak ara-
sinda siki bir iliski bulunduguna dikkat
cekmislerdir. Gazzali'nin de belirttigi gibi
muhabbet nihai makam ve en ytksek de-
gerdir; sevk, Uins ve riza gibi tasavvufi-
ahlaki makamlar onun sonucudur. Tév-
be, sabir, zihd, stikur, takva, tevazu, cé-
mertlik, adalet ve merhamet gibi erdem-
lerin 6ziinde de sevgi vardir. Dini haslet-
ler ve ahlaki erdemler sevginin meyvesi-
dir (fhya’, 1V, 294, 337-338). Mevlana da
sevginin aciyi tath, bakiri altin, bulanikligi
duru, derdi deva, dikeni gul, sirkeyi mey,
zindani gllistan, nar1 nur, Gzintayi ne-
se, kahri lutuf, dliyQ diri, krah kul haline
getiren bir glice sahip bulundugunu be-
lirtir (Mesneuvi, 11, 6, 117). SGfiler ahlaki
dzelliklere sahip olarak ilahi muhabbete
erismeye calsirlar. Bu anlayisa dayanan
ahlak her seyden 6nce bir sevgi ahlakidir.

Kur'an ve hadislerde Allah ile kullari
arasindaki sevgiden acik¢a bahsedilmig
olmasina ragmen bu mesele baz itikadi
mezhepler ve kelam alimleri arasinda tar-
tismalara yol acmustir. Allah’in seven ve
sevilen bir varlik olmasinin mimkin bu-
lunmadigini sdéyleyen alimlere gore ko-
nuyla ilgili yet ve hadislerin mecaz ola-
rak anlagsilmasi gerekir. {lk maslimanlar
ve zahidler arasinda Allah’'in seven ve se-
vilen mevla olusu kabul edilirken Cehmiy-
ye ve Mu‘tezile’nin ortaya ¢ikisiyla birlik-
te seven ve sevilen Allah anlayisi tartigilir
hale gelmistir. Cehmiyye, muhabbetin se-
venle sevilen arasinda bir miinasebetin
bulunmasini gerektirdidini belirterek Al-
lah’in gercekten seven-sevilen bir nite-
lige sahip olusunu kabul etmemis, daha
sonra Mu'tezile tarafindan benimsenen
bu gériis bazi kelamcilar1 da etkilemistir.
ibn Teymiyye, islam’da ilk defa bu bid‘a-
t1 ortaya cikaran kiginin 124'te (742 [?])
idam edilen Ca‘d b. Dirhem oldugunu séy-
ler (et-Tuhfeti’l-“Irakiyye, s. 49). Mu'te-
zile insanin Allah’t sevmesini 0'na saygi
gbsterip itaat etmesi ve rizasini isteme-
si, Allah"in kullarini sevmesini de onlari
ddillendirmesi, 6vmesi ve kendilerinden
razi olmast seklinde yorumlamistir (Ze-
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mahseri, I, 211, 645-648). Zemahseri'ye
gore Allah’'in sevme ve sevilme vasfini ka-
bul eden ve bunu savunan sufiler cahil,
ilim ve &lim dismani ve seriat muhali-
fidir. Ibn David ez-Zahiri de ilahi muhab-
beti mecaz olarak anlar. Fahreddin er-
Razi, Es‘ariler gibi Allah’in fiili sifatlarin
te'vil etmis, sevme ve sevilme vasiflarini
O’nun irade veya kelam sifatlarina indir-
gemigtir. Allah'in kulunu sevmesini irade
sifatinin ézel bir sekli olarak yorumlayan-
lar bunu Allah’in kuluna lutufta bulun-
masi diye anlamiglar veya kulunu sevme-
sini onu évmesi seklinde yorumlayip ke-
1am sifatiyla iliskilendirmiglerdir.

Tasavvufta basta Kuseyri'nin er-Risd-
le'si, Hiicviri'nin Kesfii'l-mahciib’u, Eb{
Talib el-Mekki'nin Kdatii’'l-kuliib'u, Gaz-
zali'nin Jhyd’, Muhyiddin ibnd’l-Arabi’-
nin el-Fiitihatii’l-Mekkiyye’si, Mevlana
Celaleddin-i RGmi'nin Mesnevi’si, ibn(’l-
Fariz'n e{-TaSyyeti’l-kiibrd’st olmak
Uzere butiin tasavvuf kitaplarinda mu-
habbet konusuna genis yer verilmistir.
Ozellikle ibni’l-Fariz, Senai, Feridiiddin
Attéar, Molla Cami, Mevlana Celéleddin-i
Rdmi, YGnus Emre, Esrefoglu RGmi gibi
tasavvuf sairleri Arap, Iran ve Tirk kul-
tirlerinde sevgi edebiyatinin énciiligi-
nl yapmistir.
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m SULEYMAN ULUDAG

Felsefe- Ahlak. [slam diisiincesinde
muhabbet kavrami hem ontolojik hem
sosyal, psikolojik ve ahlaki boyutuyla ele
alinmustir. islam felsefesinde muhabbet
teriminin tasidig1 kozmolojik anlamlar,
Sehristani’nin Empedokies hakkinda ver-
digi bilgilerde gériildigl gibi antik felse-
feye kadar geri géturilmustir. Bu filo-
zofa nisbet edilen fikirlere goére Tanr’'nin
yarattidi ilk varlik kendisinde sevgi ve ha-
kimiyet ilkelerini tagir. Butiin kozmolojik
olusum surecleri, bu iki ilkenin varlikta
dogurdugu kutuplagsmanin bir sonucu
olarak meydana gelir { el-Milel ve’'n-nihal,
11, 68-69). Daha énce Ebi'l-Hasan el-Ami-
ri, EbG Hayyan et-Tevhidi ve diger miel-
liflerce de aktarilan bu gérigler (Kraemer,
s. 141-143) Nasirtiddin-i Tasi tarafindan
“ashab-1 mahabbet U galebe” diye anil-
maktadir. Tasi'ye gbre bu akima mensup
olanlar sevgiyi varliktaki diizen, birlik ve
hiyerarsinin nihai ilkesi olarak kabul et-
mekle kozmolgjik gérislerinde agirili-
§a kagmuslardir (Nasirean Ethics, s. 196).
Kinalizade Ali Efendi ayni akima Risdle
fi'l-“15k adl eseriyle ibn Sind'yi da katmuig-
tir (Ahlak-1 Alai, 11, 80). Clnki filozof bu
eserinde aski kozmolgjik bir ilke diye ele
almaktadir. Sevgi kavramina bu agidan
yaklasmanin islam felsefesindeki diger
yansimasi Israki felsefede olmustur. Em-
pedokles'i kadim israk geleneginin énem-
li bir temsilcisi sayan Sehabeddin es-Sth-
reverdi, sevgi ve hakimiyet kavramlarina
nurlar hiyerarsisinde merkezi bir yer ver-
mistir (Hikmet(i'l-israk, s. 136-137, 142-
143, 147-148).

Ya‘kab b. ishak el-Kindi sevgiyi “var-
liklarin birlesme sebebi” ve “ruhun iste-
gi” seklinde tamimlamistir. Bu iki tanimt
aciklamak tzere filozof, sevginin insan
ruhunda olusturdugu ¢ekme ve birles-
tirme gulciine olan katkisina temas et-
mektedir (Res&’il, 1, 168, 175). Kindi'ye gé-
re hizlin denilen duygu, esas itibariyle
insanin sevdigi ve istedidi seyleri kaybet-
mekten 6tiri meydana gelmektedir.
Uzilmek istemeyen insan, sevdidi ve is-
tedigi seyleri yitip gitme tehlikesi tasi-
mayan akil dleminden secmelidir (Jziin-



