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medi, hakikat-i Muhammediyye ve akl-1
evvel gibi isimier de verilen bu tecellinin
gaybdan sehadete dodru agihim kazan-
masiyla muhabbet bltin varliklara ve
zerrelere sirayet etmis, onlarin 6ztnd ve
var olma sebebini olusturmustur. Varl-
ginin asli muhabbet oldugundan insan
ancak muhabbet yolunu izleyip Hakk'i ve
halki severek Allah'in yakinhigina erebilir
{Fusts, s. 203, 218).

Mutasavviflar muhabbetle ahlak ara-
sinda siki bir iliski bulunduguna dikkat
cekmislerdir. Gazzali'nin de belirttigi gibi
muhabbet nihai makam ve en ytksek de-
gerdir; sevk, Uins ve riza gibi tasavvufi-
ahlaki makamlar onun sonucudur. Tév-
be, sabir, zihd, stikur, takva, tevazu, cé-
mertlik, adalet ve merhamet gibi erdem-
lerin 6ziinde de sevgi vardir. Dini haslet-
ler ve ahlaki erdemler sevginin meyvesi-
dir (fhya’, 1V, 294, 337-338). Mevlana da
sevginin aciyi tath, bakiri altin, bulanikligi
duru, derdi deva, dikeni gul, sirkeyi mey,
zindani gllistan, nar1 nur, Gzintayi ne-
se, kahri lutuf, dliyQ diri, krah kul haline
getiren bir glice sahip bulundugunu be-
lirtir (Mesneuvi, 11, 6, 117). SGfiler ahlaki
dzelliklere sahip olarak ilahi muhabbete
erismeye calsirlar. Bu anlayisa dayanan
ahlak her seyden 6nce bir sevgi ahlakidir.

Kur'an ve hadislerde Allah ile kullari
arasindaki sevgiden acik¢a bahsedilmig
olmasina ragmen bu mesele baz itikadi
mezhepler ve kelam alimleri arasinda tar-
tismalara yol acmustir. Allah’in seven ve
sevilen bir varlik olmasinin mimkin bu-
lunmadigini sdéyleyen alimlere gore ko-
nuyla ilgili yet ve hadislerin mecaz ola-
rak anlagsilmasi gerekir. {lk maslimanlar
ve zahidler arasinda Allah’'in seven ve se-
vilen mevla olusu kabul edilirken Cehmiy-
ye ve Mu‘tezile’nin ortaya ¢ikisiyla birlik-
te seven ve sevilen Allah anlayisi tartigilir
hale gelmistir. Cehmiyye, muhabbetin se-
venle sevilen arasinda bir miinasebetin
bulunmasini gerektirdidini belirterek Al-
lah’in gercekten seven-sevilen bir nite-
lige sahip olusunu kabul etmemis, daha
sonra Mu'tezile tarafindan benimsenen
bu gériis bazi kelamcilar1 da etkilemistir.
ibn Teymiyye, islam’da ilk defa bu bid‘a-
t1 ortaya cikaran kiginin 124'te (742 [?])
idam edilen Ca‘d b. Dirhem oldugunu séy-
ler (et-Tuhfeti’l-“Irakiyye, s. 49). Mu'te-
zile insanin Allah’t sevmesini 0'na saygi
gbsterip itaat etmesi ve rizasini isteme-
si, Allah"in kullarini sevmesini de onlari
ddillendirmesi, 6vmesi ve kendilerinden
razi olmast seklinde yorumlamistir (Ze-
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mahseri, I, 211, 645-648). Zemahseri'ye
gore Allah’'in sevme ve sevilme vasfini ka-
bul eden ve bunu savunan sufiler cahil,
ilim ve &lim dismani ve seriat muhali-
fidir. Ibn David ez-Zahiri de ilahi muhab-
beti mecaz olarak anlar. Fahreddin er-
Razi, Es‘ariler gibi Allah’in fiili sifatlarin
te'vil etmis, sevme ve sevilme vasiflarini
O’nun irade veya kelam sifatlarina indir-
gemigtir. Allah'in kulunu sevmesini irade
sifatinin ézel bir sekli olarak yorumlayan-
lar bunu Allah’in kuluna lutufta bulun-
masi diye anlamiglar veya kulunu sevme-
sini onu évmesi seklinde yorumlayip ke-
1am sifatiyla iliskilendirmiglerdir.

Tasavvufta basta Kuseyri'nin er-Risd-
le'si, Hiicviri'nin Kesfii'l-mahciib’u, Eb{
Talib el-Mekki'nin Kdatii’'l-kuliib'u, Gaz-
zali'nin Jhyd’, Muhyiddin ibnd’l-Arabi’-
nin el-Fiitihatii’l-Mekkiyye’si, Mevlana
Celaleddin-i RGmi'nin Mesnevi’si, ibn(’l-
Fariz'n e{-TaSyyeti’l-kiibrd’st olmak
Uzere butiin tasavvuf kitaplarinda mu-
habbet konusuna genis yer verilmistir.
Ozellikle ibni’l-Fariz, Senai, Feridiiddin
Attéar, Molla Cami, Mevlana Celéleddin-i
Rdmi, YGnus Emre, Esrefoglu RGmi gibi
tasavvuf sairleri Arap, Iran ve Tirk kul-
tirlerinde sevgi edebiyatinin énciiligi-
nl yapmistir.
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Felsefe- Ahlak. [slam diisiincesinde
muhabbet kavrami hem ontolojik hem
sosyal, psikolojik ve ahlaki boyutuyla ele
alinmustir. islam felsefesinde muhabbet
teriminin tasidig1 kozmolojik anlamlar,
Sehristani’nin Empedokies hakkinda ver-
digi bilgilerde gériildigl gibi antik felse-
feye kadar geri géturilmustir. Bu filo-
zofa nisbet edilen fikirlere goére Tanr’'nin
yarattidi ilk varlik kendisinde sevgi ve ha-
kimiyet ilkelerini tagir. Butiin kozmolojik
olusum surecleri, bu iki ilkenin varlikta
dogurdugu kutuplagsmanin bir sonucu
olarak meydana gelir { el-Milel ve’'n-nihal,
11, 68-69). Daha énce Ebi'l-Hasan el-Ami-
ri, EbG Hayyan et-Tevhidi ve diger miel-
liflerce de aktarilan bu gérigler (Kraemer,
s. 141-143) Nasirtiddin-i Tasi tarafindan
“ashab-1 mahabbet U galebe” diye anil-
maktadir. Tasi'ye gbre bu akima mensup
olanlar sevgiyi varliktaki diizen, birlik ve
hiyerarsinin nihai ilkesi olarak kabul et-
mekle kozmolgjik gérislerinde agirili-
§a kagmuslardir (Nasirean Ethics, s. 196).
Kinalizade Ali Efendi ayni akima Risdle
fi'l-“15k adl eseriyle ibn Sind'yi da katmuig-
tir (Ahlak-1 Alai, 11, 80). Clnki filozof bu
eserinde aski kozmolgjik bir ilke diye ele
almaktadir. Sevgi kavramina bu agidan
yaklasmanin islam felsefesindeki diger
yansimasi Israki felsefede olmustur. Em-
pedokles'i kadim israk geleneginin énem-
li bir temsilcisi sayan Sehabeddin es-Sth-
reverdi, sevgi ve hakimiyet kavramlarina
nurlar hiyerarsisinde merkezi bir yer ver-
mistir (Hikmet(i'l-israk, s. 136-137, 142-
143, 147-148).

Ya‘kab b. ishak el-Kindi sevgiyi “var-
liklarin birlesme sebebi” ve “ruhun iste-
gi” seklinde tamimlamistir. Bu iki tanimt
aciklamak tzere filozof, sevginin insan
ruhunda olusturdugu ¢ekme ve birles-
tirme gulciine olan katkisina temas et-
mektedir (Res&’il, 1, 168, 175). Kindi'ye gé-
re hizlin denilen duygu, esas itibariyle
insanin sevdigi ve istedidi seyleri kaybet-
mekten 6tiri meydana gelmektedir.
Uzilmek istemeyen insan, sevdidi ve is-
tedigi seyleri yitip gitme tehlikesi tasi-
mayan akil dleminden secmelidir (Jziin-
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tiiden Kurtulma Yollari, metin, s. 8). Fara-
bi muhabbet kavramini sosyopolitik bag-
larnda ele almigtir. Filozofa gére sosyal
kesimleri birbirine baglayan amil sevgi
sosyal butlinligin koruyucusu ise ada-
lettir. Sevgi iradeye, adalet de sevgiye ta-
bidir (Fusalii’'-medent, s. 140-141). hvan-i
Safa, sevginin tlrlerini belirlerken onun
insan ruhunda kéklesmis bicimleri ve y6-
neldigi amac Uzerinde durmaktadir. Can-
lilarin genel olarak karsi cinse, anne ba-
banin g¢ocuklarina, bilginlerin bilgi ve er-
deme, baskalarmin da kendi gayelerine
duydugu sevgi onlarin tabiat ve ruhlarin-
da koéklesmis olan bir duygudur. insanla-
rin bitin amaglarinin birleskesi diinyevi
ve dinf hayatin dirligidir. Dolayisiyla sevgi
ve ask, esenligin gerceklesmesi yolunda
Allah’in yaratiklarina bagist olup sonug-
lar itibariyle Allah’in varhigina da bir ka-
nit tegkil etmektedir (er-Res&’il, 111, 278-
279).

Ebii'l-Hasan el-Amiri, es-Sa‘dde ve'l-
is“dd adl eserinde Aristo’dan aktardigt
fikirler 1s1§inda (krs. Aristoteles, Ethica
Nicomachea, VIII, 1-9, [1155-1160%}]) sev-
giyi kisaca “llfet” olarak tanimlarmustir.
Ona gdre sevgi dostlugu ve dayanigsmayi
mimkin kildigi i¢in toplumsal agidan bir
zorunluluktur (a.g.e., Viil, 202-208). ibn
Miskeveyh de Aristocu yaklasimi izleyerek
sevgiyi toplumsal acidan ele almig, fakat
Aristo’dan farkli olarak sonunda ilahi sev-
gi kavramina ulasmustir. Filozofa gére bu-
tlin varliklarin diizen ve esenligi sevgiye
baghdir. Toplumsal iligkiler sevgiye dayalt
ise fertler arasinda uyusmazlik olmaz. Bu
sevgi birliginin gerceklesmesi, akiin dog-
ru buldugu gérusler ve sahih dini inang-
lar etrafinda uzlasmakia mimkindr.
Neticede butun sevgi tirlerinin son ama-
c1 Allah’a ulasmaktir (Tehzibii'l-ahlék, s.
111-112). Bazi eski alimlerin ilahi muhab-
bet adini verdikleri gercek ask dizeyine
ulasmanin baslangi¢ sarti manevi arin-
ma, sonraki asamalari ise akil gbzlyle
Tanrt'yi mugahede ve O’nunla birlesme-
dir. Bu sevginin disa vuran ilk isaretleri
ilahi emirlere itaat ve yaratani ylceltme-
dir (a.g.e.,s. 114-116, 123, 125). Ahldk-1
Nasiri adlt eserine ibn Miskeveyh'in Teh-
zibii'l-ahlak’ini hareket noktasi yapmis
olan Nasiriiddin-i Tasi sevgi kavramini
eserinin siyaset kisminda ayrintili bigim-
de ele almugtir. Ona gére insanin tabia-
tinda hem yetkinlesme hem de bir arada
yasama egilimi bulunmaktadir. Tek basi-
na yetkinlesme amacina ulagsmak fert icin
mumkin olmadi§indan toplumsal daya-
nisma kacinilmazdir. Sevgi, s6z konusu

dayanmismayl miumkin kilan ve insanin
tabiatinda bulunan ulfeti saglama arzu-
sudur (The Nasirean Ethics,s. 195). Kina-
lizdde Ali Efendi ise toplumsal dayanig-
manin temeli olmast bakimindan hukuk
ve adaleti 6ne ¢ikarmakta, bltln fertle-
rin birbirini sevmesini gergekgi bulma-
digindan sevgi temelindeki dayanismayi
daha ziyade 6zel topluluklar arasinda
mumkin gérmektedir (Ahlak-t Alai, 11,
78-79).

ibn Kuteybe'nin ‘Uyinii'l-ahbér (111,
143-148), ibn Hibban'in Ravzatii'l-‘uka-
18’ ve niizhetii’I-fuzald’ (s. 63-70), Ibn
Abdulber en-Nemerf'nin Behcetii’l-me-
cdlis (1, 661-668), Ibn Abdirabbih’in el-
‘Tkdii'l-ferid (11, 310-319) adh eserleri gi-
bi &dab, hikemiyat ve ahlak kitaplarinda
muhabbet konusu birlikte yasamanin,
din kardegsligi ve dostlugun baslica sart-
larindan biri sayllmistir. Ayrica muhabbet
kavramuyla ilgili olarak Islam filozoflari-
nin gelistirdigi kavram, teori ve terimler
felsefe metinleriyle ilgilenen din alimle-
rinin eserlerine de yansimistir. Bunun
ibn Hazm'in sevgi kavramina tahsis ettigi
Tavku'l-hamame adli eserinde gérmek
miimkiindr. ibn Hazm'a gére sevgi, asli
6geleri yice varlik mertebesinde bulu-
nan ve yaratiklar &leminde fertleri olus-
turacak sekilde taksim edilen ruhlarin
birlesmesinden ibarettir. Onun bu tani-
ma ulasirken Zahiri mezhebinin ikinci
imami ibn David ez-ZAahiri'nin Kitabii’z-
Zehre adli eserinde antik filozoflardan
aktardigi bazi gorisleri de degerlendir-
digi anlagiimaktadir. ibn Hazm séz konu-
su birlesmenin sarti olarak ruhsal uyumu
gérmekte ve bu uyumun ruhlar arasinda
ilgi, yakinlasma ve sevgiye yol actigini di-
sinmektedir. Erkek ve disinin tek bir ne-
fisten, fakat birbirinin esi olarak yaratil-
digin: bildiren ayet (el-A'raf 7/189) aslin-
da bu frtri gercege isaret etmektedir. Al-
lah i¢in sevmek sevginin en yiiksek sekli-
dir { Tavku’l-hamame, s. 19-23).

Muhabbet kavraminin begeri ve meta-
fizik boyutlariyla sistematik bigimde en
iyi incelendigi eserlerin baginda Gazzali'-
nin [hy@’ti ‘ulitmi’d-din’i gelir. Gazzalf’-
ye gbre muhabbet “insan tabiatinin haz
veren seye duydugu ilgi” demektir, bu il-
ginin en glcld derecesine ask denir. An-
cak bilinebilen, algilanabilen seyler sevi-
lir. insan 6énce kendini ve kendi varliginin
devam edip gelismesine, yetkinlesmesi-
ne katkida bulunan seyleri sever. Sevgi-
nin dider bir tlrd kisinin kendisine iyilik
ve ikramda bulunanlari sevmesidir. Ote
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yandan aralarinda fiziksel, duygusal, ruh-
sal vb. ydnlerden benzerlik ve uyum bu-
lunanlar da birbirini sever. Sevginin en
yliksek derecesi, ¢ikar saglama gibi bir
duygu s6z konusu olmadan bir kimseyi
veya bir nesneyi ondaki iyilik, guzellik,
yetkinlik gibi Gistlin nitelikler dolayisiyla
sevmektir. Cunki gizelligi algilayabilen
herkes i¢in glizellik 6z geredi glzellik
oldugu i¢in sevilir. Yine insan iyiligi de iyi-
lik oldugu i¢in sever; bundan dolay: iyilik
yapan Kimse, sirf iyilik yaptidi i¢in sevilir
(ihy&, 1V, 296-298, 300, 307). Gazzali kisi-
de muhabbetin mevcudiyetini gdsteren
isaretlerden bahsederken sevgiyi kdki
yerde, dallari1 gbkte, meyveleri dilde, or-
ganlarda ve gondllerde bulunan bir aga-
ca benzetir. Bu engin ve simulll sevgi
insani sevdikleriyle dostlugda, onlara yar-
dimci olmaya, caniyla, mahyla ve diliyle
sevdiklerine zarar vermekten sakinmaya
yoneltir.

Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi de muhabbe-
ti, “glizel gériinen ve uyum gdsteren sey-
lere Karsi egilim” seklinde agiklamakta
ve 6zunde sevginin kétulenemeyecedini
belirtmektedir (Thvan-1 Safa, 11, 272-273;
Zemmii’l-hevd’, s. 233, 241, 243-244). ibn
Kayyim el-Cevziyye, Ravzatii’l-muhibbin
ve nlizhetii'l-miistakin adli eserinde
sevgi kavrammun felsefi ve dini boyutla-
rint birlikte ele aimig, muhabbet terimi-
nin kozmolgjik anlamina sistematik bir
derinlik kazandirmak istemigtir. Buna go-
re dlemde iradeye dayali olan bitiin ha-
reketlerin sebebi sevgidir. islam felsefe-
sinde &zellikle ibn Sina tarafindan gelis-
tirilen gok cisimlerinin hareketinin iradi
oldugu fikrini esas alan bu yaklasimda ira-
denin bulundugu yerde sevginin oldugu
disiinilmektedir. {bn Kayyim, yine ibn
Sind’'nin kozmik ibadet fikrini izleyerek
(Kutluer, s. 203-209) bltun yaratiklarin
temelde sevgiye dayal hareketini bilincli
bir emre itaat ve sevgiden kaynaklanan
toplu bir ibadet seklinde yorumlamakta-
dir (Ravzati’l-muhibbin, s. 73-82). Ask
kelimesinin sevginin kétl ve zararl sek-
lini ifade ettidi yolundaki kanaate Kkatil-
mayan ibn Kayyim’e gére ask denileni de
dahil olmak {izere her tirl sevgiyi iyi ve-
ya kot kilan ydneldidi nesne ya da var-
liktir. Sevilen varlik 6z bakimindan sev-
giye layik ise bu duyguda asirtya gitme-
nin évilmesi gerekir. Hatta bu durumda
sevenin esenligi sevgisinin yogunlugun-
da aranmalidir. Nitekim sevgi guctini bu-
tiin Kalbiyle Allah’a ydnelten bir kul esen-
ligin zirvesindedir (a.g.e.,s. 211). Ayni
yaklagimla ibn Kayyim, biitiin kitabi bo-
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yunca sevginin dinen megril olmayan dav-
ranig bicimlerine yol acacak sekilde tutku-
larin kélesi olma, ahlaksizlik yapma veya
haram islemenin mazereti sayllamayaca-
gini da vurgulamaktadir.
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Zirai ortakailik anlaminda
bir fikih terimi
(bk. MUZARAA).
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MUHACIR b. EBU UMEYYE
(30l (2f o 2 leat)
el-Muhacir (Velid) b. Ebt Umeyye
b. el-Mugire el-Kuresi el-Mahzimi
(6. 12/633’ten sonra)

Sahabi.

L _J

Asil adi Velid'dir. Bedir Gazvesi'nde
miuslumanlara karsi savastl. Bu savasta
kardesleri Mes‘'dd ve Hisam éldurildi;
Hisdm'in Uhud Gazvesi’'nde dldurdldaga
de kaydedilmektedir (Vakidi, I, 308). Muh-
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temelen 5 (626-27) yilinda misliman
oldu ve Medine'ye hicret ederek Hz. Pey-
gamber’in hantmlarindan olan kiz kar-
desi Ummii Seleme’nin yanina gitti. Um-
mu Seleme, Res(l-i Ekrem’e Velid'in mu-
hacir olarak geldigini sdyleyince Res(-
lullah onun adin: degistirdigini belirtmek
tzere kendisine Muhacir diye hitap et-
ti, daha sonra da bu adla anildi. TebUk
Gazvesi’'ne katiimayan birkag kisi ara-
sinda yer aldi1 icin Hz. Peygamber ona
glcendi; ancak Ummu Seleme araya gi-
rerek mazeretinin bulundugunu séyle-
yince kendisini bagisladi. Bazi kaynaklar-
da Res(l-i Ekrem’in Muhacir'i Yemen Me-
liki Haris b. Abdukulal'e elgi olarak gon-
derdigi, huzurunda giizel bir konusma
yapmasi (zerine Haris'in [slamiyet’i ka-
bul ettigi kaydedilmekteyse de (Stheyli,
V11, 528) bunun dogru olmadigini sdyle-
yenler vardir (bk. HARIS b. ABDUKULAL).
Hz. Peygamber Muhécir'i zekat topla-
mak, [slamiyet’i 6gretmek ve ser'i hii-
kimieri uygulamak icin Kinde'ye ve Sa-
dif'e génderdi. Daha sonra da San‘a vali-
si oldu (10/631). Halife EbQ Bekir, Yemen
ve Hadramut'ta ortaya ¢ikan isyan ve ir-
tidad hareketlerini 6nlemek i¢in génder-
digi orduya Muhécir'i kKumandan tayin et-
ti (11/632). Muhécir, peygamberlik iddia-
sinda bulunan Esved el-Ansi'ye uyarak ir-
tidad edenlerden Kays b. Meksth ile Amr
b. Ma‘dikerib’i yakalayip halifeye génder-
di. Bunlar tévbe ederek tekrar musli-
man oldular ve [slamiyet’in yayilmasinda
6nemli hizmetler yaptilar. Kinde kabile-
sinden isyan eden Es‘as b. Kays'in lizeri-
ne fkrime b. Eba Cehil ile Muhécir'in de
gdnderildigi, Muhécir’in Niceyr Kalesi'ni
kusatip ele gecirdigi, isyani bastirdigi (12/
633) ve Yemen'deki ridde olaylarinin bas-
tirilmasinda dnemli gérevler yaptigi bilin-
mektedir. Restl-i Ekrem’in nik&hladig:
halde birlesmeden bosadigt Esma bint
Nu‘man ile daha sonra Muhacir'in evlen-
digi, bu sebeple Hz. Omer’in onlari ceza-
landirmak istedigi, fakat Esma’nin Hz.
Peygamber'le zifafa girmedigini ve im-
mehatd’l-mi’mininden sayiimadigini be-
lirtmesi Gizerine Hz. Omer’in bundan vaz-
gectigi rivayet edilmekle birlikte onun Hz.
Peygamber’den sonra hi¢ evlenmedigi de
kaydedilmektedir (ibn Sa‘d, VI, 146-147).
Muhacir'in adi Resilullah’in kéatipleri ara-
sinda da yer almaktadir.

BIBLIYOGRAFYA :

vakidi, el-Megazi, 1, 150, 308; ll, 973; ibn Hi-
sam, es-Sire?, IV, 246-247, 255; [bn Sa'd, et-Ta-
bakat, V, 534-535; VIII, 146-147; Taberi, Tarih
(Ebii'l-Fazi}, lll, 147, 228-229, 329; Stiheyl, er-
Ravzi’l-tindf, V1, 528; ibnd'I-Esir, Usdi’l-ga-

30. CILT

be(Benné), V, 277-278; a.mif., el-Kamil, 1l, 301,
346, 360, 377-382, 421; Zehebi, Alamii’n-ni-
beld’, I, 260; a.mlf., Tarihu'l-islam: ‘Ahdi’l-hu-
lef&’i’r-rasidin, s. 74; ibn Kesir, el-Bidaye, VI,
315, 330; ibn Hacer, el-Isabe (Bicavi), VI, 228-
229; M. Mustafa el-A'zami, Ktittabii’'n-nebi, Ri-
yad 1401/1981, s. 110; Mustafa Fayda, “Ebl Be-
kir", DIA, X, 104; Asri Cubukgu, “Es‘as b. Kays”,
a.e., XI, 455-456.
@.‘ ZEKERIYA GULER

MUHADARA !

(5 y0bndt)
Salikin kalbinin
Hakk’in huzurunda bulunmasi

anlaminda tasavvuf terimi

(bk. KESF).

MUHADARA
{8 yolseadl)
Zirai iirtinlerin
faydalanmaya elverisli hale gelmeden
satilmasi anlammda fikih terimi.

Sozlukte “yesermek; yesillenmek” an-
lamlarindaki hadar kékinden tlireyen
muhadara kelimesi, ziral mahsullerin ve
ozellikle agactaki meyvenin faydalanma-
ya elverigli hale gelmeden satim akdine
konu edilmesini belirten bir fikih terimi-
dir. Kur’an ve Stinnet'te, haksiz yoldan ka-
zang saglanmasi ve sdzlegmelerin taraf-
lar arasinda ihtiiafa yol acacak sekilde du-
zenlenmesi yasaklandidi gibi bir¢ok ha-
diste bu kapsamda sayilan bazi satim
tlrlerine &rnekler verilmistir. Hz. Pey-
gamber’in ziral mahsullerin belli bir ye-
tisme diizeyine erismeden satimini ya-
saklayan hadisleri (meseld bk. Buhérf,
“Zekat", 58, “Bliyl*”, 82, 83, 85-87, 93)
bunlar arasinda yer alir. {lgili hadislerde
gecen “budivvi’'s-saldh” (elverisliligin or
taya ¢ikmasi) ifadesiyle rtntn hangi do-
neminin kastedildigini aciklamak Uzere
fakihler ayri cinsten meyve ve sebzeler
icin renklenme (kizarma, sararma, karar-
ma vb.), mayhos hale gelme-tatlanma,
olgunlasip yumusama, tanelenme-sert-
lesme, uzama-dolgunlasma, biyime-iri-
lesme, kap¢igin patlamasi ve agiima gibi
degisik belirtilerden séz ederler. Cum-
hura gére budivv-i saldh “ziral mahsu-
1in yetisip faydalanilabilir hale gelmesi”
demektir. Hanefiler’in biiylik cogunlugu-
na gére bu hususta 6l¢d, Gruntn kismen
veya tamamen zarar gérebilecedi tabii
afete ugrama evresini agmig olmasidir.
Sonugta bu yorumlar, Urniin yenmeye
veya faydalanmaya elverisli hale erisme-
si noktasinda birlesmektedir (Siddik M.



