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MURDAR

ler tarihi kaynaklarinda mevcut nakillerin
birlestiriimesiyle kismen 6grenilebilmekte-
dir. Buna gore, Allah’in mahiyetini kavra-
manin insan idrakini astigi seklindeki ka-
naatinde hareket noktasini Mu'tezili tev-
hid doktrini teskil eder. Bu hususta ¢ag-
dast Ahmed b. Hanbel'in Allah’in &hirette
keyfiyetsiz gérulecegi yoniindeki anlayisina
Kkarsi ¢ikar. Allah’in mutlak manada kadir
oldugunu, bu sebeple Mu‘tezile’deki ha-
kim goérusin aksine O’nun her turlu fiili ve
bu fiillerin ziddini yapmaya muktedir bu-
lundugunu, zira kabih fiilleri nefyetme-
nin Allah’in Kudretini sinirlamak anlami-
na gelecegini, dolayisiyla teoride mesela,
“Allah kullarina zulmedemez, yalan bir be-
yan ortaya koyamaz” denilemeyecegini,
ancak pratikte salih bir mislimanin bile
islememesi gereken koétu fiillerin Allah’a
nisbet edilmesinin cirkin bir durum arzet-
tigini belirtir (Hayyat, s. 54-55; Es‘ari, s.
200-201, 555-556). Murdér, ihtiyari fiillerin
meydana gelisinde kula ait kudretin (isti-
taat), fiilin olusmasini saglayacak sartla-
rin elverigli bulunmasinin étesinde bir araz
teskil ettigi goérusini benimsemis, Kur-
‘an’in kadim oldugunu séyleyenlerin Al-
lah’in yaninda bir bagka kadim varlik ka-
bul ettikleri icin kifre girdiklerini ileri str-
mustlr. Ayrica edebi acidan Kur’an gibi
bir kitap viicuda getirmenin teoride insan-
lar icin mUmkin oldugunu sdylemistir.
Murdar, insanlara ait fiillerin Allah tarafin-
dan yaratildigini iddia edenlerle Allah’'in
keyfiyetsiz gozle gorilecedini sdyleyenle-
ri de tekfir etmis (Sehristani, I, 69), ayni
sekilde, muhtemelen bazi devlet ricalinin
zulmune ve dini konulardaki kayitsizligi-
na duydugu asirt tepki yuzinden, idare-
cilerin yaninda bulunan ve onlarin nimet-
lerinden faydalanan kimseleri kifre sap-
makla suclamig, bu durumdaki insanlarin
miras birakamayacagini ve kendilerinin de
miras alamayacadini iddia etmistir (Bag-
dadi, s.100).

Nasi el-Ekber’e gére Murdér'in imamet
hakkindaki fikirleri hocasi Bisr’in disun-
celerine benzemekte ve genel olarak Bag-
dat Mu‘tezile ekolinun telakkilerine uy-
gun dismektedir. Murdér, daha faziletli
birinin mevcut olmasi halinde bile agagi
mertebedeki kimsenin iméamete getiril-
mesini caiz gérmustur (Mes&’il, s. 52). Bu-
nunla birlikte onun, hocasi Bisr gibi Hz.
Ali'yi fazilet itibariyle ilk siraya alip alma-
digi bilinmemektedir. Murdar’in rey icti-
hadina muhalif oldugu ve dini hikiimler-
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de kiyasi batil saydigi nakledilmektedir.

Mu‘tezile'nin temel dlsunceleri cerce-
vesinde kendine has fikirlere sahip bulu-
nan Murdar, bazi mezhepler tarihi muel-
liflerince Mu'‘tezile’nin Murdariyye kolunun
lideri olarak zikrediliyorsa da (Bagdadi, s.
100-101; Sehristani, I, 68-70) bu tesbit
dogru degildir. Zira kaynaklarda bu nis-
betle anilan kisi veya fikirlere rastlanma-
maktadir. Bu tir adlandirmalari mezhep-
lerin sayisini yetmis Uce cikarmanin bir
Uriind seklinde degerlendirmek mumkun-
dur (Watt, s. 282).

ibni'n-Nedim'in kaydettigine gére Mur-
dar tevhid, adl, Kur’an'n mahldk olusu,
ser problemi, muhalif mezheplere ve is-
ldm digi inanclara ait géris ve duslince-
lerin reddi gibi konularda otuzdan fazla
risale kaleme almig olup bunlarin bir kis-
mi sunlardir: Kitdbii't-Tevhid, Usalii'd-
din, el-Ma‘rife, et-Ta‘dil ve't-tecvir, el-
Mes@’il ve'l-cevabat, Kitab ‘ale’l-ah-
bér ve'l-Mecus fi'l-‘adl ve't-tecvir, er-
Red ‘ale’l-Miicbire, Fed&’ihu Ebi'l-H{i-
zeyl, Kitdb ‘ald ashabi ictihddi’r-re’y,
Kitabii ma cerd beynehti ve beyne’l-
Basriyyin, Kelamii ehli'l-ilm ve’l-cehl,
Halku'l-Kur’an, Kitabii't-Tevbe, Ahbd-
rii’'l-Kur’an (diger eserleri icin bk. ibnii'n-
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Nedim, s. 207). Merzibani'nin Kitabti'l-
Miirsid'inde yer alan uzunca bir hutbe-
si Josef van Ess tarafindan nesredilmis-
tir (BEO, XXX [1978], s. 307-308, 311-
312).
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M Mustara Oz

I A 1
MURIYANI
(Slyss!)
Ebt Eyylb Siileyman b. Mahled (David)
el-Mariyani el-Haz
(6. 154/771)

L Abbasi veziri. |

Fars asilli olup Suleymogullarr'nin azat-
lilarindandir. HOzistan’da Ahvaz'a bagli
Mariyan kéyinden geldigi icin Mariyani
ve HOzi nisbeleriyle anilir. Mariyani, Halid
b. Bermek'ten sonra Halife Mans(r'un ve-
ziri oldu. Yaygin rivayete gore vezirlik gé-
revine getirilmesinin sebebi Mansir’un,
Emeviler devrinde Fars valisinin izec naibi
iken zimmetine para gecirdigi iddiastyla
atildidi zindandan o siralarda valinin ka-
tipligini yapan Mdariyani tarafindan kurta-
rilmasidir. Bunun i¢in Mansar, hiléfete gel-
diginin ertesi yili veziri Halid b. BermeK'i
Fars valiligine génderdiginde yerine onu
getirmistir (137/754-55). Halid b. BermekK'in
bagsehirden uzaklastirilmasi icin aleyhin-
de roll oldugu bilinmektedir (Ya'kabf, II,
389; Cehsiyari, s. 98-100; Zehebi, A‘la-
mi’n-niibeld’, VII, 23-24).

Mariyani, Abbéasi Devleti'ne kurulus asa-
masinda ve daha sonra yillarca katip ola-
rak hizmet verdi, on bes yildan fazla bir
slire Halife MansGr'un vezirligini yapti. Fa-
kat o dénemde vezirlik miessesesi heniiz
tam anlamiyla tesekkiil etmediginden
arastirmacilar onun resmen vezir unvani
tastyip tasimadigi konusunda farkli géris-
tedirler. Mans(r'un disiplinli ve otoriter
kisiligi de vezirlerin 6n plana ¢ikmasina
firsat vermemistir. Onun butin yetkileri
elinde tutmasindan dolayl déneminin ve-
zirleri Emeviler’in katipleri gibiydi. Ancak
bara sahip oldugu gérilmektedir. Bag-
dat’in kurulusu sirasinda devletin masraf-
lari artinca Mdriyani, Mansar’a kisranin
sarayini yiktirip malzemelerini yeni bina-
larin yapiminda kullanmasini énermis ve
halife o sirada eski itibarina kavusmus
olan Halid b. BermekK'in bu fikre karsi ¢cik-
masina ragmen onerisini benimsemistir;
daha sonra da sehri dort bélgeye ayirmis
ve bunlardan birini ona ikta etmistir (Ceh-
siyari, s. 100).

Halife MansQr’a Mariyani ile kardesi Ha-
lid ve ogullart hakkinda pek cok sikayet
konusunda hirsh davranmasi ve yakinlari-
na imkéan saglamasi da buna ortam hazir-
liyordu (ibnii't-Tiktaka, s. 176). Mans(r'un
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bu konuda siipheleri artinca hacibi Rebi*
b. Y(nus'u onu gizlice takip ettirmekle gé-
revlendirdi. Hacib rakibine karsi bu firsati
degerlendirdi ve hakkinda halifenin duy-
duklarint dogru cikaracak bilgiler verdi.
Mariyani takip edildigi dénemde ¢ok sikin-
tili glinler gecirdi. Nihayet 153 (770) yilin-
da kardesi Halid ve ogullariyla birlikte ce-
sitli suclarla itham edilerek hapse atildi
(Taberi, VIII, 42; ibnu'l-Esir, V, 609-610;
ibn Hallikéan, 11, 411-414); ertesi yil iki Kar-
des de zindanda 6ldu.

Mariyani ileri goérusly, zeki, faziletli ve
sahsiyet sahibi bir kimse olup kendi ifa-
desine gore edebiyat, felsefe, kimya, tip,
astronomi ve matematik gibi ilimlerde bil-
gi sahibiydi (Cehsiyari, s. 97). Uzun mud-
det Mansur ile ¢ok iyi gecindigi, cesitli ka-
biliyetleri sebebiyle halifenin ona kargi sev-
gi duydugdu, vezirlikle beraber butin divan-
larin sorumlulugunu da uhdesine verdigi
bilinmektedir (a.g.e., a.y.). Onemli islerde
daima halifenin yaninda yer alan Mari-
yani’nin Eb( Muslim-i Horasan ile ibnii’l-
Mukaffa'in 6ldirilmesi meselelerine de
adinin karistidi rivayet edilir.
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M MEHMET AYKAG

r R 1
MURTAZA

(bk. ALI).

r . 1
MURTAZA EFENDI, Nazmizade
3 (bk. NAZMiZADE MURTAZA EFENDI). N

MURTAZA EFENDI, Seyyid

(bk. SEYYID MURTAZA EFENDI).

MURTAZA es-SERIF
(bk. SERIF el-MURTAZA).

MURTAZA ez-ZEBIDI

(bk. ZEBIDi, Muhammed Murtaza).

MUSA

(w0 )
israilogullari’na goénderilen
ve kendisine Tevrat indirilen

peygamber.

L J

Hem Yahudilik ve Hiristiyanliga hem de
islam’a gére biiylik bir peygamber ve isra-
ilogullar’'ni Firavun’un zulminden kurta-
rip hurriyete kavusturan bir liderdir. Hak-
kinda Ahd-i AtiK'in Tevrat disindaki bélim-
leriyle Ahd-i Cedid’de kismen bilgi bulun-
makla birlikte onunla ilgili yegéne kaynak
Tevrat ile Kur'an-1 Kerim'dir. Tevrat'in he-
men hemen tamami Hz. M{sa'nin ve én-
derligini yaptig israilogullar’'nin tarihin-
den ibarettir. Yasadigi déneme ait diger
kaynaklarda kendisinden bahsedilmemek-
te, Kitéb-1 Mukaddes'te onun disinda bu
adi tasiyan bagka bir kimse bulunmamak-
tadir. Tevrat Ms&'y1 peygamberlerin en
blyugu olarak takdim eder (Tesniye, 34/
10). Bu husus, Maimonides'in tesbit etti-
gi yahudi amentustinde bir iman esasi ola-
rak yer almistir. Hz. M@sa, Tevrat'a gore
sadece ona ait bir nitelik olmak Uzere Tan-
r1 ile ylzyuize séylesen, Tanri'nin Sind'daki
vahyine araci olarak sectigi, esaret altin-
daki halki kahinler melekdtu ve mukad-
des millet haline getiren, essiz ve benzer-
siz bir Kisidir (Cikis, 19/5-6, 33/11; Sayilar,
12/6-8). Misa, Kur’an-1 Kerim’'de de adi
en ¢ok gecen peygamberdir.

Msa adinin ibréanice’deki karsiligi Mo-
seh olup kelimenin mengei tartismalidir.
Tevrat'ta nakledildigine gére Firavun’un
Kizi onu sudan ¢ikardidi i¢in kendisine bu
adi vermistir (Cikis, 2/10). Buna gére Mo-
seh kelimesi, ibranice’de “cekip ¢cikarmak”
anlamina gelen ve Eski Ahid’de nadiren
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kullanilan (II. Samuel, 22/17;, Mezmur, 18/
16) “msh” (masah) kéklnden gelmektedir.
Ancak bu durumda ismin Masui olmasi
gereKir ki bu takdirde Moseh kelimesin-
deki “0” harfinin izah1 miimkin olmaz. Ay-
rica Moseh'in gecisli hali “kurtarilmis” de-
gil “kurtaric” anlamindadir. Ote yandan
Firavun'un kizi Ibréanice konusmadig icin
Masé kelimesine Tevrat'ta belirtilen anla-
mi1 vermis olamaz; dolayisiyla s6z konusu
tlretme dogru kabul edilmemektedir. M-
sa kelimesinin Ras Samra tabletlerinde
rastlanan ibranice “m(w)s” kelimesiyle
alakal olabilecedi ileri surilmusse de aras-
tirmacilarin ¢ogu kelimenin Misir kékenli
olduguna kanidir. Nitekim Hz. is& zama-
ninda iskenderiye yahudileri de bu kana-
atte olduklarindan kelimeye Kiptice bir
mengse aramuslardir. Yahudi filozofu Philon
ve tarihci Josephus, Misa kelimesinin Kip-
tice mé (su) ve usa’ (kurtarmak) kelimele-
rinden turedigini séylemislerdir. XIX. yiz-
yil Misir bilimcileri kelimenin kékuinin Kip-
tice oldugunu kabul etmekle beraber an-
lam1 konusunda farkl bir aciklamayi be-
nimsemislerdir. Bunlar, Grekce'si Moses
olan Moseh kelimesinin menseinin Touth-
mosis (Touthmes, Touth'un oglu), Ahmes
(Ah'in oglu) ve Ramesses (Ramses) gibi fi-
ravun isimlerinde de bulunan, Kiptice'de
“cocuk dogurmak” anlamindaki msj ko-
kiinden tlreyen “gocuk” méanasindaki mes
oldugunu ileri stirmuslerdir. Bu yoruma da
itiraz edilmis, ancak diller arasinda harf
degisikliginin normal oldugu, dolayisiyla
Kiptice’deki “s”nin ibranice’ye “s” olarak
gectigi g6z dnlinde bulundurularak Kipti-
ce’deki mes(j) kelimesinin bazi kitabeler-
de ms diye yazildigi belirtilmis, bdylece
Moseh kelimesinin Kiptice bir kékten gel-
digi kanaati benimsenmistir. Misir bilim-
cilerin cogu, Moseh kelimesinin Misir di-
linde “cocuk” anlamindaki mes / mesu ke-
limesinin farkl yazilmis sekli oldugunu ka-
bul etmektedir. Kiptice’de bu kelime yal-
niz bagina veya Amosis, Tuthmosis gibi
isimlerde oldugu gibi birlesik halde kulla-
nilmaktadir. Ancak Firavun’un kizinin mes
kelimesini tek basina mi yoksa bir tanri
adiyla birlikte mi kullandigi bilinmemekte-
dir (Mangenot, DB, IV, 1191; Cazelles, DBS,
V, 1320; EJd., XII, 372, 379). Arap dilcileri
de MUsa kelimesinin menseini tartismis-
lardir. Kelimenin aslinin ibranice “su” an-
lamindaki mu ve “aga¢” anlamindaki sa’-
dan olusan Mosa oldugu, su ve agacin
yaninda veya sudaki bir sandik icinde bu-
lundugu icin Ms&’ya bu adin verildigi be-
lirtiimektedir (Mevhib b. Ahmed el-Ce-
valiki, s. 567-568). Cahiliye déneminde
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