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dalmalari, kelamcilar icin de Kitap ve Stn-
net metodunun disina cikip felsefi ve ce-
deli meseleleri ele almalar baglica tenkit
noktasini teskil etmektedir. Kitapta bir si-
ralama diizeninin bulunmamasi s6z ko-
nusu gorus ve elestirilerin anlasiimasini
gliclestirmektedir. ibn Teymiyye kelamci
ve filozoflara yénelttigi butin elestirile-
rine ragmen, eserinde Kitap ve Stinnet’e
dayall “gercek” usali’d-din ve tefekkire
karst olmadigint aciklamistir. Nitekim
kendisinin de s6z konusu elestirilerini ya-
parken istidlal ve tartisma usultini kita-
binda yogun olarak kullandigi gérilmek-
tedir. Sonug olarak eser, ibn Teymiyye'-
nin ilmi birikimini ve mutefekkir ydnini
yansitmasi bakimindan 6zel bir énem tagi-
maktadir.

Once eksik olarak basilan eserin (Min-
héactl’s-stinne'nin kenarinda, I-1V, Bulak
1321-1322; nsr. M. Muhyiddin Abdilha-
mid — M. Hamid el-Fiki, I-1I, Kahire 1370/
1951; I-1l, Beyrut 1405/1985) tamamini
biri kapsamli indeks olmak Uzere on bir
cilt halinde Muhammed Resad Séalim
Der’ii te‘druzi'l-‘akl ve’'n-nakl adiyla ya-
yimlamugtir (Riyad 1399-1403/1979-1983).
Muhammed Seyyid el-Celyend tarafindan
kismen tahkik edilen kitabin (Kahire 1988)
bagka eksik baskilari da mevcuttur (Bey-
rut 1405/1985). Eserin 1. cildi Akil-Nakil
Catismasi adiyla Turkge'ye (istanbul 1996
[1998?]), kisa bir bélumu de Yahya Michot
tarafindan Fransizca'ya (bk. bibl.) ¢evril-
migtir.
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MUVAFAT
((86lgadt )
ilahi ilimle kulun 6liim aminda
iman - kiifiir acisindan

degisiklik arzeden durumu arasindaki
iliskivi ifade eden kelam terimi.

Sozllikte “tam olmak; s6zUnu yerine ge-
tirmek” anlamindaki vefa (vefy) kokiinden
tireyen muvafat “soéziinde durmak, biri-
ne hakkini tam édemek; benzemek, misli
olmak” manalarina gelir (Lisanti’l-“Arab,
“vfy” md.). Terim olarak Allah’in ilmiyle
Kulun 6lim aninda iman-Kuflr agisindan
durumu arasindaki iliskiyi, bunun diinya
hayatinda ilahi riza ve gazapla minase-
betini anlatir. Muvafat terimi islam cog-
rafyasinin hizl bir sekilde genisledigi, fark-
It inang, dusince ve geleneklere sahip in-
sanlarin islamiyet’i benimsedigi ve dini
etkilesimlerin giclendigi Ill. (IX.) yGzyilin
baslarindaki kelam tartigsmalari sirasin-
da ortaya ¢cikmistir. Ehl-i sinnet kelam-
cilari i¢inde ilk defa ibn Kiillab el-Basri'-
nin muvafat gérusiini benimsedigi kabul
edilir. Amellerin deger kazanmasinin ki-
sinin son haliyle ilgili oldugunu ifade eden
“hatime” tabiriyle benzerlik arzeden mu-
vaféat problemi su sekilde ortaya konmus-
tur: Hayat! boyunca mimin olarak yasa-
yip 6lumunden 6nce irtidad edenle haya-
t1 boyunca kafir olup émriinin son glnle-
rinde 6lumle karsi karslya gelmeden énce
iman eden kimselerin hayatlari boyunca
riza ve gazap acisindan Allah nezdindeki
durumlari nedir? S6zi edilen iki kisinin
6limden sonraki konumlar1 hakkinda bir
tereddiidiin bulunmamasi, dinyadaki du-
rumlarinin da bagkalarini ilgilendirmeme-
sine ragmen mesele teorik bir problem
olarak gundeme getirilmigtir. Genellikle
Allah’in ilim sifatiyla insanlarin fiilleri ara-
sindaki iliski baglaminda ele alinan konu-
ya dair goérusleri iki noktada 6zetlemek
mumkunddr.

1. Allah, mimin olarak 6lecegini bildigi
insanlardan ilminin taalluk ettidi (ezel) an-
dan itibaren razidir. Buna karsilik kafir ola-
rak 6lecegini bildigi insanlara ezelden be-
ri gazapta bulunur. Clnku Allah nezdin-
de gergek mumin imanli 6lecedini ezeli il-
miyle bildidi Kisidir, gercek kafir de kufur
Uizere 6lecegini ezell ilmiyle bildigi kimse-
dir. Allah’in va‘d ve vaidi, riza ve gazabi sa-
dece insanin mimin veya kafir olarak 6le-
cek olmasiyla irtibathdir. Bu durumu dik-
Kate alip insanlar hakkinda “mumin billah”
(Allah’a inanan) ve “mumin indellah” (Allah
nezdinde miimin olan) diye iki tabirin kulla-
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nilarak ayirim yapilmasi gerekir. Bir insa-
nin gercek mumin veya hikmen mumin
olmasi da bu bakig agisiyla iligkilidir. Bu
noktada Kisinin élumden &nceki son hali
g6z 6niinde bulundurulur. Dil bilimi de bu
kanaati teyit eder. “Slphesiz sen 6lusin,
onlar da éludirler” mealindeki ayette (ez-
Zumer 39/30) oldugu gibi Kur'an'da da ben-
zer kullanimla yer almigtir. Bu ayette in-
san hakkinda neticede 61U haline gelece-
gi icin hentz diri iken 610 kelimesi kulla-
nilmistir. Hariciler'den Necde b. Amir, ay-
rica Mikremiyye ve Hazimiyye firkalari ile
Mu‘tezile’den Hisdm b. Amr, ibn Kiillab
el-Basri ve Es‘ariyye’nin cogunlugu bu goé-
rustedir (Es‘ari, s. 96, 100; ibn Farek, s. 35,
161, 256; ibn Hazm, IV, 101).

2. imanin diinya hayatinda gecerli ol-
masi miminin 6lium anindaki durumuyla
irtibath degildir. iman, Hz. Muhammed'in
Allah’tan getirdigi vahyi tasdik etmekten
ibaret olduguna gére bunu gerceklestiren
herkes tasdik anindan itibaren mimindir.
Su andaki gergegdin bir giin degisecedini
bilmek onu realite olmaktan ¢ikarmaz.
Allah, her ne kadar 6lecegini bilse de diri
olan Kisiyi su anda 61U dedgil diri olarak
bilir. Allah’in ké&fir ve fasiktan o haliyle ra-
zi olmadigini, buna Karsilik miminden de
tasidigi iman vasfi dolayisiyla razi oldu-
gunu kabul etmek gerekir. Zira Allah’'in
ilmi ezell olmakla birlikte malimati de-
gisir. Nitekim Allah’in, insanlar hakkinda
yazdidi yazinin diledigi kismini silecedini
ve Kisinin iman etmesi halinde kétl dav-
raniglarini iyilige dénistirecedini acikla-
masi da (er-Ra‘d 13/39; el-Furkan 25/70)
bu goérusu teyit eder. Ayrica Allah’in, ya-
sak meyveden yiyen Adem ile kavminin
kufirde 1srar etmesi Uizerine daveti bira-
kan Y{nus’a gazap etmesi ve tévbelerinin
ardindan onlardan razi olmasi konuyla il-
gili 6nemli bir delildir. Zahiriyye alimlerin-
den ibn Hazm'in yani sira Mattiridiyye ve
Mu‘tezile kelamcilari bu gérustedir (ibn
Hazm, 1V, 101-103; Neseff, 11, 813). Bu iki
gérusten ilki insan iradesini g6z ardi etti-
di icin hatali gériinmekte, ikincisi naslara
ve akKIi bilgilere daha uygun bir nitelik ta-
simaktadir (ayrica bk. HATIME).
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