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508; 1, 280; ibn Ebii'd-Diinya, s. 23-25 [na-
sirin dipnotlari]) bu tur sézler, Kur'an'in
ve sahih hadislerin genel 6gJretisine uygun
olmasi yaninda tarih boyunca islam top-
lumlarinin hakim karakteri haline gelmis
olan hosgéruntn ilkelerini icermesi baki-
mindan da 6nem tasimaktadir. ibn Ebii'd-
Diiny&'nin bu tur rivayetleri topladigi Mii-
daratii’'n-nas adh eserinde (bk. bibl.) ce-
sitli bagliklar altinda 186 hadis ve haber
yer almaktadir.

Tasavvuf literatiiriinde ahlak terbiyesi
bakimindan blyik deger verilen midara
konusu genellikle uhuvvet, sohbet, sabrr,
tlfet gibi kavramlar cercevesinde ele ali-
narak insanlara karsi gller yuzlu, tatl dil-
li ve hosgoérull olmanin, onlardan gelebi-
lecek sikintilara katlanmanin énemi Uze-
rinde durulmustur. Hz. Peygamber’in mu-
darasindan bazi érnekler nakleden Seha-
beddin es-Sthreverdi'nin kaydettigine go-
re aile, cocuklar, komsular, dostlar ve bi-
tiin insanlara karst mudara géstermek sa-
fiyyenin ahlékindandir. Kisinin gercek ka-
rakteri sikintilara katlanma derecesiyle or-
taya cikar. Insanin aklinin giicld, ilminin ve
hilminin zengin oldugunu mudaradan da-
ha iyi gésterecek bir erdem yoktur. Ciin-
ki bu erdem sayesinde nefsin bencilligi
kirilir, nefret duygusu yatistirilir (‘Avari-
fir'l-ma‘arif, V, 136-137, 139). Ote yandan
s(filere gore bir kimsenin kendisiyle iyi
gecinebilmeleri icin insanlari zahmete sok-
masi tasavvufi ahldkla bagdasmaz (Hiic-
viri, I, 583; Sehéabeddin es-Siihreverdi, V,
214).

ibn Kuteybe'nin ‘Uytinii’l-ahbdr (I,
449-450; 111, 26-30) ve ibn Abdiilber en-Ne-
meri'nin Behcetii’l-mecalis’i (I, 661-666)
gibi edebi-ahléki mahiyetteki eserlerde
insanlara mudaré etmenin toplumsal ilis-
kiler agisindan getirecegi faydalara dair
hadislerden ve sahébe sézlerinden basla-
yarak hakimane soézler ve siirler derlen-
migtir. Sif literattrinde de Hz. Ali'ye mu-
dara konusunda hikmetli sézler isnat edil-
mistir (Hadi el-Muderris, s. 446-448).
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(6. 456/1064)

ahlaka dair eseri.

L _I

Telif edildigi dénemden itibaren cesitli
isimlerle anilan eserin yaygin adi, birinci
bdlimiin bagligini olusturan “mudavati’n-
nifls ve 1slahu’l-ahlak” ifadesiyle ilgili ol-
malidir. Ayrica 6nsdzde kitabin yazilis ama-
c1 da ayni terimlerle aciklanmaktadir. Kita-
bin diger bir adi el-Ahldk ve's-siyer olup
bu da bir bélim baghgidir. Her iki isim bir-
lestirilerek el-Ahldk ve’'s-siyer fi miida-
vati'n-niiftis seklinde de anilmaktadir. Biz-
zat muellif de eserini degisik isimlerle zik-
retmektedir. Mesela 439 (1047) yiindan
once kaleme aldigi bilinen et-Takrib li-
haddi’l-mantik adli kitabinda (IV, 318-319)
eseri Fi Ahlaki'n-nefs ve Fi Ahldki'n-
nefs ve's-sireti’l-fazila seklinde kaydeder.
Muellifin buradaki ifadelerinden et-Tak-
rib'i telif ettigi sirada Miidavat' yazmayi
planladigi anlagiimaktadir. et-Takrib’'de
pratik aklin tanimi ile Miidavat'taki ta-
nimlama aynidir (krs. el-Ahlak ve’s-siyer
fi mtidavati’n-ntfuas, s. 57). Ayrica akil gu-
clnlin ahléki hayattaki kontrol edici islevi
de -et-Takrib’de belirttigi sekilde- Miida-
vatii'n-niifiis’ta (s. 18-19) mustakil bir
baglk altinda ele alinmaktadir. Bu ben-
zerlikler eserin ibn Hazm’a aidiyeti konu-
sunda slipheye yer birakmamaktadir. ibn
Hazm’a en yakin kaynak olan ibn Hay-
yan'in glinUmuze ulasmayan el-Metin ad-
I eserinden aktarmalarda bulunan ibn
Bessém (ez-Zahire, s. 171) ve ayni kaynagi
izleyen Yakut (Mu‘cemii’l-tideb&, XII, 252)
eserin adini ibn Hazm'in atfinda oldugu
gibi Kitabti Ahldki’'n-nefs seklinde ver-
mekte, Makkari de ayni bilgiyi tekrarla-
maktadir (Nefhu't-tib, 11, 79). Zehebi ise ibn
Hazm'in ikinci atfinda gegen “ahlék” ve
“siret” kelimelerinden 6turd olsa gerek iki
cilt zannettigi eseri es-Siyer ve'l-ahldk
adiyla anmaktadir (A‘lamii’n-ntibel&’, XVIII,

197). Kitabin isimleri igcinde en uzunu, ih-
san Abbas’'in 1956'daki nesrine esas aldigi
bir yazmaya ait olup Risdle fi Miidava-
ti'n-niiftis ve tehzibi'l-ahldk ve'z-ziihd
fi'r-rez@’il seklindedir. “Mudavati’n-ni-
fls” tabiri ayni zamanda eserin merkezi
terimlerinden olup bu durum, islam ah-
1ak felsefesinin ilk dénemlerinden itiba-
ren ahléak meselelerine hastalik ve tedavi
seklindeki tip terimleriyle yaklasma gele-
negdinin bir sonucudur. Eserin cesitli say-
falarinda farkedilen tecriibeli insanlara has
UslOba bakildiginda Miiddvat' bir olgun-
luk dénemi Grtint saymak gerekir. Mesela
yashihigin belirtisi olarak elden giden gu-
zellikten séz ederken ibn Hazm'in kendi
yasliigina géndermede bulunmasi (s. 69-
70) bunu desteklemektedir. Kitapta yer
alan déneminin ilim adamlariyla ilgili bazi
bilgiler de ayni izlenimi vermektedir.

Ahlaki ve hikemi 6zdeyislere sik¢a bas-
vurularak tahlil yénteminden zaman za-
man uzaklasilmis olsa da eserin bir i¢ bu-
tunlige sahip oldugu goérilmektedir. Bir
mukaddime ve on iki b6lim halinde du-
zenlenisi de bu bitlnligu bir dlgtide yan-
sitir. MUellif mukaddimede eserini yazar-
ken dayandigi birikimden s6z etmekte ve
telif amacini dile getirmektedir. “Ruhlarin
Hastaliklar1 ve Ahlakin Dizeltilmesi” bas-
lig1 altinda butlin insan davraniglarinin te-
melinde yatan ve ahléki bir dengeye otur-
tulmamasi durumunda manevi hastalik-
lara yol acan kaygidan kurtulma meselesi
ele alinmaktadir. “Akil ve ic Huzuru” adl
bélimde aklin ahléki erdemlere dayali hu-
zurlu bir hayatt mumkun kilmadaki 6ne-
mi (izerinde durulmakta, “ilim” baghgi al-
tinda, bilgi pesinde gececek bir hayatin in-
sani anlamsiz ¢aba ve kaygilardan uzaklas-
tirdigr ve onu Allah’a yaklastirdidi temasi
islenmektedir. “Ahlak ve Yasama Bicimi”,
kayginin giderek insan ruhunda olumsuz
sonuclar dogurmasini énleyecek ahlaki bir
hayat tarzi hakkindaki 6gutleri, erdemli-
lik Gzerine yapilmis, yer yer kisisel gézlem
ve tecribelere dayal tahlilleri iceren bir
bolimdir. “Kardeglik, Arkadaglik ve Ogiit
Verme” ile “Sevgi ve Turleri” bagliklari, ah-
1akin yalnizca ferde iligkin bir nitelik olma-
yip erdem fikrine dayali toplumsal iliski-
ler ag1 icinde gerceklesecedini okuyucuya
hatirlatmaktadir. Muellifin fiziki guzellik
Konusundaki bir soruya kisaca cevap ver-
digi ara bélimde guzelligin izafi oldugu ve
herkes icin gecerli bir taniminin bulun-
madigi vurgulanmaktadir. Ardindan Hz.
Peygamber’in bir yetkinlik ve erdemlilik
Olctst diye nitelendirildigi ve temel er-
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demlerin ele alindigi bélim gelmektedir.
Daha sonraki bélimde ahlakin bozulmasi
ve tedavi yollari meselesi yeniden ele alin-
makta, psikolojik bir rahatsizlik olarak ken-
dini begenmislik tizerinde genisce durul-
maktadir. Eserin sonlarina dogru ahlaki
degerlere iliskin bazi dzel tesbitler, séhret
egilimi, ilim meclislerinde izlenecek ahlaki
tutum ve edep olculeri s6z konusu edil-
mektedir.

Miidavatii'n-niiftas, genel 6zelligi itiba-
riyle dinf ahlak literatirine ait olup muel-
lifi dini 6lct ve degerlere siki sikiya bagli-
dir. Mesela ibn Hazm, eserin tamaminda
erdem kavramiyla ilgili bircok teorik ay-
rintiya girmekle birlikte temel dustnce-
16) gibi 6zdeyislerle hissettirmekte, er-
demli olup kurtulusa ermek isteyenlerin
Allah resulliniin ahlakini izlemesi gerekti-
gini belirtmekte (s. 24), islam peygambe-
rini butun faziletlerin kendisinde toplan-
digi érnek sahsiyet olarak tanimlamakta-
dir (s. 56). “Rabbinin azametinden korkup
nefsi bos arzulardan alikoyan kimsenin va-
racagi yer cennettir” mealindeki ayet (en-
Naziat 79/40-41) ibn Hazm’a gére biitiin
erdemleri kendinde toplayan bir ahlaki il-
keye isaret etmektedir (s. 19). Muellifin,
ahlak anlayisini ortaya koyarken metnin
dokusunu felsefi kavram, yaklasim ve li-
teratir diinyasina acik tuttugu da gézlen-
mektedir. Cézimlemelerini yer yer hulk-
tabiat, fazilet-rezilet, sehvani-gadabi-
natik nefis, lezzet-elem, saadet - sakavet
vb. terimlere dayandirmasi, ahlék konu-
sunda eser vermis eski ve yeni filozoflara
atifta bulunmasi (s. 33) eserin ahlak fel-
sefesine bakan y6nunu ortaya koymakta-
dir. Ancak ibn Hazm sadece bir aktarici
gibi davranmamis, ge¢mis teorik birikimi
kendi gozlem ve tecribelerine ait veriler-
le birlestirmistir.

Eserdeki akil-nakil iliskisi muellifin te-
mel yaklasiminda daha agik bi¢imde orta-
ya konmustur. Bunun ilk 6nermesi kaygi-
dan kurtulmanin butin insanlarin davra-
nisini yénlendiren yegane saik oldugu (s.
13-15), ikinci énermesi de kaygidan ger-
cek anlamda Kkurtulmanin Allah’a yénel-
me ve ahiret icin calisma disinda bir yo-
lunun bulunmadididir (s. 14-16). ilk éner-
me goézlem ve okuma cabalarinin ardin-
dan ulasilmis akli bir genellemedir. ibn
Hazm, bu genellemeyi Allah’in aydinlat-
masiyla ulastigi 6zgiin fikir olarak deger-
lendirmektedir. ikincisi gercek kurtulusu
dinde géren bir zihniyet dinyasinin teza-
hiradar. islam ahlak felsefesi literatiriin-

deki elemden kurtulus meselesine dair fi-
Kirleri gézden gecirmis olsa da ibn Hazm'in
bu meseleyi ele alis tarzinin belli bir 6z-
gunlik tasidigi gérilmektedir (Méacid Fah-
ri, s. 236).

Miidavat'taki ahlak ve karakter, erdem
ve erdemsizlik, ahlak bilgisi, pratik akil,
haz, dostluk ve sevgi gibi kavramlar hak-
kindaki ¢ézimlemeler sdyle 6zetlenebilir:
Muellif, ahlaki bunyeyi olusturan temel
nitelik ve sartlarin bir yoniyle tabii 6zel-
lik tasidigini, diger yoénuyle de iléhi bir ba-
gis oldugunu ileri sirmektedir. Tabii un-
surlarin birlesimi, insan tercihini agsacak
bicimde belli bir fizyolojik yapinin olusu-
munu sagladid gibi erdemli olmayr mim-
kin kilan imkén ve gartlarin insan irade-
sini asan bir ilahi bagis olma niteligi de
vardir. Mesela basli bagina bir deger olan
ilim, butin iradeye dayali kazanimlarin
6tesinde ilahi bagis olmaksizin gergekle-
semez. Ayrica bu erdem bile Kisinin guizel
ahlakli olmasina yetmeyebilir. Sayilar1 az
da olsa bazi siradan insanlarin guzel ah-
18Kl oldugu, buna karsilik nebevi ve felse-
f1 bircok bilgi kaynagindan beslendikleri
halde azimsanmayacak sayidaki insanin
bayadi bir ahlaki hayat yasadigi gérilebil-
mektedir. Bu tesbit giizel ahlakin bir ilahi
bagis oldugunu géstermektedir. Asil olan
ahlaki yapinin niteligi ve zor da olsa degi-
sebilme yetenegidir. Nitekim ibn Hazm,
ahlaki yapisinin degisecegine 6nceleri inan-
mazken bunun bdyle olmadigini bir has-
talik sebebiyle bizzat kendisinde gézlem-
lemigtir (el-Ahlak ve’s-siyer fi miidavati’n-
nifas, s. 25, 67, 70, 78). Ahlakin iyi yénde
degismesi icin yapilacak is dogru bilgi ve
erdemli davranis bitunliginu saglamak-
tir (s. 92). Yalnizca peygamberler, saf tabi-
atlari ve dogrudan Allah tarafindan egitil-
mis olmalari sebebiyle diger insanlardan
ahlak bilgisi edinmeye ihtiya¢c duymaz (s.
25).

Mdellif erdemi, Aristocu gelenedi izle-
yerek “ifrat ve tefrit denilen iki asir1 ucun
ortasi” seklinde tanimlamaktadir (s. 80).
Eflatuncu Gcll nefis teorisi tizerine kurdu-
du, Klasik ahlék kitaplarinda ¢cogunlukla
hikmet, secaat, iffet, adalet seklinde sira-
lanan erdem semast farkli bir terminolo-
jiyle adalet, derin kavrayis, secaat ve co6-
mertlik diye verilmektedir. Bu dért ana er-
deme Karsilik dort erdemsizlik ise zulim,
bilgisizlik, korkaklik ve cimriliktir. Diger er-
demler dort ana erdemin birlesiminden
meydana gelir. Bazi erdemler ise ana er-
demlere goére tir konumundadir (s. 58-
59). Ahlaki olgunluga dogru yol alan Kkisi-
nin peygamberler disinda kimsenin mu-

MUDAVATU'n-NUFUS

kemmel olmadidini bilmesi gerekir. Bazi
maddi, fizyolajik veya biyolojik Ustiinlik-
lerle béburlenmek, séhret tutkunu olmak
erdem yolunda ifsat edici etkiye sahiptir.
Bunun yani sira dinyevi hazlar karsisin-
da ihtirasa kapilmak da butun kaguk du-
suricl ve kaygt verici durumlarin ana se-
bebidir (s. 52-53).

Eserde vurgulanan, diinyevi olanin ge-
ciciligiyle kaygidan kurtulmanin yalnizca
uhrevi bir ydnelisle saglanacagdi dlslncesi
muellifin dostluk ve sevgiye iliskin tesbitle-
riyle tamamlanmaktadir. Buna goére dost-
luk iliskileri dogruluk, dayanisma, bagkasini
tercih, sirdaglik, 6gutlere acik olma, hos-
goru gibi hasletlerin yeserdigi ortami ha-
zirlar (s. 39 vd.). ibn Hazm sadece Allah
icin olan dostluk ve kardesligi anlamli bul-
makta, ister erdemli bir hayat icin daya-
nismay! isterse de saf sevgiyi amaclasin
yalniz bu tir dostlugun gercek oldugunu
belirtmektedir (s. 42).

Miidavatii'n-niifas’'un giniimuze iki
yazmasi ulagmigtir. Bunlardan ilki ihsan
Abbas’in negrinde esas aldidi X. (XV1.) ylz-
yila ait bir mecmua icinde yer almaktadir
(Stileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2704,
vr. 196°-221¢). Bu yazmanin mevcut yega-
ne nisha oldugu seklindeki kanaatin aksi-
ne (el-Ahlak ve’s-siyer, nesredenin girisi,
s. 52) eserin istanbul'da bir bagka niisha-
si daha bulunmaktadir (iU Ktp., nr. 3422).
Kitabin XX. ylzyilin basindan itibaren ¢ok
sayida baskisi yapilmistir: Mustafa el-Kab-
bani (Dimask 1323; Kahire 1333), Muham-
med Hasim el-Kutlbi (Kahire veya Dimagk
1324), Ahmed Omer el-Mahmesani (Ka-
hire 1325), Muhammed Edhem (kisaltil-
mis olarak, Kahire 1329/1911), el-Matba-
atl’l-Cemaliyye (Kasim Emin’in sunusuy-
la, Kahire 1331), ihsan Abbas (Res&’ilii ibn
Hazm el-Endeltisi [Kahire, ts. [1956], Bey-
rut 1980, 1987, 1, 321-415), Nada Tomiche
(Fransizca terclimesiyle birlikte, Beyrut
1961), Déri’'s-sekafeti’l-Arabiyye (Kahire
1962), Fuad E. el-Bustani (secilmis metin-
ler ve inceleme, Beyrut 1966), Abdurrah-
man Muhammed Osman (Medine 1390/
1970), DarU’l-afakr’l-cedide (Beyrut 1978),
Méacid Fahri (secilmis metinler; el-Fikrii’l-
ahlaki el-“Arabit icinde, Beyrut 1978, I,
148-173), Muessesetu Nasiri's-sekafiyye
(Beyrut 1979), Eva Riad (Uppsala 1980),
Tahir Ahmed Mekki (Kahire 1401/1981,
1412/1992), Dari’l-kutubi’l-ilmiyye (2. bs.,
Beyrut 1985), Eb(i Huzeyfe ibrahim b. Mu-
hammed (Tanta 1987), Adil Ebu'l-Muati
(Kahire 1408/1988). Miiddavat'in ispanyol-
ca terciimesi M. Asin Palacios (Los carac-
teres y la conducta. Tradato de moral prac-
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tica por Abenhazam de Cérdoba, Madrid
1916), Fransizca cevirisi Nada Tomiche
(Arapca negriyle birlikte; Epitre morale,
Beyrut 1961), ingilizce terciimesi Muham-
mad Abu Laila (In Pursuit of Virtue, The
Moral Theology and Psychology of Ibn
Hazm al-Andalusi [384-450 AH. 994-
1064] with a translation of his book Al-
Akhlag wa’l-Siyar, London 1990) tarafin-
dan yapilmugtir. Eseri Selahattin Kip Ne-
fislerin Tedavisi baghdiyla Turkce'ye ce-
virmistir (Kayseri, ts.).
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MUDDESSIR SURESI
( Al 859 )
Kur’an-1 Kerim’in

vetmis dordiincii suresi.
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Adini ilk ayette yer alan miiddessir (61-
tiistine biirtinen) kKelimesinden alir. Mekke
déneminin ilk yillarinda nézil olmustur.
Elli alti ayet olup fasilast & ¢3¢y« s ¢!
harfleridir. SGrenin ilk ayetleri, cogunluk
tarafindan kabul edildigine gére Alak sa-
resinin ilk beg dyetinden sonra inmigtir.
Bu ayetlerde Allah Teéla Hz. Peygamber’e,
“Ey ortustne burtnen!” diye hitap ederek
artik insanlari uyarmak icin harekete gec-
mesini, rabbinin blyukligind tanimasini,
elbisesini temiz tutmasini ve kétultkler-
den sakinmasini emretmektedir. Bu ayet-
lerin nlzdl sebebiyle ilgili olarak Res(l-i
Ekrem’in Mekke yollarinin birinde yirir-
ken bir ses duydugu, fakat kimseyi gér-
medigi, korkarak evine geldigi, bir kdseye
cekilip, “Beni 6rttin” dedigi, bunun Uzeri-
ne ilk ayetlerin nazil oldugu seklindeki ri-
vayetin yani sira (Méat{iridi, vr. 8427 Kurtu-
b1, XIX, 59-60) musriklerin kendisine “si-
hirbaz” demelerinden dolayr Resulullah’n
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Uizuldugu, evine girip értisine blurindu-
gu goérist de mevcuttur (Matiridi, vr. 842
Fahreddin er-Razi, XXX, 190). ik rivayetin
sihhatinde tereddut gésteren Matuiridi’-
nin de belirttigi gibi Hz. Peygamber’e ge-
len vahyin, muhtevasi anlagilmayan bir ses-
ten ibaret olmasi, ayrica onun korkup bir
ortllye blrinmesi yadirganan bir husus-
tur. Bir énceki Mizzemmil sdresi de ayni
manadaki hitapla baglamaktadir. Bu iki
slrede yer alan “6rtistine burinen” ni-
telemesi Razi'nin de kismen igaret ettigi
Uizere mecazi manada olmalidir ve ilahi hi-
tabin asil amaci muhtemelen, Hz. Muham-
med’in nubuvvet ve risélet gorevinin ge-
regdi olarak artik teblig faaliyetine basla-
masinin istenmesidir. Kaynaklarda sebeb-i
nuzal diye gosterilen sihirbazlik ithami ise
muhtemel gériinmemektedir. Cinku mus-
riklerin bu iddiada bulunmast icin Kur'an
metninden epeyce bir kismin vahyedilme-
si gerekir. Halbuki Mizzemmil ve Mud-
dessir sureleri ilk nazil olan ayetlerden olus-
maktadir.

Hem nazmi hem mana ve muhtevasi
acisindan yiiksek edebi degere sahip bu-
lunan Muddessir sdresinin temel konusu-
nun muhataplarina sorumluluk duygusu
telkin etmekten ibaret oldugunu séylemek
mumkuindur. Yasin slresinde de beyan
edildigi gibi (36/6) atalari ilahi bir tebligle
uyariimayan Kur'an'in ilk muhataplari gl¢-
linin hakl oldugu dugtincesiyle hayatlari-
ni slirdirmekte, toplumda kadinlara, kéle,
fakir ve kimsesiz ziimrelere zalimce dav-
ranmakta sakinca gérmemekteydi. Cin-
ki insanin yaptigi kétulligin yanina kar
kalacagina, bagka bir hayatin ve hesap gu-
nlnin bulunmadigina inantyorlardi. Md-
dessir sUresi, ilk ilahi mesajlardan biri ola-
rak diinyadaki davranislarin karsiliginin go-
rilecedi ebedi hayati vurgulu bir sekilde
dile getirmektedir.

Muddessir sresinin ilk ayetleri
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Sarenin yedi emir igeren ilk yedi ayeti-
nin muhatabi Res(lullah olup bunlarda
yukarida siralananlar yaninda insanlara
yapacagt iyilikleri géziinde blyutip basa
kakmamasi, davet ve teblig faaliyetlerin-
de Karsilagacagi gugcliklere rabbinin rizasi
icin sabretmesi istenmektedir. Bu emir ve
tavsiyeler Hz. Peygamber’in sahsinda da-
vet ve irsad gérevi yapacak herkese y6-
neliktir. Ahiret sorumlulugu tasimasi ge-
reken her insani hedef alan bundan son-
raki ayetlerde kiyametin bir giin kopacagi-
na temas edildikten sonra (ayet 8-10) ye-
tenekli, guclu, zengin, fakat gercege kar-
s1 inatci ve Kibirli bir tip tasvir edilmekte,
bdylesinin cehennemin maddi ve ruhi tah-
ribatt blyulk olan bélimtuine (sekar) ati-
lacag bildirilmektedir (ayet 11-30). S6zi
edilen bu kisiyle Asr-1 saadet déneminde
Velid b. Mugire’'nin kastedildigi belirtil-
mektedir (Taberi, XXIX, 99). Daha sonra
nefsani arzularin baskisindan kurtulmak
icin en giiclt uhrevi mieyyide olan cehen-
nemden soz edilmekte ve inangsiz her in-
sanin dinyada yaptiklarinin cezasini ora-
da cekecedi belirtiimektedir (ayet 31-38).
Burada cehennem ehlinin diinyadaki ké-
th vasiflart séyle haber verilmektedir: Al-
ni secdeye varmamak, fakirleri doyurma-
mak, gaflet icinde bulunanlardan ayrilma-
mak ve nihayet bunlarin etkisiyle buyuk
hesap giininin vukuuna inanmamak (ayet
39-47). Slrenin son dokuz ayetinde Gmit
bagladiklari Kisilerin ve putlarin batil eh-
line ahirette hicbir fayda saglayamayaca-
g1 bildirildikten sonra bdylelerinin bunca
uyarilara ragmen 6gtt kabul etmedikle-
ri, &deta her birine 6zel bir ilahi mesajin
gelmesini bekledikleri, ancak bdyle bir se-
yin mimkun olmadidi ifade edilmektedir.
Bazi kaynaklarda Middessir s(resinin fa-
ziletiyle ilgili olarak yer alan, “Allah Mud-
dessir sQresini okuyan kimseye Mekke'de
Muhammed'i tasdik eden ve yalanlayan
kimselerin her biri sayisinca on sevap ve-
rir” mealindeki hadisin (mesela bk. Ze-
mahserd, IV, 188; Beyzavi, IV, 349) sahih ol-
madigi anlasilmaktadir (Muhammed et-
Trablusi, II, 725).

Muddessir siresine dair yapilan calis-
malar arasinda Abdiilhamid Mustafa ib-
réhim'in Te’emmiilat beldgiyye fi si-
reti’l-Miiddessir (Kahire 1987) ve Hallk
Nurbaki'nin Kur'an'in Matematik Sirla-
r1 (istanbul 1987, s. 7-49) isimli eserleriyle
M. Cuypers’in “Structures rhétoriques de
la sourate 74 (al-Muddaththir)” (Lugman,
XI1I/2 [1997], s. 37-74) ve Uri Rubin’in, “The
Shrouded Messenger on the Interpreta-
tion of al-Muzzammil and al-Muddaththir”



