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Duygu planinda
idrak edilen imajlar
cesitli birlestirme ve ayirma islemleriyle
akil icin yeniden tireten

diisiinme giiciinii belirten
eski psikoloji terimi

(bk. DUYU; HAYAL).

MUFESSER
( ymiad! )

Hiikme acik bicimde delalet eden,
te’vil ve tahsis ihtimali tasimayan lafiz
anlaminda usil-i fikih terimi.

Tefsir masdarindan turetilen ve sézIUk-
te “aciklanmis” anlamina gelen miifesser
kelimesi Hanefi usul terminolojisinde hik-
me te'vil ve tahsis ihtimali tasimayacak
derecede acik bicimde delélet eden lafzi
ifade eder. Kelime Kur’an-1 Kerim'de ve
hadislerde gegmemekle birlikte bir ayette
(el-Furkan 25/33) ve bircok hadiste (Wen-
sinck, el-Mu‘cem, “fsr” md.) tefsir kelime-
sine rastlanir. iki hadisin rivayetinde biri
ravi Ya'la b. MemleK'in (Tirmizi, “Sevabii’l-
Kuran”, 23; Nesal, “Iftitahu’s-salat”, 83,
“Kryamii'l-leyl”, 13), digeri Buhari'nin (“Ze-
kat”, 55) degerlendirme ifadesi i¢inde ol-
mak Uzere mufesser kelimesi gecmekle
beraber bunlarin sézliik anlaminda kulla-
nildigi goérilmektedir.

Fikih usuliinde Kitap ve Stnnet'teki ifa-
delerin yorumuyla ilgili kurallar belirlenir-
ken lafiz degisik acilardan ayirima tabi tu-
tulmustur. Hanefi usulcilerinin agiklik ba-
kimindan yaptigr “zéhir, nas, mufesser,
muhkem” seklindeki dortlu tasnif icinde
miufesser muhkemden sonra aciklik di-
zeyi en yuksek lafiz tirind ifade eder. Se-
rahsi’nin mufesseri tanitmak zere yap-
tid1 izahi, “Has ise te'vil, am ise tahsis ihti-
mali birakmayacak sekilde aciklanmis olup
kendisiyle neyin kastedildigi zahir ve nas-
tan daha ileri duzeyde bir aciklikta bili-
nen lafiz” seklinde 6zetlemek mumkin-
dur (Usal, 1, 165). Alaeddin es-Semerkan-
di mifesseri tanimlarken szl sdyleyenin
amaci hakkinda kati delil bulundugu icin
bagka bir ménaya gelme ihtimalinin orta-
dan kalkmis olmas! unsuruna agirlk ve-
rir ve bu sebeple ona “mubeyyen” ve “mu-
fassal” adlarinin da verildigini belirtir (Mi-
zanit’l-usal, s. 351). Bir lafiz kendi sigasin-
daki aciklik duzeyi sebebiyle mufesser sa-
yilabilecedi gibi, baslangicta te'vile acik ol-
dugu veya s6zin sahibinden izah gelme-
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den anlasilamayacak durumda bulundu-
gu halde daha sonra hicbir kapalilik tasi-
mayacak sekilde agiklanmig olan lafizlar da
mufesser kapsamina girer. Bazi ahkam
ayetlerindeki “semanin” (seksen) ve “sela-
se” (lg) gibi say1 bildiren lafizlarla musgrik-
lerle savas hakkindaki ayette (et-Tevbe 9/
36) tahsis ihtimalini ortadan kaldiran “kaf-
feten” (topyekin) lafzi mufesserin birinci
turu icin verilen érnekler arasinda yer alir.
Mufesserin ikinci turu icin “salat” (namaz)
gibi dini terime dénugturilen ve icerigi
baska aciklama gerektirmeyecek 6lctide
aclk hale getirilen lafizlar érnek verilebilir
(ayrica bk. MUCMEL). Ote yandan miiste-
rek, mugkil ve micmel lafizlar da Kati de-
lille ihtimal veya iskali ortadan kaldiracak
sekilde acik hale getirildiginde mufesse-
re déniismis olur (a.g.e., s. 351). Ikisinin
de beyana konu olmasi yéninden muifes-
ser ile muevvel terimleri arasinda benzer-
lik bulunmakla birlikte mifesserde acik-
lamay! yapan bizzat séri‘dir ve lafiz kesin
bir bicimde aciklandidi icin artik bagka
manaya gelme ihtimali yoktur; mievvel-
de ise lafzin manasi mictehidin zann-1 ga-
libi ve ictihadi ile ortaya ¢ikarilir ve bu ma-
na kesin olmadidi i¢in bagka bir mananin
kastedilmis olma ihtimali varligini korur
(ayrica bk. MUEVVEL).

Miifesserin hikm, neshi hakkinda de-
lil bulunmadig takdirde delalet ettigi ma-
naya uygun olarak amel etmenin gerekli
olmasidir. Te'vil ve tahsis ihtimaline kapall
olmakla birlikte mufesser neshi kabil ameli
bir hikimle ilgiliyse nesih ihtimaline acik-
tir (Semsiileimme es-Serahsi, I, 165); an-
cak bu ihtimal Hz. Peygamber’in hayatta
bulundugu sure ile sinirlidir. Onun vefatin-
dan sonra sadece miufesser lafizlar degil
butun naslar nesih acisindan muhkem ni-
teliginde olup nesih ve iptale kapalidir. La-
fizlarin agiklik dizeyi bakimindan bu se-
kilde siralamaya tabi tutulmasinin pratik
sonucu ayni konuda iki farkli seviyede lafiz
bulunmasi halinde ortaya cikar. Béyle bir
durumda mufesser zahir ve nassa, muh-
kem de miifessere tercih edilir (6rnekler
icin bk. M. Edib Salih, I, 187-196; Zekiy-
yuddin Sa‘bén, s. 374-375).

Hanefiler disindaki usul ¢evrelerinde mu-
fesser icin yapilmig tanimlara rastlanmak-
la beraber (ibn Farek, s. 147; ibn Hazm, I,
43; Badi, s. 48) muitekellimin metodunu
benimseyen usulcilerin eserlerinde mu-
fesser Hanefiler’deki gibi yaygin bir kulla-
nima konu olmamus ve yerlesik bir terim
haline gelmemistir. Onlardan bazilari mu-
fesseri “tefsire ihtiyaci bulunmayan” ve

“tefsire muhtag olup da hakkinda tefsir
varit olmus lafiz” anlaminda kullanmuslar-
dir. Mutekellimin metoduna gére yazilmig
usul eserlerinde genellikle yer alan ve la-
fizlarin ménaya delaletinin aciklik derece-
sini gosteren zahir ve nas seklindeki ayi-
rimda nas Hanefiler'in terminolojisindeki
miufesser karsilidi olup “manasina kati ola-
rak delélet eden ve bagka ihtimale acik
bulunmayan lafiz” demektir (M. Edib Sa-
lih, 1, 222-224; Zekiyyiddin Sa‘bén, s. 376;
miibeyyenin nasla es anlamli kullanimi
icin bk. Gazzali, 1, 345).
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Sézlukte “aciklamak, beyan etmek, izhar
etmek” anlamindaki fesr kokunun “tef‘l”
kalibindan (tefsir) tireyen miifessir keli-
mesi “Kur’an-1 Kerim'i yorumlayan kimse”
demektir. Tefsir Kur’'an'da bir yerde ge-
cer (el-Furkan 25/33). Mufessir kelimesi-
nin ilk defa ne zaman kullanildigi yolunda
acik bilgi yoksa da Taberi gibi nisbeten
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muteahhir bir mufessirin Kur’an't acikla-
yanlar icin bu kelimeye yer vermesi (Ca-
mi‘u’l-beyan, 1, 88) daha éncesinde de kul-
lanildiginin igareti olarak kabul edilebilir.
Abdullah b. Abbas icin ibn Mes‘d'un zik-
rettigi “tercimani’l-Kur’'an” ifadesi (a.g.e.,
1, 84; ibn Hacer, V, 276-279) buyUk ihtimal-
le “mufessir” anlamina geliyordu. Kaynak-
larda mufessir yerine “ehli't-tefsir, asha-
bu't-tefsir, ehli’'t-te'vil, ashabu't-te'vil” ta-
birleri de kullanilmugtir.

Kur’an-1 Kerim’e gére onu yorumlama
yetkisi Allah’tan sonra Res(l-i Ekrem’e
aittir. Zira bir meselenin halli konusunda
Allah-Resulullah-ilim sahibi ticlemesi muh-
telif vesilelerle zikredilmis, Nahl siresin-
de (16/44) Resilullah’a Kur’an't aciklama
gorevinin verildigi belirtilmistir (ayrica bk.
ibrahim 14/4; en-Nahl 16/64). Kiyame slre-
sindeki (75/19), “Sonra siphen olmasin ki
onu aciklamak da bize aittir” ifadesinden
Kur'an't yorumlama isinin Resdl-i Ekrem’e
Allah tarafindan dégretildigi anlasilmakta-
dir. ibn Teymiyye, Nahl stresindeki ayeti
delil géstererek Res(lullah’in Kur’an'in la-
fizlarint agikladigi gibi ménalarint da acik-
ladigini ileri stirer (Mukaddime, s. 63). Ni-
tekim Hz. Peygamber bazan ayetteki bir
kapaliliga isaret eder, bazan ayetle iligkili
olarak sorulan bir soruya cevap verir, ba-
zan da Kur’an’t Kur'an’la tefsir ederdi (Bu-
hari, “Tefsir”, 2, “Savm”, 16; Tirmizi, “Tef-
sir”, 2; Sty(ti, IV, 502-539; Yildirim, s. 139-
199). Res(l-i Ekrem’in Kur’an'i tefsir edici
mahiyette davranislarda bulunduguna dair
ornekler vardir ve bunlar sézll tefsirinden
daha yaygindir. Resalullah’in ahlékini so-
ran bir kimseye Hz. Aige’nin, “Sen Kur'an'i
okumaz misin? Onun ahléki Kur’an'di” di-
ye cevap vermesi (Mislim, “Salatii’l-mtsa-
firin”, 139; Tirmizi, “Birr”, 69) bu konuda
6nemlidir.

Hz. Peygamber’in ayetlerin ne kadarini
tefsir ettigi hususu tartismalidir. Hz. Aige’-
nin, “Res0lullah, Allah’in kitabindan Cib-
ril'in ona 6grettigi kadar tefsir ederdi”
seklindeki s6zu (Taberi, I, 79, 83) onun tef-
sirlerinin hem ilahi kaynaga dayandigini
hem ¢ok olmadigini géstermektedir (tef-
sirle ilgili rivayetler icinde Res(l-i Ekrem’-
den gelenlerin orani konusundaki deger-
lendirmeler icin bk. Kog, s. 107). Ibn Aki-
le el-Cevherii’'l-manziam fi't-tefsir bi'l-
merfi* min keldmi seyyidi’l-miirselin
ve’'l-mahkitm adl tefsirinde (Sileymani-
ye Ktp., Hekimoglu Ali Pasa, nr. 58, 59, 60,
61, 62; Hekimoglu Ali Pasa Camii, nr. 19
[967]) Hz. Peygamber’in bu nitelikteki sz
ve fiilleriyle ilgili rivayetleri toplamistir.

Ashap, Resll-i Ekrem'in saghginda Kur-
"an’t yorumlamak yerine ortaya ¢ikan prob-
lemlerin halli igin ona bagvurmustur. Re-
sQlullah’in vefatindan sonra bu gérevi onun
egitiminden gecerek Kur’'an tefsiri alanin-
da ehliyet kazanan sahabiler yapmaya ¢a-
lismigtir. Bagta Abdullah b. Abbas olmak
lizere Ubey b. K&'b ve Abdullah b. Mes‘d
ashap icinde bilinen meshur mufessirler-
dir (Mustafa Mislim, s. 64-164). Tabiin d6-
neminde olusan Mekke, Medine ve Irak
(Kafe) tefsir mektepleri bu ti¢ mifessirin
cevresinde onlarin talebeleri tarafindan
sekillendirilmistir. ibn Abbas’in miifessir
olarak otoritesini ortaya koyan en énem-
li kriter ondan gelen rivayetlerin ¢oklugu-
dur (ibn Eb( Hatim'in ve Taberi'nin tefsir-
lerindeki rivayetler icin bk. Berg, s. 142;
Kog, s. 117). imam Safii, ibn Abbas’tan
nakledilen rivayetlerin sayisinin 100 kadar
oldugunu séylemis (Siyati, IV, 497), séh-
retinden dolayl ona hadis isnat edildigini
ileri surenler olmustur (Abdiilaziz b. Ab-
dullah Humeydfi, I, 25-30).

Hz. Peygamber’in, Kur'an'in tefsiri konu-
sunda bilgisizce konusanlarin cehennem-
le cezalandirilacagini ve Kur’an hakkinda
Kendi re'yi ile s6z sdyleyenlerin isabet et-
seler bile hatali yolda bulundugunu bildir-
mesi (Tirmizi, “Tefsir”, 1; Taberd, 1, 71-73)
sahabenin ve tabiin neslinin tefsir husu-
sunda ihtiyatl davranmasina yol acmis-
tir. Nitekim Hz. EbQ Bekir'e Abese siresi-
nin 31. ayetinin manasinin sorulmasi tize-
rine, “Allah’in kitabina dair bir seyi kendi
fikrime gore tefsir eder veya bilmedigim
halde sdylersem hangi yer beni Uzerinde
tasir, hangi sema beni gélgelendirir?” de-
digi rivayet edilmistir (a.g.e., I, 72). Ancak
bir yandan re’y ile tefsiri yasaklayan riva-
yetlerin isnadinin tartismali olmasi, 6te
yandan Kur’an't yorumlamayi tesvik eden
rivayetlerin bulunmasi ve sézu edilen ya-
saklamanin Kur’'an hakkinda delilsiz ko-
nusma ile ilgili sayilmasi Kur’an'in yorum-
lanmasinin gerekli oldugu seklindeki anla-
yisa kapr agmustir (Satibf, 111, 406-410). Bu
sebeple tabiin neslinden baslamak Ulzere
dirayet tefsiri yontemi giderek artan bir
sekilde kullaniimustir.

Tabiin devrinde mufessirlerin sayisi bir
hayli cogalmistir. Said b. Ciibeyr, Mucahid
b. Cebr, ikrime el-Berberi, Tavis b. Key-
san, Ata b. EbQ Rebah, Ebii’l-Aliye er-Ri-
yahi, Muhammed b. Ka&'b el-Kurazi, Zeyd
b. Eslem, Alkame b. Kays, Mesrik b. Ec-
d&', ibrahim en-Nehai, Hasan-1 Basri ve
Katade b. Diame bunlarin 6nde gelenleri-
dir. Bu dénemin mufessirleri ayni zaman-
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da muhaddis ve dil alimi oldugundan tef-
sirlerinde bunun yansimalari yaninda ken-
di anlayislarint gérmek mumkuindur. Bu-
nunla birlikte Res(l-i Ekrem’den ve saha-
beden gelen rivayetleri 6ncelikle dikkate
aliyorlar, Ehl-i kitap'tan derledikleri bilgi-
leri de kullantyorlardi. Bu sebeple ilk dé-
nem rivayet tefsirleri icinde tabiin mufes-
sirlerinin ayr1 bir yeri vardir. ibn Eba Ha-
tim'’in tefsirinde bulunan 16.283 rivayet-
ten 11.829'unun tabiine ait oldugu belir-
tilmis (Kog, s. 126), ibnirn-Nedim de cok
sayida tabiin mufessirinden ve eserlerin-
den s6z etmistir (el-Fihrist, s. 36-37).

islam cografyasinin genislemesi tefsir
ilminin seyrini de etkilemistir. Tebeu't-tabi-
in ve daha sonra gelenler kaynaktan uzak-
lasmis olmalari sebebiyle Kur'an'in yorum-
lanmasi konusunda bazi yeni sartlarla kar-
si karstya geldiler. Giderek sayilari artan
itikadi mezheplere ve bid‘at firkalarina
mensup bazi alimlerin tefsir yazma giri-
simleri bir mufessirde aranacak sartlari
glindeme getirmis, ilk ddbnemden itibaren
yazilan tefsire dair eserlerde ve bazi usil-i
fikih kitaplarinda miufessirin nitelikleri ve
tefsir yazmanin adabiyla ilgili bilgiler yer
almistir. Ragib el-isfahani mifessirin su
ilimleri bilmesi gerektigini belirtmekte-
dir: Lafizlar (ilmi’'l-luga), lafizlarin birbiriy-
le miinasebeti (iIimU'l-istikak), lafizlara ariz
olan hukumler (nahiv iimi), kiraat, siyer ve
rivayet, Resll-i Ekrem’den intikal eden
sozler ve onun hayat tarzi hakkinda ha-
dis ve stnnet, fikih usul, fikih ve zlhd,
kelam, insanin bildigiyle amel etmesi so-
nunda olusan vehbi ilim (Mukaddimeti
Cami‘i’t-tefasir, s. 93-97). EbG Hayyéan el-
EndelUsi’ye gére bu ilimler dil, sarf ve na-
hiv, beyan ve bedf’, rivayet ve hadis, fikih
usulu ve dil felsefesi, kelam ve kiraattir
(el-Bahrii’'l-muhit, 1, 6-7). Satibl ise mufes-
sirin bilmesi gereken ilimleri Kur’an'in hi-
tabindaki maksadin anlagiimasi icin 1ézim
olan ilimler diye ifade etmigtir. Nitekim sa-
hébe ve bazi tabiin buyiiklerinin durumu
bunu géstermektedir (el-Muvéafakat, 1, 45-
47). Zerkesl'ye gore de Kur'an’i tefsir ede-
cek kisi dncelikle genis bilgiye ve takvaya
sahip olmali, siipheli seylerden kag¢inma-
I, glinah sayilan islerde israr etmemeli,
kibirden ve diinya sevgisinden uzak bulun-
mali ve tahkiki imana sahip olmalidir. Ay-
rica Res(l-i Ekrem’den ve sahabeden ge-
len bilgilere bagvurmalidir (el-Burhan, I,
153-164, 180-181). Styati bir kisinin mu-
fessir olabilmesi icin ihtiya¢ duydugu ilim-
leri soyle siralar: Arapga bilgisi, sarf, na-
hiv, istikak, meani, bedi’, beyan, kiraat,
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usalu’d-din, fikih ve fikih usull, esbab-1
n0zdl ve kissa, nasih-mensuh, ayetlerde-
ki mucmel ve mibeyyeni aciklayan hadis-
ler, vehbi ilim. Vehbi ilim de insanin iyi bir
niyet tasimasi ve dini konularda bildigiy-
le amel etmesi neticesinde elde edilir. Su-
yati ayrica safiyyenin sézlerini tefsir ka-
bul etmez ve Stlemi'nin Haka’iku't-tef-
sir adli kitabinin bir tefsir olduguna ina-
nan kimsenin kafir sayildigina dair Vahi-
di'nin gérustne yer verir (el-ltkan, IV, 477-
479, 485).

Zamanla toplumlarin ilerlemesi ve tek-
nolojinin gelismesiyle mufessirin bilmesi
gereken ilimler konusu her devirde gun-
celligini korumustur. S6zi edilen gartlara
yeni sartlar ilave edilmis, bazilar1 Uizerinde
degisiklikler énerilmistir. En 6énemli de-
gisiklik rivayet-dirayet oraninda meyda-
na gelmistir. Hicri ilk dort asirda yazilan
tefsirlerde rivayet agirhgini korurken za-
manla miufessirler, dil tahlilleri ve diger
ilimlerin ortaya koydugu verilerle akli tef-
sire daha ¢ok yer vermistir. XIX ve XX. yiz-
yillarda ise pozitif ve sosyal bilimler mu-
fessirlerin asll ilgi alani olmustur. Bati mo-
dernizminin etkisiyle yazilan bu tir tefsir-
lerin Kur’an'in ana konularini ve mesajini
goblgeledigini sdylemek mimkindur.

Gunumuzde mufessirlerin pozitif ve sos-
yal ilimleri de bilmesi gerektigi hususun-
da goérusler bulunmakla birlikte Satibi'nin
asirlarca 6nce buna karsi olumsuz bir ta-
vir ortaya koydugu gérilmektedir. Satibi,
Kur’an'in bir ilim kitabi gibi algilanmasi-
nin yanls oldugunu séylemistir. Siphesiz
Kur’an’da cesitli ilimler vardir ve bunlar
ya Araplar’in bildigi ilimlerdir ya da bildik-
leri ilimler Uizerine kuruludur. Ancak bazi
kimselerin matematigi, mantidi, astrono-
miyi ve remil ilmini Kur'an’da mevcut ayet-
lerle temellendirmeye calismasi ve Kur-
"an’in ilk muhataplarina yabanci olan sey-
leri Kur’an'in anlasilmasinda esas alma-
s1 dogru degildir (el-Muvéafakat, 1, 45-47;
11, 77).

XIX ve XX. yuzyillarda ehliyet hususu
dikkate allnmaksizin hemen hemen birbi-
rinin kopyasi niteliginde Kur’an meélleri-
nin yazildigi gérilmektedir. Ozellikle Hint
alt kitasinda 1850°’den sonra ortaya ¢ikan
firkalasma hareketleri her firkaya mensup
alimlerin tefsir yazmasi sonucunu dogur-
mustur. Kur'an't 6grenen ve égretenlerin
Ummetin en hayirlisi oldugu yolundaki ri-
vayetler yaninda (Buhari, “Tevhid”, 52;
Miislim, “Salatt’l-miisafirin”, 244; ibn Ma-
ce, “Edeb”, 52) bazi devlet adamlarinin ve
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zenginlerin tefsir ve meal yazanlari 6dl-
lendirmesinin, ayrica bunlarin satigtyla ma-
Ii imkan elde edilmesinin de bunda payi
oldugunu sdylemek mimkuindir. Satibi,
Kur’an'l tefsir etmede yetkinligi bulunma-
yanlarin Kur'an Uzerinde sz sdylemesinin
haram oldugu konusunda en kuguUk bir te-
reddude yer verilmedigini belirtmistir (el-
Muvafakat, 111, 409).

Literatiir. Mufessirlerin biyografisini ele
alan ilk calisma SuyGti'nin Tabakatti'l-
miifessirin’i olup (Leiden 1839; nsr. Ali
Muhammed Omer, Kahire 1976) kitapta
136 mufessire yer verilmistir. Muhammed
b. Ali ed-Dav(di'nin ayni ad tasiyan ese-
rinde ise (nsr. Ali Muhammed Omer, I-11,
Kahire 1392/1972) 704 mufessir ele alin-
mistir. Ahmed b. Muhammed Edirnevi’-
nin 1095 (1684) yilinda tamamladigi Ta-
bakatii’l-miifessirin’i (nsr. Stileyman b.
Salih el-Hazzi, Medine 1417/1997) 638
muifessirin biyografisini ihtiva etmektedir
(ayrica bk. Niiveyhiz, mukaddime, 1, h).
Abdiilaziz izzeddin es-Seyrevan'in Mu‘-
cemii tabakati’l-huffaz ve'l-miifessirin
(Beyrut 1984), Muhammed Huiseyin ez-Ze-
hebi'nin et-Tefsir ve'l-miifessirtin (I-111,
Kahire 1961), Muhammed Hadi Ma'rife’-
nin et-Tefsir ve'l-miifessirtin fi sevbi-
hi’l-kasib (I-1l, Meshed 1418/1997), Ab-
dilkadir Muhammed Salih'in et-Tefsir
ve'l-miifessirin fi’l-‘asri'l-hadis (Beyrut
1424/2003), Ahmed Muhammed Cemal’in
Ma‘a’l-Miifessirin ve’l-kiittab (Kahire,
ts. [Darl’'l-kitabi'l-Arabi]), Seyyid Muham-
med Ali Ayazi'nin el-Miifessirtin: hayatti-
hiim ve menheciihiim (Tahran 1373),
Abdiilkahhar David Abdullah Ani'nin Di-
rasat fi't-tefsir ve'l-miifessirin (Bagdad
1987) ve Adil Nilveyhiz'in 2000 miifessirin
biyografisini iceren Mu‘cemdii'l-miifessi-
rin min sadri’l-Islam hatte'l-‘asri’l-ha-
z1r adli eserleri bu turin diger calismala-
rindandir.

Bir baska grupta mufessirler ve eserle-
ri tefsir yonelislerine gére tanitiimis olup
bunlarmn bir kismi sdylece siralanabilir: Ab-
dilmecid Abdiisselam Muhtesib, Ittic-
hatii’'t-tefsir fi'l-‘asri’r-rahin (Amman
1982); Muhammed Huseyin ez-Zehebi, el-
[tticGhati'l-miinharife fi tefsiri'l-Kur’a-
ni’l-Kerim devdfi¢ (Kahire 1986, 3. bs.);
Muhammed ibrahim Serif, Itticahatii't-
tecdid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim fi
Misr (Kahire 1982); Vesile Bel‘id b. Ham-
de, et-Tefsir ve itticahatiiht bi-Ifrikiy-
ye mine’n-neg’e ile’l-karni’s-sGmin el-
hicri (Kasba 1414/1994); Fehd b. Abdur-
rahman b. Stleyman Rami, Itticahatii't-

tefsir fi’l-karni’r-rabi¢ ‘aser (I-111, Riyad
1986). Mifessirlerin ve metotlarinin tani-
tildig1 eserler arasinda Abdiilhalim Mah-
mid Meni'in Mendhicii’'l-miifessirin’i
(Kahire 1978), Mustafa Muslim’in Mena-
hicii’l-miifessirin’i (bk. bibl.), Fehd b. Ab-
durrahman b. Sileyman ROmi'nin Men-
hecti’l-medreseti’l-‘akliyyeti'l-hadise
fi't-tefsir'i (I-11, Beyrut 1986), Mustafa ib-
rahim Musini'nin Medresetii't-tefsir fi'l-
Endeliis’i (Beyrut 1986), Mahmad en-
Nakrasi es-Seyyid Ali'nin Mendhicii'l-mii-
fessirin mine’l-‘asri’l-evvel ile’l-‘asri’l-
hadis'’i (Biureyde 1407/1986), Muhsin Ab-
dilhamid'in el-Aliisi miifessiren (Bagdad
1388/1968) ve er-Rdazi miifessiren’i (Bag-
dad 1974), Hamid [Muhammed] Lahmer’in
el-imam Malik miifessiren’i (Beyrut
1415/1995), Muhammed Hasan b. Ahmed
Gumari'nin el-imém es-Sevkani miifes-
siren’i (Cidde 1981), Hasan el-Veragili'nin
el-Kadi ‘Iyaz miifessiren’i (Rabat 1404-
1405/1984-1985), Ahmed Zaglal Sadik'in
el-Menhecii’'l-cedid fi mendhici’l-mii-
fessirin’i (Kahire 1987), Hasib Samerrai’-
nin Resid Riza el-mlifessir'i (Bagdad
1977), Salim Saffar Bagdadi'nin Nakd
menheci't-tefsir ve'l-milifessirine’l-mu-
kdren’i (Beyrut 1420/2000), Muhammed
b. Abdurrahman b. Sélih Sayi‘in Esbdbii
ihtilafi'l-miifessirin’i (Riyad 1416/1995),
Suld b. Abdullah Fenisan'in Ihtilafii’l-mii-
fessirin esbdbliiha ve dsaruhd’si (Riyad
1418/1997) ve iffet Serkavi'nin Kaddyd in-
sdniyye fi a‘mali’l-miifessirin’i (Beyrut
1980) sayilabilir.

Any

Salim Kidvai'nin Hindustani Miifessi-
rin aér Un ki ‘Arabi Tefsireyn (Lahor
1993), Muhammed Yasuf Muhammed Ya-
sin Sah’'in et-Tefsir ve'l-miifessirtn fi'l-
lugati'l-Urdiyye ve'l-Bencabiyye ve'l-
Kesmiriyye (ytksek lisans tezi, 1404, Ca-
miatli’'l-Melik Suld ed-Dirasatii’l-islamiy-
ye), Abdunnebi Kevkeb'in Hayat-1 Salik
Seyhu't-tefsir Miifti Ahmed Yar Han
(Gucrat 1971) ve Abdilmubin Nedvi'nin
Mevlana Send’ullah Amritsari- Muh-
tasar Halat aor Tefsiri Hidmat (Gucran-
vala 1988) adl calismalari Hintli mufessir-
leri tanitan eserlerdendir.

Sirri Pasa’nin Tabakdt ve Adab-1 Mii-
fessirin (Istanbul 1312), Omer Nasuhi Bil-
men'in Biiytiik Tefsir Tarihi: Tabakatii'l-
miifessirin (1-11, Istanbul 1973-1974), Su-
leyman Ates'in Stilemi ve Tasavvufi Tef-
siri ile (istanbul 1969) Isari Tefsir Oku-
Iu (Ankara 1974), Ismail Cerrahoglu'nun
Yahya Ibn Sellam ve Tefsirdeki Meto-
du (Ankara 1970) ve Tefsir Tarihi (I-II,



TURKIYE
DIYANET
VAKFI

Ankara 1988), Huseyin Kuglkkalay'in Ab-
dullah Ibn Mesud ve Tefsir [Imindeki
Yeri (Konya 1971), Abdullah Aydemir’in
Biiytik Tiirk Bilgini Seyhulislam Ebus-
sutid Efendi ve Tefsirdeki Metodu (An-
kara 1981), Mevlut Gungér’'iun, Cassds ve
Ahkamii'l-Kur'an’t (Ankara 1989), Meh-
met Akif Kog’'un Aise Abdurrahman (d.
1332/1913) ve Kur'an Tefsirindeki Ye-
ri: Bir Kadin Miifessir (Istanbul 1998),
Abdilhamit Birisik'in, Hind Altkitasi Dii-
stince ve Tefsir Ekolleri (istanbul 2001),
Sakip Yildiz'in Fatih'in Hocas1 Molla Gii-
rdni ve Tefsiri (istanbul, ts. [Sahaflar Ki-
tap Sarayi]) mufessirler ve tefsirdeki me-
totlari hakkinda yazilmig Turkge eserler-
dir.

Ali Eroglu Miifessir Bagavi: Hayati ve
Tefsirindeki Metodu (1987, Atatiirk Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstittisti), Hik-
met Akdemir Muhammed Ibnii Bed-
riiddin el-Miingi ve Tefsirdeki Metodu
(1992, AU Sosyal Bilimler Enstitiisii), Em-
rullah isler Tahavi (6. 321/933) ve Ah-
kamii'l-Kur’an’1 (1993, AU Sosyal Bilim-
ler Enstitiisti), Cineyt Eren Siddik Ha-
san Han (1832-1890) ve Neylii'l-meram
min Tefsiri Ayeti'l-ahkam’1 (1994, AU
Sosyal Bilimler Enstitlisli), Ziya Demir
Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calis-
malari: Kurulustan X/XVI. Asrin Sonu-
na Kadar (1994, MU Sosyal Bilimler Ens-
titlisli) adiyla doktora tezi hazirlamiglar;
Mehmet Okuyan XX. Asrin Ik Yarisin-
daki Tiirk Miifessirleri (1990, Ondokuz
Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tisi), Muhammet Abay, Osmanli Done-
mi Miifessirleri (1992, UU Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii), Hayrettin Oztirk, Muham-
med b. Bedreddin el-Miinsi: Hayati,
Eserleri ve Tefsirdeki Metodu (1993,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisti), ishak Ozgel, Biiyiik Sel-
cuklular Dénemi Miifessirleri (1996, UU
Sosyal Bilimler Enstitiisti) ve Mustafa Ya-
vuz Anadolu Sel¢uklular1 Dénemi Mii-
fessirleri (1997, UU Sosyal Bilimler Ensti-
tlisti) ismiyle yuksek lisans calismasi yap-
muglardir.
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MUFEVVIDA
((dogandl)
Alemin varatilis1 ve idaresinin
Hz. Peygamber’e, Ali've
ve imamlara verildigini ileri siiren

asir1 Sii grubu.

L J

Miifevvida kelimesi, sézlikte “bir igin
yapilmasini ve o iste tasarrufta bulunul-
masini bagkasina havale etmek” anlami-
na gelen tefviz kokinden tiremistir. Mez-
hepler tarihi kaynaklarinda asirt Sif grup-
larindan, kainatin yaratiimasi ve yonetil-
mesinin, ayrica dhiret hayatinda insanlara
ceza veya mukéfat verme isinin Allah ta-
rafindan Hz. Peygamber’e, Ali'ye ve onun
neslinden gelen imamlara havale edildi-
gini ileri slirenlere muifevvida (tefviziyye)
denildigi kaydedilmektedir. Nevbahti ve
Sa'd b. Abdullah el-Kummi, muifevvida diye
belirli bir firkadan séz etmeyip Beni Esed'in
azatl kélesi Muhammed b. Besir’e nisbet
edilen Besiriyye’den bahsederken bunla-
rin dusincelerinin tefviz ve havale konu-
sunda asirt fikirler ileri stiren gali firkala-
rin disunceleriyle ayni oldugunu belirtir-
ler (Firaku’s-Si‘a, s. 71; el-Makalat ve’l-Fi-
rak, s. 92). Buna gére mufevvida asir1 Sia
icindeki tefviz gériisiinii benimseyenlerin
musterek vasfidir. Ebi’l-Hasan el-Es‘ari asl-
r1 Sii firkalarini tasnif ederken mifevvida
adini zikretmemis, Galiyye'nin on besinci
firkasini tanitirken séyle demistir: “Onla-
ra gore Allah, Hz. Peygamber’e dlemi ya-
ratacak 6lctide guc vermis, o da bu guc-

MUFEVVIDA

le &lemi yaratmig ve bitln islerini yurut-
mustur. Bununla birlikte daha sonra fir-
ka mensuplarinin ¢cogu yaratma ve yoénet-
me yetkisini Ali'ye izafe etmistir” (Maka-
lat, s. 16). Sonraki muelliflerin eserlerinde
ise mufevvida bagka iddialar da ileri stiren
asirt bir Sii firkasinin 6zel ismi olarak ta-
nitiimaktadir. Abdulkahir el-Bagdadi, go-
riiniiste isldm’a mensup olmakla birlikte
Islam’dan cikrmis bulunan firkalar arasinda
yer verdigi mufevvidanin géruslerini séyle
belirtir: Allah énce Hz. Muhammed'i hal-
ketmisg, o da mustakil olarak alemi yarat-
mis, duzenleyip yonetme isini ise ikinci
mudebbir olarak kabul edilen Hz. Ali'ye bi-
rakmustir (el-Fark, s. 251). Daha ge¢ déne-
me ait bir nakle gére ise Allah, Ali'nin ve
imam olan evlatlarinin ruhlarini yarattik-
tan sonra alemin yaratilmasi ve ydnetil-
mesini onlara havale etmis, onlar da yer-
yuzinu ve semalari yaratmistir. Bundan
dolayl namazlarin rikalarinda Ali ve evlat-
larina isaret edilmek Gzere “Siibhéne rab-
biye’l-azim”, secdede ise Allah’a atifta bu-
lunarak “Siibhane rabbiye’l-a‘’la” denilmek-
tedir (Fahreddin er-Razi, s. 59). Tefviz dii-
slincesi son dénem Sia ulemasinda da go-
rulmustir. XIX. yizyil Sii alimlerinden Ah-
med el-Ahséi, Kazvin’de bulundugu sira-
da ilahi fiillerin imamlara tefviz edildigini
ileri sirmesinden dolay1 imamiyye tarafin-
dan tekfir edilmistir.

Hz. Muhammed’i, Ali'yi ve evlatlarini Al-
lah’in yarattigini kabul etmekle birlikte Al-
lah’a ait islerin onlara havale edilmesi ve
dolayisiyla beger Ustl bir mevkide tasav-
vur edilmelerinin genellikle guliv unsur-
larindan ilahi nur veya ilahi bir cevherin
kendilerine huldl ettigi géristne yahut te-
nasuh anlayisina dayandirildigi ileri strdl-
mektedir.

Mufevvida mutedil Sia mensuplarinca
kesin olarak reddedilmistir. imam Ca‘fer
es-Sadik'tan nakledilen bir rivayette Ga-
liyye’'nin kafir, mifevvidanin musrik oldu-
gu belirtilmis (DMT, v, 13), imam Ali er-
Riz& da bu disuncede olanlarin sirke dus-
tiguni sdylemistir (Abdullah Hasan el-
Misewvi, s.135). ibn Babeveyh ise miifev-
vidanin inan¢ yénunden yahudiler, hiristi-
yanlar, Mecuasiler, Kaderiyye, Hariciyye ve
bid‘at¢ilardan daha buyik bir dalélet icin-
de oldugunu ve islam’la alakalarinin bu-
lunmadigini kaydetmistir (Risaletii’l-i‘tika-
dat, s. 114-120). Tefviz kavrami literatlr-
de “iradi fiillerin meydana getirilmesinin
Allah tarafindan tamamen insana havale
edildigi” manasinda “cebr”in karsiti ola-
rak da kullanilmigtir. Nitekim, “islam di-
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