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MUFEVVIDA

ninde cebir de tefviz de yoktur” seklinde
bir ifade Ca‘fer es-Sadik’a nisbet edilmis-
tir (Batalyevsi, s. 87, 89).
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MUFID
(il )
Muhaddis mertebesinden tistiin,

fakat hafiz derecesine ulasamayan
L hadis alimi. F

Sozlikte “servet ve ilim elde etmek,
bunlardan bagkalarini faydalandirmak” an-
lamindaki ifade masdarindan ttireyen mii-
fid kelimesi terim olarak hadisleri sened-
leriyle nakleden, bunlarin metinlerini ez-
bere bilen ve senedlerde adi gegen réavile-
rin glvenilir olup olmadigi konusunda gé-
rusleri bulunan kimseyi ifade eder. Miifid,
muhaddisleri tanidid! ve hangisinin isna-
dinin daha ali oldugunu bildigi icin hadis
talebelerine 6ncelikle hangi muhaddisler-
den hadis rivayet etmeleri gerektigi konu-
sunda yol gosterir. Hadis hafizlarinin ter-
tip ettigi imla meclislerinde hadis yazmak
Uzere toplanan pek cok talebe arasinda
hocanin okudugu hadisleri ve yaptigi acik-
lamalart duyamayan veya anlamayanlara
yardimci olur. Nitekim Memlukler dénemi
medreselerinde mufidin ders caligmalari
esnasinda 6grencilere yardim ettigi bilin-
mektedir (DIA, XXVIII, 326). Miifidin za-
manla héafiz mertebesine ve sahasinda oto-
rite demek olan imam seviyesine ¢ikmasi
mumkinduar. Bu terimi diger tabakat ya-
zarlari gibi eserlerinde kullanan Zehebi ba-
z1 muhaddislerin sadece mufid oldugunu
belirtirken (Tezkiretii’l-huffaz, 111, 979; 1V,
1227, 1354, 1355, 1444) EbQ Bekir es-Sa-
fif gibi alimler hakkinda “imam huccet
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miifid” (a.g.e., 111, 880), ibn Naciye ve Ebl
Hafs Omer b. Ca‘fer el-Basri gibi alimler
icin “hafiz mifid” (a.g.e., I, 696; 111, 845,
850, 934), ibnii's-Simsar diye bilinen Ebiy’l-
Abbas Muhammed b. Msa ed-Dimagki gi-
bi muhaddisler hakkinda “héafiz sika mu-
fid” (a.g.e., 11, 984), Hattabi icin “imam
allame miifid” (a.g.e., 111, 1018), ibn Hin-
zabe hakkinda “vezir kamil hafiz mufid
imam” (a.g.e., lll, 1022), cagdasi ibn Rafi'
icin de “hafiz mufid rehhal mutkin” (el-Mu"-
cemil’l-muhtas bi’l-muhaddisin, s. 229-
230) tabirlerini kullanmugtir.

Zehebi, “Mifid” lakabiyla anilan Eb( Be-
kir Muhammed b. Ahmed b. Muhammed
el-Cercerafl'yi (6. 378/988) tanitirken bu la-
kabin III. (IX.) yuzylldan énce kullanildigini
sOylemekte (Tezkiretii'l-huffaz, 111, 979),
Abdlilfettah EbG Gudde hadis hafizi EbG
ishak Ibrahim b. Urme el-Isfahani (5. 266/
879) ve Ibn Naciye'nin de (5. 301/914) mi-
fid oldugunu yine Zehebi’'nin eserine da-
yanarak zikretmektedir (Leknevi, s. 60-
63). IV. (X.) ylzyllda EbQ Bekir Ahmed b.
Amr et-Tahhan (Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz,
111, 845), Ebi'l-Kasim Hafs b. Omer el-Erde-
bili (a.g.e., IlI, 850), Ebi’'l-Abbas el-Esam
(a.g.e., I, 860) gibi bircok muhaddis hak-
kinda ayni lakabin kullanildigi, Sii alimle-
rinden Seyh Mfid'in bu lakapla tanindigi
bilinmektedir. VI. (XIl.) yizyilda ise mu-
haddis oldugu sdylenmekle birlikte riva-
yetleri pek 6nemsenmeyen Ebi’'l-Berekat
el-Bagdadi (ibn Hacer, V, 11) mufid laka-
biyla anilmustir. Mifid kelimesi, Sehid-i Sa-
ni’'nin Miinyetii'l-miirid fi adabi’l-mii-
fid ve’l-miistefid adl kitabinda oldugu
gibi (nsr. Riz4 el-Muhtéari, Kum 1409/1989)
“6gretmen” anlaminda da kullaniimugtir.
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MUFID, Seyh
(QEVENI AL
Ebt Abdillah Muhammed b. Muhammed
b. en-Nu'man el-Haris? el-Ukberi
(6. 413/1022)

imamiyye Siasi’'min 6nde gelen
kelam, fikih ve hadis alimi.

L J

Cagdasi ibni'n-Nedim ve 6grencisi Eba
Ca‘fer et-Tasi'ye gére 338 (949-50) yilin-
da Bagdat'in kuzeydogusundaki Ukbera’-
da duiinyaya geldi. 333 (945) veya 336 (947-
48) yilinda doddugu seklindeki rivayetler
kabul gérmemistir. GUney Araplari’'ndan
Beni Haris b. Ka'b kabilesine mensup olan
babasi imamiyye'nin Vasittaki muallim-
lerinden oldugu icin ibni’l-Mualllim diye
aniimissa da daha ¢ok Seyh Mufid olarak
taninmistir. Kaynaklarda belirtildigine gé-
re bu lakap, kiicuk yasta ders okurken ri-
vayet - dirayet meselesiyle ilgili olarak ho-
cast Ali b. Isa er-Rummani ile, yahut cag-
dasi Kadi Abdulcebbar ile cereyan eden
ilmi tartismalardan sonra bizzat onlar ta-
rafindan verilmistir. ik egitimini babasin-
dan alan MUfid on yaglarinda iken Bagdat’a
gitti. Burada Mans(r Camii'nde verilen ha-
dis derslerine katildi. Ahmed b. Velid el-
Kummi, ibniyl-Ciineyd, Muhammed b. Ah-
med b. Ali el-Kummi ve Seyh Sadik diye
meshur olan ibn Babeveyh el-Kummf'nin
de iclerinde bulundugu Kum hadis ekolln-
de bilgilerini gelistirdi. Fikhi Ca‘fer b. Mu-
hammed b. Kuleveyh el-Kummi'den tahsil
etti. Kelam konusunda asil hocasi, ima-
miyye kaynaklarinda Eb( Sehl en-Nevbah-
ti'nin 6grencisi oldugu belirtilen Eb’l-Ceys
Muzaffer b. Muhammed el-Belhi el-Ver-
rak'tir. Ayrica Eb( Abdullah el-Basri ve
Rummani’den Basra Mu‘tezile ekolinin
dusuncelerini de 6grendi. Seyh MUifid, ken-
di devrindeki imamiler'in kelam konusun-
da lideri ve mezhebin sézciisii kabul edildi.
Eb( Hayyan et-Tevhidi gibi cagdasi olan
yazarlar da bu gérisu kabul ederek onu
imamiyye’nin reisi ve sézcisi diye tanitir
(el-imta® ve’l-mu’anese, 1, 143). Bagdat'ta
duzenlenen ilmi tartismalara katildi, mez-
hebini yaymak icin Kerh'in Derburriyah’-
taki camisinde ve kendi evinde toplanti-
lar yapti. Ogrenci yetistirme konusunda
gayret gésteren Mifid’in, Buveyhi Emiri
Adududdevle’den kendisine intikal eden
mali imkanlar1 égrencilerinin masraflarini
Karsilamak i¢in harcadidi bilinmektedir.
Aralarinda bizzat kendisinden ders alan
Serif el-Murtaza ve onun égrencileri Serif
er-Radi, EbQ Ca‘fer et-T0si, Ahmed b. Ali
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en-Necéasi'nin de bulundugu cok sayida ta-
lebe yetistirdi (el-Mukni‘a, Mukaddime, s.
14-15). Cesitli mezheplere mensup alim-
lerden ders almasi kendisine genis bir ba-
kis acisi kazandirmistir. Ancak onun tek
hedefi imamiyye'ye hizmet etmek ve bu
mezhebin Ustinligini ortaya koymakti.
Bu sebeple gerek reddiyeleri ve kendi mez-
hep mensuplarinin sorularina verdigi ce-
vaplar, gerekse oncekilerin géruglerini eles-
tiri niteliginde kaleme aldigi eserleri ima-
miyye'nin desteklenmesine yonelik oldu.
Cahiz, Eb( Ali el-Cubbai ve Kadi Abdulceb-
bar gibi Mu‘tezili, ibn Kiillab ve Kerabist
gibi Stnni, ibn Babeveyh el-Kummi gibi
imami kelamcilara, dil alimlerine ve mu-
tasavviflara verdigi cevaplarda da daima
bu hedefi gézetti. Bu arada Mehdi'nin ge-
lisinden 6nce kurulan idarelerin mesr( ol-
madig1 yénindeki geleneksel Sfa dusin-
cesine karsi cikti, bazi sartlarda mevcut
idareyle is birligi yapilabilecegini séyledi.
Onun bu dusiincesi, $ia toplumu ile o de-
virde iktidarda bulunan $ii Biiveyhiler ara-
sinda yakin bir iligkinin kurulmasina vesile
oldu. Seyh Mufid 398 (1008) yilinda, Bag-
dat'ta ibn Mes'id mushafinin bulunup
bulunmadiguyla ilgili olarak Stnni ve Sif ke-
simi karsi karstya getiren ve i¢ karisikliga
yol acan hadiseden sorumlu tutularak str-
glne goénderildi. Diger taraftan Abbasi
Halifesi Kadir-Billah’in énculiginde ha-
zirlanan ve ismailiyye’ye mensup olan Fa-
timiler’i imamlarinin nesebi ve inanclari
yuziinden elestiren beyannameyi diger bir-
cok élimle beraber onayladi. Seyh Mifid 3
Ramazan 413'te (30 Kasim 1022) Bagdat’-
ta vefat etti ve imam Muhammed el-Ce-
vad'in kabrinin yakinina defnedildi.

Gelenek¢i Kum alimleriyle daha ¢ok akil-
c1 diye taninan Nevbahtiler'in anlayisinin
kuvvetli ve zayif noktalarini ¢ok iyi kavra-
yan Seyh Mufid, Bagdat Mu‘tezile ekolu-
nU Sil anlayisina Basralilar’dan daha ya-
Kin bulmus olmakla beraber Mu‘tezile ile
Sia arasinda belirgin bir sinir ¢izmistir.
Bagdat Mu‘tezilesi ile geleneksel imami
duslncesinin sentezi onun keldminin me-
todunu ve muhtevasini olusturmustur.
Rasyonel keldmin Sia'da ciddi ménada
onunla baglamasi ayni zamanda Usali di-
siincenin de olusmaya baslamasi demek-
tir. Seyh Sadik gibi muhaddislerin dayan-
didi hadisleri kelami dustncelere ters dis-
mesinden dolay! elestiren Mufid'in bu hu-
sustaki duyarliligi, Seyh Sadlk'un Risdle-
ti'l-i‘tikadat'ina yazdigi Tashihu'l-i‘ti-
kad adh tenkidi serhinde agik¢a goralir.
0, aklin vahye ihtiyacini kabul etmekle be-

raber akildan mahrum bir imanin saglam
olmayacagini sdylemistir. Ona gore gaib
imamin ortaya cilkmamasinin sebeplerin-
den biri de onun, taklidi imanlar1 yizin-
den muntesiplerine givenmemesidir. Seyh
Mufid bu gérusleriyle, 6grencisi Serif el-
Murtaza ve Eb( Ca‘fer et-T0sf ile iyice or-
taya c¢ikan, ¢cagimizda Humeyni ile en ileri
noktaya ulasan, Mehdi'nin ¢ikisina hazirlik
yapilmasi tarzindaki Us{li anlayisin basla-
ticisidir. O, gelenekgilere karsi ¢ikmakla
birlikte akli mustakil bir delil olarak kullan-
mamistir. Bu sebeple kiyasa, re’y ve icti-
hada karsi ¢cikmis ve akli ancak nassi an-
lamada bir vasita olarak gérmustur. Béy-
lece gelenekci SadUk ile Basra Mu'‘tezile-
si'ni takip eden 6grencisi Serif el-Murta-
za arasinda bir yol izlemistir.

Seyh MUfid’in imamlarla ilgili olagan Us-
tu hadiseleri israrla savunmasini akilci tu-
tumuyla bagdastirmak oldukca zordur.
Onun Sii geleneginde gaybet-i kiibbradan
sonra Mehdf'yi gérdtigu ileri surtlen na-
dir Kisilerden biri olarak kabul edilmesinin
sebebi de imamlara olan asir1 derecedeki
bagliligidir. Mifid bazi kimselerin ahad ri-
vayetlere dayanarak Hz. Peygamber’in ba-
zi fiillerinde unutkanlik eseri yanildigini id-
dia ettiklerini, masumiyet fikriyle uyus-
mayan bu disuncenin kabul edilemez ol-
dugunu sdylemistir.

Seyh Miifid, Sii diinyasinda 6zel 6neme
sahip belli sayidaki alimlerden biridir. Zi-
ra eserlerinin cogu, muhtelif sehir ve bel-
delerden kendisine yoneltilen sorulara ver-
digi cevaplardan olusmaktadir. Harizm, Ni-
sabur, Curcén, Sariye, Taberistan, Sagan,
Dinever, HOzistan, Fars, Rakka, Hair, Uk-
bera gibi merkezlere yazdidi risaleler onun
etki alanini géstermektedir. Arastirmaci-
lig1 ve UGsllbuyla hakli bir séhrete kavugsan
Mufid kendisinden sonra gelen $if alim-
lerinin 6nemli bir kaynagdi haline gelmis-
tir. Ginimuzdeki Sii kelami ve fikhi onun
kurdugu temeller Uzerine bina edilmis
olup bu sahada ortaya koydugu Usli me-
tot halen siirdirtilmektedir. imametle il-
gili eserlerinin 6énemli bir yekun tutmasi
meselenin Sia acisindan tasidigi hayati
6nem dolayisiyladir. Bu cercevede gaybet
konusuna ayri bir ehemmiyet atfetmis,
gaybet inancini akli temeller lzerine kur-
maya itina géstermistir. Kendisinden 6n-
ceki Sia uleméasi gaybetle alakal goérusgle-
ri imamlarin haberleriyle cevaplandirma-
ya calisirken Mufid séz konusu itirazlara
akli ve mantiki cevaplar vermis, konuyla
ilgili haberleri ise tali bir delil olarak kul-
lanmuistir.

MUFID, Seyh

Eserleri. Seyh MUfid’in 200 civarinda ol-
dugu kaydedilen eserinden bir kismi sun-
lardir: 1. Eva’ilii’lI-makalat*. Sia ile Mu'-
tezile kelaminin &zelliklerini acgiklayan bir
calismadir (Tashithu'l-i‘tikad ile birlikte,
Tebriz 1363-1364; baski yeri yok, 1413). 2.
Tashihu’l-i‘tikad. Seyh Sad(K'un Risd-
letii’l-i‘tikadat adl eserinin tenkidi ser-
hidir (Beyrut 1414/1993). 3. el-EmAli (el-
Mecalis). Mufid’in yazdirdigr kirk iki mec-
listen olusan eser daha cok Sia akaidiy-
le ilgilidir (nsr. Ali Ekber Gaffar?, Beyrut
1414/1993). 4. el-Ifsah fi'l-iméme. Hz.
Ali'nin imametinin ispati ve muhalifle-
rin ileri strdigu delillerin reddi amaciy-
la yazilmistir (Kum 1991, Beyrut 1414/
1993). 5. en-Niiketi'l-i‘tikadiyye (Bey-
rut 1414/1993). 6. el-irsad. imamlarin bi-
yografilerini ihtiva eden eser muellifin en
cok taninan ve cesitli dillere terciime edi-
len ¢alismasidir (Beyrut 1399/1979, 1414/
1993; bk. Seyh Miifid, el-Cemel ve’n-nus-
ra, nesredenin girisi, s. 11-12). 7. el-Ihti-
sas. Dini konular, ayrica bazi kisilerle ilgili
nakle dayal! bilgiler veren eser Ali Ekber
Gaffari tarafindan yayimlanmistir (Beyrut
1402/1982, 1414/1993). 8. el-Mukni‘a. Fik-
ha dair genis bir calisma olup imamiyye
Stasr'nin dért temel hadis kitabindan biri
olan EbQ Ca'fer et-Tasi'ye ait Tehzibii'l-
ahkam fi serhi’'l-Mukni‘a'nin ashdir (Kum
1983; Beyrut 1414/1993). 9. el-Fustlii'l-
‘asere fi'l-gaybe. On ikinci imamin gay-
betiyle ilgilidir (Kum, ts.). 10. el-Cemel
ve'n-nusra li-seyyidi'l-‘Itre fi'l-Basra.
Cemel Vak'asi'na dair olan eseri Seyyid Ali
Mir Serifi yayimlamigtir (Beyrut 1414/1993).
Seyh Mifid'in eserlerinin énemli bir kismi
Dari’l-Mifid adl kurulus tarafindan 1414
(1993) yilinda on dért cilt halinde negre-
dilmigtir (eserlerinin genis bir listesi igin
bk. el-Mukni‘a, Mukaddime, s. 15-20).
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MUFLIK
(ot )
Siirlerinde
orijinal fikir, tema ve figiirlere

ver veren sair hakkinda kullamlan
bir terim

(bk. TABAKATU’s-SUARA).

MUFRED
(aya001)

Bir lafiz hecelerine ayrildiginda
hecelerin o lafzin delalet ettigi anlamin
bir kismina delalet etmemesini

ifade eden mantik terimi. N

Mantikta lafizlar mufred-murekkeb,
cuz’1-Kulli vb. sekillerde ayirima tabi tutu-
larak bunlarin delélet ve tazammun agi-
sindan ifade ettigi anlamlar Uzerinde du-
rulur. Bundan amacg dille disiince arasin-
da saglikl iliski kurarak mantik hatalarini
dnlemektir. ibn Sin&'nin belirttigi gibi man-
tik bunun 6tesinde dil tahlilleriyle ugras-
maz. Her ne kadar mantik, lafiz-anlam ilis-
kisi Uzerinde durarak dusiincenin dogru
bir sekilde muhataba ulastiriimasi agisin-
dan lafizlara basvurmak zorunda olsa da
onun temel 6nceligi anlam ve kavramlar-
dir (ibn Sina, s. 22). Ote yandan nahiv ilmi
de lafizlart mufred - miirekkeb kisimlarini
ayirarak incelemekteyse de nahvin amaci
anlamdan 6nce lafzin cumle icindeki ye-
rini, iglev ve i‘rabini belirlemektir (Teha-
nevi, 1, 1609).

Mantik acisindan bir lafiz hecelere ayril-
diginda her hece lafzin delélet ettigi ma-
nay! vermiyorsa o lafza mufred denilir.
Mesela insan lafzi “in-san” seklinde hece-
lerine bdlindgiinde bu iki heceden higbi-
ri insanin ifade ettigi anlami vermemek-
tedir. Buna gore birlesik isimler, kiinye ve
lakaplar da mufred lafiz kapsamina girer.
Clnku Abdullah, Tanriverdi ve Kéroglu gi-
bi birlesik lafizlar “abd-allah”, “tanri-ver-
di”, “kér-oglu” seklinde ayrildiginda her
parcanin kendine gére bir anlami olsa da
bu anlam birlesik lafzin méanasini ifade et-
mediginden bunlar da mufred hikmuin-
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dedir. ibn Sina, bir lafzin mifred olmasi
icin parcalarinin hicbir anlama gelmeme-
sini sart kosan mantikgilari elestirmekte-
dir; ona goére énemli olan lafzin butinu-
nun delalet ettigi manaya parcalarinin de-
lalet etmemesidir; her hece veya parca-
nin farkli bir anlama gelmesi olusturduk-
lari lafzin mifred olmasina engel tegkil
etmez. Ayrica konusanin o mufred lafizla
ne kastettigi de 6nem tasimaktadir. Me-
sela Arapc¢a’da “ayn” lafzi “gdz, su kayna-
di, altin para” gibi birka¢ anlama gelmek-
tedir. Su halde iletisimde karmasanin 6nu-
ne gecebilmek icin konusmanin akisi icin-
de bir lafzin hangi baglamda kullanildigina
ve neye delalet ettigine dikkat etmek ge-
rekKir (es-Sifa’, s. 24-25).

Eger mufred lafzin delélet ettigi sey dis
diinyada somut olarak mevcutsa ona “clz'
mufred” denir. Buna gére butin gahis ve
nesnelere verilen adlar ctuz'f mifreddir.
Miifred lafzin ifade ettigi anlamin zihni bir
kavram olmanin 6tesinde somut bir ger-
cekligi yoksa o “kulli mufred” diye adlan-
dirtlir. Hayvan, insan, agag ve su gibi var-
Iigin cins ve tlrlerini ifade eden genel la-
fizlar Killl mufreddir.
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I . 1
MUFREDAT
(Ols2adl)
fsim, kiinye veya lakaplan
nadir olan muhaddisler hakkinda
kullanilan bir terim.
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Sézlikte “yalniz, tek” anlamindaki ferd
kelimesinin “if*al” kalibindan tlreyen miif-
redin cogulu olup “tek olanlar” demektir.
Hadis terimi olarak “nadir isim, kiinye ve
lakaplariyla bilinen sahislar” ménasinda
kullaniimakta, ricél ilminde basta sahabe
ve tabiin olmak Uzere hadis alim ve ravi-
lerinden herhangi birinin pek bilinmeyen
isim, kunye veya lakaplarini ifade etmek-
tedir. Mifredatin sahabe ve tabiin déne-
miyle daha sonraki devirlere ait bir¢ok or-
negdi bulunmaktadir. Bunlardan Clbeyb,
Direyb, Ecmed, Liméze, Libey, Sender,

Sudey, Sunabih, Sekel ve Tedim isimler-
de mufredatin; Ebd Muayd, EbQ Muraye,
Ebi’l-Mudille, Ebi’s-Senabil, Ebi’l-Ubey-
deyn ve Ebu’l-Usera kiinyelerde mufreda-
tin; Mendel (Mindel), Mutayyen, Musku-
dane, Sahndn (Suhniin) ve Sefine lakaplar-
da mufredatin érnekleridir.

Okuma zorlugu bulunmasi sebebiyle ve-
ya yanlis zaptedilebilecedi duglncesiyle
hadis alimleri mifredat Gzerinde durmus-
lardir. Bu ayirimin ilk defa lll. (IX.) yuzyil-
da Buhari tarafindan yapildigi anlagilmak-
tadir. Buhari, yari alfabetik olarak diizen-
ledigi et-Tarihu’l-kebir'inde hadis ricalini
ilk harflere gére siralarken her harfin so-
nunda “Babu’l-vahid” bashgdi altinda muf-
redati zikretmistir. Daha sonra ibn EbQ
Hatim'in de el-Cerh ve’t-ta‘dil'inde ayni
usulli benimsedigi ve mufredat: “el-Efrad”
baslidiyla verdigi gérilmektedir. Ancak
mufredati esash sekilde ele alan ve bun-
lar1 bir araya toplayan Berdici olmugtur.
Berdici, Tabakatii’l-esm@’i’l-miifrede
mine’s-sahdbeti ve’'t-tabi‘in ve asha-
bi’'l-hadis adli eserinde (Dimask 1987)
miufred olduklarint kabul ettigi 425 ismi
kronolajik siraya gére bes tabaka halinde
incelemistir. Fakat pek az mufred isim zik-
rettigi, bunlarin bir kisminin mufred ol-
madigi ve tabaka ayirimini dogru yapma-
didi gerekgesiyle elestirilmis ve Muham-
med b. Ali es-S0rf bu esere bir reddiye
yazmustir. V. (XI.) yuzylldan itibaren alfa-
betik sistemin tam olarak uygulandigi Ta-
rihu Dimask, Usdii'l-gabe ve Tehzibii't-
Tehgzib gibi ricél kitaplarinin telif edilme-
siyle mufredat artik alfabe sirasina goére
ele alinmaya baglanmis, bununla beraber
Safiyyuddin Ahmed b. Abdullah el-Hazre-
ci, Huldsatii Tezhibi Tehzibi'l-Kemal'in-
de bunlari her harften sonra “et-Tefarik”
baslidi altinda zikretmigtir. Mufredatla bil-
hassa elkab, kiina, mitesabih, el-mu’'te-
lif ve’l-muhtelif tirl eserlerde ¢okga kar-
silagsiimaktaysa da bu konuda en zengin
muhteva ibn Makala'nin el-ikmar'inde
bulunmaktadir.

Mufredat hadis usulii konularindan biri
olarak da ele alinmistir. ibnii's-Salah es-
Sehrezri ‘Ulimii’l-hadis'inde bu konu-
yu “el-Mufredat” basligi altinda incelemis,
Nevevi ve Suyati de ona katilmistir. UsQl-i
hadis alimlerinden Ebiyl-Fida ibn Kesir ve
ibn Hacer el-Askalani bu konuya “el-Es-
mai’l-mifrede”, ibn Ebd Hatim ve Zey-
niddin el-Iraki “el-Efrad” bagligyla yer ver-
mistir.
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