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O FIKIH. Klasik fikih literattrinde ma-
sikiyi tam olarak Kargilayacak Arapg¢a bir
kelime bulunmamakla birlikte gizel sesle
yapilan hemen butin icralar sézlikte “se-
si yUkseltmek; bir s6zi mirildanmak; sar-
ki, tirku, gazel, kaside vb.ni heyecan veri-
ci bir tarzda sdylemek, okumak” anlami-
na gelen gina ve bu icralarin dinlenilmesi
sema’ ile ifade edilir; gina ve teganni ke-
limelerinin calgi aletlerini kapsayacak bi-
cimde kullanimlarina da rastlanir. ihvan-i
Safé’nin masiki ve gina kelimelerini birbi-
rinin yerine kullanmasi ve Gazzali'nin gina-
nin en genel vasfinin “hos ses” oldugunu
sdylemesi de ginanin bugtin mizik adi ve-
rilen icralari biyuk élctide ilgilendirdigini
gostermektedir. IV. (X.) ylzyilldan sonra
lahnin ¢ogulu olan elhan kelimesinin ma-
siki anlaminda kullanimi yayginlagmistir.
Klasik fikih literatirinde yer alan musi-

kiyle ilgili diger belli bagh kavramlar sun-
lardir: Melahi, lehv, meazif, huda (hida),
nasb, hezec, sinad, tagbir (tagyir), tagrid,
nesid, insad, nihaye, savt, terennim, ed-
var, siir, tilave (masikiyle ilgili kelimelerin
islam kiiltir tarihi eserlerindeki izahlar
icin bk. IA, 1V, 773-779; VIII, 678-687; ayri-
ca bk. Abdiirrezzak es-San‘ani, XI, 4-6).
Kaynaklardaki bilgiler, islam’dan énce sa-
natkarane sarkinin mevcut oldugunu ve
teganniyi meslek edinen kadin okuyucu-
lar vasitasiyla gelistigini géstermektedir.
Ancak meslekten muganniyeler hakkinda
“céariye” demek olan kayne (cogulu kiyan)
kelimesi kullanilir, ayrica bunlardan dacine,
mudcine, karine diye de séz edilirdi. Mu-
ganni kelimesi, heyecan verici bir sekilde
cekip kirarak ve uygunsuz isleri kapali ve-
ya acik bicimde tesvik suretiyle insad eden
kimseler icin kullanilirdi (Herevi, s. 196; IA,
IV, 773). Calgi aletlerinin isimleri de gina
ile irtibath kavramlardan olup genellikle
bu aletlerin “melahi” kelimesiyle ifade edil-
digi, her tur icinde farkl isimlerle anilan
aletler bulunmakla birlikte telli ¢algilarin
veter (cogulu evtéar), vurmali calgilarin kb,
Uflemeli calgilarin mizmar diye adlandi-
rildid1 goérular. Hadislerde yer alan masi-
kiyle ilgili temel kavramlar “gina, meazif”
ve “mezamir”dir. Mi'zefin cogulu olan me-
azifin zaman icinde farkli tirden calgi
aletleri, mizmarin ¢cogulu olan mezamirin
ise daha cok Uflemeli aletler icin kullanil-
digi bilinmektedir. Fakat bazi hadislerde
mezamirin sesli icrayr (Mislim, “Salatii’l-
miisafirin”, 235-236; Nesai, “Iftitahu’s-sa-
lat”, 83) ve genel olarak calg aletlerini (Bu-
hari, “Ideyn”, 2; Miislim, “Salatii’l-ideyn”,
16) ifade ettigi goéralur. Ayrica hadislerde
telli calgilardan barbat, Kir, gubeyra ve
Kininin, tGflemeli ¢algilardan zemmaére ve
sancin, vurmall aletlerden def, tabl, gir-
bal, ceres, halhal ve celacilin adlari gec-
mektedir (hadisler ve sihhat durumlari
hakkinda bk. Diizenli, [slam Kiltiir Tari-
hinde Musiki, s. 5, 119; bu aletlerin nite-
likleri hakkinda ayrica bk. s. 110-111).

islam alimlerince etrafli bicimde tarti-
silan gméanin ve calgi aletlerinin hikmu
konusunda mustakil calismalar yapilmis ve
genis bir literatir olusmugtur. Nuveyri'-
nin Nihdyetii'l-ereb’'inde gina meselesi-
nin hemen butin yénleriyle incelendigi
bir bélim bulunmaktadir (IV, 133-341; V,
1-126). Gazzali de evliyadan EbU’l-Hasan
el-Askalani el-Esved’in ginaya Kkarst ¢ikan-
lara reddiye olmak Uzere kaleme aldidi bir
eserden s6z eder (fhya’, 11, 268; bu konu-
da yazilan baslica eserlerin bir listesi icin
bk. Abdiilhay el-Kettant, 11, 199-202).

MUSIKi

Bazi muellifler, az sayidaki istisnalar di-
sinda Islam alimlerinin ginay: kerih (haram
veya mekruh) gérme hususunda fikir birli-
gi icinde oldugunu ifade ederken bazilari,
iclerinde sahabe ve tabiin alimleriyle mez-
hep imamlarinin da bulundugu bircok ki-
sinin semar mubah saydigini belirtir ve on-
lardan gina dinleyenlerin isimlerini verir.
Ekollerden ve ayni ekole mensup alimler-
den farkl géruglerin ve celigkili rivayetle-
rin aktarilmis olmasi, lehte ve aleyhteki
gobruslerin ayet ve hadislerle ve Selef uy-
gulamastyla desteklenmesi, ayrica ginanin
calg esliginde olup olmamasina ve kulla-
nilan ¢alginin tirtne gore farkl degerlen-
dirmelerin yapilmasi (Sehabeddin es-
Siihreverdi, V, 108; Niveyri, 1V, 190-200;
Sevkant, VIII, 100) bu konuda kesin bir so-
nuca ulasmayi zorlastirmaktadir. Gina ve
semain megruiyetiyle ilgili tavirlarda, dini
masikiyle din digi masikinin ve bunlarin
kendi icindeki turlerinin birbirinden ayirt
edilmesi 6zel bir 6nem tasimakla birlikte
bir¢ok tartismanin bu ayirimlart netles-
tirmeden yapilmis olmasi da konuya ilig-
kin kanaatlerin saglikli bicimde tesbiti
acisindan ciddi bir engel teskil etmekte-
dir. Dini muasiki kapsaminda ele alinan
baglica meseleler Kur'an-1 Kerim, ezan, na-
maz sonrasl tesbih ve tehliller, mevlid-i
nebi vb.nin nagmeli ve makamli olarak
okunmasiyla tasavvuf cevrelerinde goéru-
len sema ve raks gibi uygulamalardir. Din
dist masikinin turlerinde kanaatleri etkile-
yen temel amil ise mizigin amaci, bigimi
ve ortaya cikardigi sonuclardir.

Fikih kitaplari yaninda konuyu 6zel ola-
rak ele alan eserlerde dért mezhep ima-
minin genellikle gindyr ve bunu dinleme-
yi tasvip etmedigi yoniinde nakiller yapil-
makta, mezhep alimlerinin de bunu gi-
nah (mésiyet, fisk), haram, harama yakin
mekruh veya mekruh diye niteledigi be-
lirtilmektedir. Bununla birlikte imam Sa-
fii'nin gindy1 mubah, hatta bir kisim S&fii-
ler'in bazi durumlarda mendup saydigi,
yine bir kisim Hanefi mesayihinin ve Han-
beli fakihinin gindyr mutlak olarak mubah
goérdugu, ayrica Medineli alimlerin gina
Konusunda nisbeten ilimli gérislere sa-
hip oldugu kaydedilmektedir. Dugunde ve
savagta def ve davul calinmasi diginda cal-
g1 aletleri hakkinda genellikle olumsuz bir
tavir s6z konusudur (mesela bk. Sahnfin,
IV, 421; Gazzali, 11, 267; Kaséani, V, 128-129;
Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, s. 222-231; ibn
Kudame, XIV, 162; Niiveyri, IV, 165; ibn
Kayyim el-Cevziyye, I, 254-260; Osman b.
Ali ez-Zeylal, IV, 221-222; Diizenli, islam
Kultiir Tarihinde Muasiki, s. 131-166). Za-
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hiriyye mezhebine gére gina ve calgi alet-
lerinden yararlanmak mubahtir. Ginanin
haramligi hakkinda sahih bir hadisin bu-
lunmadigini séyleyen ibn Hazm bu konu-
daki kanaatini 6zetle sdyle aciklar: Amel-
ler niyetlere géredir. Kim muzigi glinah is-
leme amaciyla dinlerse giinahkar olur; Al-
lah’a kulluk davraniglarini guclendirmek
ve Kkendini hayir iglerine yénlendirmek
maksadiyla dinlerse itaat ve ihsan Uzere-
dir, bu fiili de dinin tasvip ettigi islerden-
dir. isyan veya taat niyeti tasimadan yap-
tiginda ise bunun olumlu veya olumsuz
bir hUkmu yoktur; Kiginin bahcesinde ge-
zinti yapmasi, elbisesini istedigi renge bo-
yamasi gibi islenmesi serbest fiillerdendir
(el-Muhalla, 1X, 60).

Gin&y1 haram veya mekruh goérenlerin
dayandidi belli bagli deliller ve bunlara ve-
rilen cevaplar séylece 6zetlenebilir: 1. Bazi
sahabe ve tabiin alimlerine nisbet edilen
yoruma gére, “Insanlardan éyleleri var ki
Allah’in yolunu -ayetlerini- alay konusu ya-
parak halki sinsice O'nun yolundan saptir-
mak icin s6z eglencesini satin alir. Kiguk
disuricu azap iste bunlar icindir” (Lok-
man 31/6) mealindeki ayette gecen “leh-
ve'l-hadis” (s6z eglencesi, edlendirici sozler) ifa-
desiyle gina kastedilmektedir. Bu yorumun
taraftarlarina gore ayet, Nadr b. Haris ad-
It sahsin Fars memleketlerine ticaret icin
gittiginde oradan sarkict kadinlar getire-
rek insanlari Hz. Peygamber’in etrafindan
uzaklastirmaya ¢alismasi tizerine nézil ol-
mustur. Ayrica bir hadiste (Tirmizi, “Bii-
y(<”, 51) yer alan bir atif da bunu destek-
lemektedir. Su halde Kur’an'a alternatif
olma ve ona ihtiya¢ birakmama amaci ta-

(~ 9

siyan her sey gina olup “lehve’l-hadis” kap-
samina girer ki gina da “istigna” ile (ihti-
yagsizlik) ayni kokten gelmektedir. Diger
bir yoruma gére ise lehve'l-hadis “masal,
aslilsiz sozler ve hurafeler anlatmak” de-
mektir; ayetin inis sebebi de adi gecen
sahsin Fars memleketlerinden hikaye ki-
taplari satin alarak Kureysliler'e okumasi
ve insanlari Kur'an't dinlemekten alikoy-
maya calismasidir. Kargi gérus sahipleri
daha cok bu yorumu ve rivayeti esas alip
s6z konusu hadisin zayif oldugunu belirtir-
ler. Ayrica ayette dogrudan ginay yasak-
layan bir anlam bulunmadigina ve elesti-
rilen davranis Allah yolundan saptirmak
ve onu alaya almak icin ¢caba harcamak ol-
duguna gore ister gina isterse baska sey
olsun bu amacla yapilan her seyin, hatta
mushaf satin alma veya Kur'an okumanin
bile ayni hikiimde olacagini ifade ederler
(Ibn Hazm, 1X, 60; Gazzali, 11, 282; Eb{ Be-
kir Tbni’l-Arabi, 11l, 1493-1494; IV, 1950).
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2. ibn Abbas’tan, “Siz, aglayacak yerde du-
dak bukerek ve istihza ile gilerek bu séze
mi -Kur'an’a- hayret ediyorsunuz!” (en-
Necm 53/59-61) medlindeki ayette gecen
“samidan” kelimesinin Himyerice’'deki kok
anlaminin “gind” oldugu nakledilmistir, do-
layisiyla ayette gina kétilenmektedir. Gaz-
zali, bu bilgiden hareketle ginanin yasak-
landigr sonucunun c¢ikarilamayacagini, ak-
si takdirde ayette gecen ve kinanan gilme
fiillinin de yasak olmasi gerekecegini, nor-
malde giilme haram olmadigi halde Kur-
"an’t hafife alarak gtilme nasil haramsa ay-
ni sekilde Kur’an't hafife alan veya ondan
uzaklastiran gina ve siirin de haram oldu-
gunu séyler. Bunu desteklemek Uzere, “Sa-
irlere ancak azitmuglar uyar” mealindeki
ayetten de (es-Suaréd 26/224) bizzat siir
yazmanin haramhgi sonucuna varilama-
yacagini, zira burada inkarcilarin sairleri-
nin kastedildigini ilave eder (fhy&’, 11, 282).
3. Enfal (8/35), Isra (17/64, 81), Furkan
(25/72), Kasas (28/55), Zumer (39/23) ve
Naziat (79/40-41) shrelerinin ayetlerinden
de gina aleyhine anlamlar cikaranlar ol-
mus, karsi gérus sahiplerince bunlarin
dogrudan gina ile ilgili olmadigi belirtil-
migtir. 4. Muzik karsitlar1 géruslerini des-
teklemek icin bircok hadisi delil gésterir-
ler. Bunlarin basinda, “Ummetim icerisin-
de gayri mesr iliskiyi, ipegdi, sarap ve me-
azifi helal sayan bir grup olacaktir” mea-
lindeki hadis gelir (Buhari, “Esribe”, 6). Fa-
kat hadiste gecen “meazif” kelimesinin
izahi hususunda gérus birligi bulunma-
maktadir. Karsi gérus sahipleri bu hadis-
lerin cogunun zayif oldugunu, sahih olan-
larin da bizatihi gindy! degil bircok hara-
min islendigi ickili, kadinl eglenceleri ya-
saklama anlami tasidigini belirtmiglerdir
(Gazzali, I, 282; hadisler ve degerlendi-
rilmesi hakkinda bk. Diizenli, [slam Ktil-
tur Tarihinde Musiki, s. 45-128).

Ote yandan ginanin haram oldugu fik-
rine Karsi ¢ikanlar, bu hususta ayet veya
sahih hadis olmadigini belirterek asli iba-
ha ilkesine dikkat cekerler; ayrica yeryu-
zUndeki her geyin insanin emrine verildi-
gini bildiren, glzelliklerden yararlanmayi
serbest birakan yahut tesvik eden ayet ve
hadisleri delil olarak zikrederler. Bu grup-
taki alimlerden Gazzali semain (gina dinle-
me) mubahligini usul agisindan séyle acik-
lar: “Muzik dinlemek haramdir demek Al-
lah muzik dinleyen Kisileri cezalandiracak
demektir. Bu ise sirf akilla bilinebilecek bir
husus degildir. Su halde bu hususta nas-
lara veya naslara dayall kiyaslara bagvur-
mak gerekir. Eger bu konuda nas ve nas-
sa kiyas yoluyla ulasilan dogru bir sonuc-

lama yoksa miizik dinlemenin haramlgi
iddiasi1 bosa ¢ikmis olur” (fhya’, 11, 268).
Gazzali daha sonra 6lculu olsun veya ol-
masin guzel sesi dinleme, dinlemenin din-
leyici Gzerinde biraktigi etki ve dinleyiciyle
ilgili hususlari agikladiktan sonra semain
mubah oldugunu belirtir; karsi géruste
olanlarin gerekgcelerini tek tek ele alarak
cevaplandirmaya calisir (a.g.e., I, 268-
284). Bu konuda genis bir degerlendirme
yapan Maliki fakihi ibnii’l-Arabi ginanin
alimlerin coguna gére génulleri costuran
bir edlence oldugunu, gerek Kur'an'da ge-
rekse Sunnet’te bunun haramhgdina dair
bir delil bulunmadigini, hatta sahih bir ha-
diste ginanin mubahligina dair delil oldu-
gunu ifade eder. Bu hadisle ilgili aciklama-
si1 soyledir: Hz. EbQ Bekir, bir defasinda
Hz. Aige’nin evine girip orada iki cariyenin
sarki sdylemekte oldugunu gériince onla-
r1 azarladi; bunun Uzerine Res(l-i Ekrem,
“Onlara ilisme ey EbQ Bekir, bugiin bay-
ram gunudir” dedi (Buhari, “Ideyn”, 2,
3; Mislim, “Salatii'l-<ideyn”, 16). Eger gi-
na haram olsaydi Res(lullah’in evinde ic-
ra edilmezdi. Hz. EbQ Bekir gériinen du-
ruma bakarak buna karsi ¢cikmig, Hz. Pey-
gamber ise génullerin dinlendirilmesi hu-
susunda yumusaklik ve ruhsat gézeterek
onlara ilismemistir. Clinki her génul su-
rekli olarak ciddiyeti tasiyamaz. Resil-i
Ekrem'’in ginanin serbestligini bayram gu-
nu ile illetlendirmesi bunun stirekli olarak
yapilmasinin mekruh oldugunu, fakat bay-
ram, dugin gibi sebeplerle buna ruhsat
verilecegini géstermektedir. Sonug olarak
ginanin haramligr konusunda rivayet edi-
len butlin hadisler sened ve yorum baki-
mindan ¢urik oldugu gibi bu konuda ge-
tirilen &yet yorumlari da saglikli degildir
(Ahkamu’l-Kur’an, 111, 1053-1054).

Hacca tegvik ve hacilart cogsturmak, sa-
vasa Katilacaklari cesaretlendirmek gibi
6zel amaclarla veya dogum, stinnet mera-
simi gibi sevin¢ glinlerinde séylenen gina-
nin mubah, hatta bir kisminin mendup ol-
dugu hususunda genel bir kabulden séz
etmek mumkundur. Bazilar1 bunlarin ce-
vazi i¢in belirli ¢algilarin kullaniimamasi
sartina yer verir. Ginanin mustehcenlige
alet edilmemesi, baska haramlara yol ac-
mamasl, sozlerinin genel ahlaka ve din il-
kelerine aykiri olmamasi, vaktin cogunu is-
gal eden bir mesgale haline getirilmeme-
si gibi sartlar ise Uzerinde fikir birligi bu-
lunan hususlardir (Gazzali, 11, 279-282).

Lehinde ve aleyhinde zikredilen gerek-
celer de@erlendirildiginde gmanin mutlak
olarak yasaklanmadigi, belli kayrtlarla mu-
bah sayildidi, ancak dijer mubahlar gibi
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bunun da haramin islenmesine vesile ya-
pilmasina Karsgi ¢ikildigi géralmektedir. Fa-
kat gerek sahabe ve tabiin gerekse miic-
tehid imamlarin sarki ve calgi aletleri ko-
nusunda genellikle olumsuz bir tutum
icinde olduklari, nikah, digun, velime gi-
bi sevin¢ zamanlarinda veya yol sikintila-
rint azaltmak yahut issiz bir ortamin yol
actigi tedirginligi gidermek gibi méakul se-
beplerle izin verdikleri dikkate alinirsa, En-
diilislii bilginlerden ibn Hazm ve ibnii’l-
Arabi'nin ve diger bazi hadiscilerin calgi
aletleri aleyhine rivayet edilen hadisleri
hadis rivayeti teknikleri a¢isindan zayif ve
hatta bir kismini uydurma olarak nitele-
melerini ihtiyatla karsilamak gerekir. Ni-
tekim sarki dinlemeyi mubah sayan ibn
Hazm bile bundan uzak durulmasini da-
ha faziletli gérmugtur.

Ginanin hikmu konusundaki kanaatin
hukuki iliskiler alanina yansimalari daha
cok sahitligin reddine yol acip agmama-
si, muzik aletlerini satmanin hikmu ve
muzik aletlerini telef durumunda tazmin
problemi gibi konularda ortaya cikar. Sarki
sdyleme ve dinlemeye olumsuz yaklasan
fakihler genel olarak bunun adalet vasfin
etkileyecegi, dolayistyla sahitligin kabuli-
nl engelleyecedi kanaatindedir. Bu sonu-
ca ulagirken de daha ¢ok kendi dénemle-
rindeki sosyal olgunun etkisiyle ginanin
dinen yasak eylemlere (fisk) yol agmasi ih-
timaline agirlik verdikleri ve bunu meslek
yahut meggale edinenlerin umumiyetle
toplum nazarinda muteber sayllmayan ic-
ki duskunu kimseler oldugunu dikkate al-
diklari anlagiimaktadir. Nitekim Késani'-
nin konuya iliskin bir degerlendirmesinde
masiki dinlemenin kalpleri incelttigi, an-
cak onunla fisk yapmanin helal olmadigi
ifade edilmistir (Bedad’i, V1, 269). Fakihle-
rin calgi aletlerine bakisinin da bunlarin
kendi dénemlerindeki iglevi ve harama yol
acan eylemlere katki saglayip saglama-
masi ile irtibath oldugu, dolayisiyla muzik
ve e@lence araclarinin satimi ve tazmini
konusunda gérus ayriliklarinin bulundugu
gorilmektedir. Meselé EbQ Hanife, barbat
(ud), davul, mizmar (kaval, didik, ney) ve
def gibi edlence aletlerinin satimini -mek-
ruh olsa da- céiz gérdiiginden bunlara ve-
rilen zararin tazmin edilmesi gerektigi,
Eba Yasuf ve Muhammed ise bu satimin
batil oldugu ve tazmin sorumlulugunun
bulunmadidi kanaatindedir (a.g.e., V, 144).
Séfiiler, satim akdinin gecerli olabilmesi
icin satilan seyin yararlanilabilir nitelikte
bulunmasini sart kostuklari ve muzik alet-
lerinden elde edilen yarari da dinen yok
saydiklart icin oyun -eglence aletlerinin ko-

nu edildigi alim satimlart batil kabul et-
mislerdir. Maliki ve Hanbeliler de ayni go-
riisti benimsemistir. ibn Hazm’a gére bu
tir aletlerin satimi heléldir, dolayisiyla ve-
rilen zararin tazmin edilmesi gerekKir (el-
Muhalla, 1X, 55).

islam dini insanin yaratiisinin geregi
olan maddi / bedent ihtiyac ve istekleri ya-
ninda ruhi/ manevi, bedii / estetik ihtiyag
ve arzularini mesruiyet cercevesinde Kar-
silamasini mubah, hatta bazi durumlar-
da vacip gérmdus, diger bircok meselede
oldugu gibi masiki konusunda da ayrinti-
I hikimler koymak yerine genel ilke ve
amaclari belirlemekle yetinmistir. islam
alimleri tarafindan bir ihtiyac olup olma-
masi yaninda amact ve sonuglari itibariy-
le tartisilip degerlendirilen musikinin ce-
vazl icin dinin temel inang, amel ve ahlak
ilkelerine aykiri olmamasi, haramlarin is-
lenmesine yol agmamasi, bagkalarinin hak-
kint ihlal etmemesi sart kosulmus, zama-
na ve somut olayin 6zelliklerine bagh ay-
rintilar bakimindan ise fikih ekolleri ara-
sinda farkl kanaatlerin ileri stirtldiga bir
konu olarak islam kiiltiir tarihindeki yeri-
ni almigtir. Dinin dolayl sekilde ilgilendigi
ve hikim koydugu masiki gibi konular bir
bakima Kisinin dini hassasiyeti ve dlculeri
icerisinde ¢6zllebilecek nitelikte oldugun-
dan 6teden beri bunu bir tercih ve takva
meselesi olarak degerlendirenler bulun-
mustur. Fakat insanoglunun kendini kont-
rol altinda tutmasinin zorlugu, insan ta-
biatinin yasaklara temayuli, egitimsiz ki-
silerin stbjektif élctlerinin degiskenligi gi-
bi sebeplerle bu gibi konularda birtakim
objektif dlcller getirilmesi ihtiyaci dog-
mustur. Esasen islam alimlerinin konuy-
la ilgili goris ve tavsiyeleri de bu ihtiyacin
sonucudur.
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Tiirkiye'de
vayim giiniimiizde de siiren
en uzun omiirlii misiki dergisi.

1 Mart 1948 tarihinde istanbul'da Hi-
seyin Sadeddin Arel'in gérusleri dogrultu-
sunda negrine baglanan mecmua, 95-176.
sayllari arasinda Yeni Mtisiki Mecmuasi,
224-246. sayllarinda Ileri Misiki Mec-
muas1 adiyla ¢ikmistir. Dergi negrini uzun
sire (sy. 1-400) aylk periyotlarla devam
ettirmis, 401-472. sayilar U¢ ayda bir ya-
yimlanmis, 472. sayinin ardindan yayimi-
na ug yil ara verdikten sonra Mart 2005'-
te 473. sayi ile yeniden nesir hayatina dén-
mustir. 13-192. sayilari ileri Tiirk Msiki-
si Konservatuvari’'nin yayin organi olarak
clkmistir.
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