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teki babamiz) lafzinin harflerinde yapilan
degisimle elde edilen “Sator Arepo” ibare-
si yazilmig Kicik kagitlar da yazili muska-
nin en bilinen turudir. Muhtemelen Hiris-
tiyanlik'ta sakrament Kultiri muskanin
koruyucu fonksiyonunun 6éniine gec¢mis
ve yayllmasina imkan vermemistir. Kato-
liklik ve Ortodoksluk'ta az da olsa gorulen
muska uygulamasi Protestanlik’ta tama-
men yasaklanmugtir.

Eski Hint, iran ve Roma kiiltiirlerinde ol-
dugu gibi eski Turkler arasinda da dzel-
likle hayvanlarin vicutlarina ait parcalarin
muska seklinde kullanildidr bilinmektedir.
Altay Turkleri'nde kus tly0 koruyucu ola-
rak taginiyordu. Sahinden alinan kemik-
ler ve Kkurt digleri de insanlarin tasidikla-
r1 Klasik muskalardandir. Tanriga Umay'in
tasvirlerini iceren slretler boyunda kolye
olarak tasinmaktaydi. Hem eski dinlerde
hem yagayan iptidal veya gelismis inang
bicimlerinin neredeyse tamaminda orta-
ya ¢ikan muska olgusu, bilhassa ¢ok zen-
gin bir muska gelenedine sahip Hintliler
arasinda ve Budist kiltirinde héala yay-
gin bicimde varligini stirdirmektedir.
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M KuUrsaT DEMIRCE

0 KELAM. Muska, bazi hastalik ve afet-
lerden koruduguna ya da bunlari giderdi-
gine inanilarak ustte tasinan, suda eritile-
rek icilen veya yakilip titstlenen yazili ka-
gidi ifade eder. Muskacilikta muska yazan
hocanin, muskaya malzeme tegskil eden ya-
71 ve nesnelerin veya kendisi icin muska
hazirlanan kisinin etkinligi s6z konusudur.
“Ocakgllik” diye bilinen yéntem birincisine,
muska icin yazilan ayetler ve esma-i his-
na, muskanin yazildigi kagit, murekkep,
mahfaza, tarih ve saati ikincisine, hakkin-

da muska yazilan Kisiyle ilgili astrolojik ve-
riler i¢uncusine dérnektir. Muska degisik
yontemlerle hazirlanmakta olup ilki kagit
vb. nesneler izerine ayet ve dualarla ilahi
isimlerin, melek veya efsanevi kisi adlari-
nin, tilsimh sézlerin, Ibranice, Stiryanice
ve Keldanice yazilarin yazilmasi, insan ve-
ya hayvan figurleri ve yildiz isaretlerinin
cizilmesi suretiyle hazirlanan muskalardir.
ikincisi yapilis amacina uygun diisen ayet,
dua, isim vb.nde gecen harflerin ifade et-
tigi rakam degerlerinin (ebced hesabi) bel-
li bir usulle karelere yerlegtirilerek sekiller
(vefk) olusturulmasi bicimindedir. Kadim
kiltlrlerdeki inanca gére ebced harfle-
riyle sayilar arasinda gizli bir iliski bulun-
maktadir ve her harf tanriya veya semavi
guclerden birine tekabtil etmektedir. Do-
layistyla harflere yUklenen say1 degerleri
Kullanilarak elde edilen ebced hesabr sirri
varliklar dinyasiyla (mesela cinler) iligki
kurmanin bir yolu olarak dusinulmustur.
Ebcedde yer alan yirmi sekiz harfin ilk do-
kuzuna 1’den baglamak uzere tek hane-
li, ondan sonra gelen onuna 10’arli, daha
sonra gelen onuna 100’erli degerler yik-
lenir, bdylece son harfe 1000 degeri veri-
lir. Mesela insanlari bir araya getirmek
icin “ya cami’, vesvese ve evhama kapi-
lanlart iyilestirmek icin “es-selam”, islerin
acilmasi ve iyi gitmesi icin “ya fettah”, riz-
Kin ¢ogalmasi icin “ya rezzak” isminden;
insanlari kétiliklerden korumak icin Aye-
ti'l-kursi, Muavvizeteyn gibi slrelerle ce-
sitli sifa ayetlerinden, bir sahsi celbetmek
icin onun ve annesinin adiyla bir araya ge-
tirilmesi istenen Kkisinin ve annesinin ad-
larindan bir vefk olusturulur. Bu amacla
misk ve za‘ferandan yapilmis guzel koku-
lu murekkep kullanilir. Muska hazirlanma-
sindaki G¢tincu ydontem, Ca'fer es-Sadik’a
nisbet edilen risalede géruldugu gibi yil-
dizname veya falname usulidur. Bu yoén-
temde 6nce Arap alfabesinin igaret etti-
gi sembolik anlamlardan olusan falnéme-
ler ve her birinin yazilisinin etkili sayildigi
vakit ve saat cetvelleri diizenlenir, daha
sonra bunlar bir torbaya konularak cekKilir.
Cikan her harfin sembolize ettigi anlama
gére hukim cikartlr.

Muskalar tggen, dortgen, kalp ve silin-
dir biciminde katlanarak en az (¢ kat ol-
mak Uzere mugsambaya sarllip dikildikten
sonra boyuna veya koltuk altina asilir ya
da belden yukari ve 6n tarafta elbisenin
gérinmeyen bir yerinde tasinir. Bazi y6-
relerde Uicgen seklindekilere muska, dik-
dortgen ve silindir biciminde olanlara “mut-
lak” denilir. Ucgen iki muskanin birbirine
gecmesinden altigen seklinde muskalar
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elde edilir. Ayn1 zamanda yahudilerin de
sembolil olan alt1 kdseli yildizin Hz. Siley-
man’'in mihri oldugu ve muskacilikta 6zel
bir etkisinin bulundugu kabul edilir. Mus-
kanin 6zellikle Bektasiler’de Hz. Fatima’-
nin eli kabul edilen pence-i al-i aba seklin-
de de diizenlendigi gérilir. Uzerinde Aye-
ti'l-kiirsi, Fatiha, Isra ve Kalem sdreleriy-
le “karinca duast” yazili olan muskalara
“boylama”, Allah’in bin bir ismini kapsa-
yan ve kétuluklerden korunmada méanevi
bir zirh kabul edilene “cevsen”, omuzdan
bele dogru capraz olarak asilana “hama-
yil” (hamail, hamayli), yazilart kucaltilmus
dualardan olusan kitapcik seklindekine
“en‘am” ad verilir. Muska karsiliginda Ku-
zey Afrika’'da “hirz”, Dogu Arabistan’da
“hamaye, hafiz, (ze” gibi kelimeler kulla-
nilir. Muskalar tasiyanin durumuna goére
farkll mahfazalar icinde saklanir ve guclu
kuvvetli, yakisikli, guzel insanlarla sarall,
inmeli, cinler tarafindan ¢arpilmis hasta-
lara, ayrica gésterigli at, kog, inek gibi
hayvanlara takilir.

Muskalar genellikle buytnin bozulma-
s1, iki kisi arasinda muhabbet saglanmasi,
esleri birbirine 1sindirma veya sogutma,
kismetin acilmasi; sebebi belirsiz korku,
bas ve Kkarin agrisi, sara gibi hastaliklarin
tedavisi; kiymetli seylerin calinmaktan ko-
runmasl, yitiklerin bulunmasi; zararl hay-
vanlardan, eskiya ve zorbalardan korun-
ma, ziraat ve ticaretin hareketlendirilme-
si gibi amaclarla yapilir. Muskanin nazara
Kars! korunmak icin takilmasi da s6z ko-
nusudur.

Kilturel bir miras olan muska ve mus-
kacilik, ilahi dinlerde énemli bir yere sa-
hip bulunan duanin yozlasmis sekli yahut
hastalik ve kétullklerle sebepleri arasin-
da dogru iliski kuramayan ilkel topluluk-
larin bir yanilgisidir. Cahiliye Araplari gizli
guclerin etkisini gidermek ve nazardan
korunmak icin boyunlarinda “tebgiz, nuf-
re, tencis, temime, nisre, azaim, ta'viz
(Gze), tevele, hasime” gibi adlar verilen
muskalar tasiyor, hastalarin basini veya
agriyan organini tutarak okuyup Ufleyen
kéahin ve buytculerin onlara sthhat vere-
cegine inantyorlardi. Cahiz, cinleri istihdam
ederek (azéim) byl yapan veya yapilan
buyuleri bozan kisilerden s6z eder (Kita-
bti’l-Hayevan, 11, 186). Cevad Ali ise Arap-
lar'in en ¢ok tevele (muhabbet) ve nufre (nef-
ret) muskalari yaptirdiklarini bildirir (el-Mu-
fassal, V1, 739-756).

Anadolu ve Balkanlar'da uygulanagelen
muskaciligi besleyen bir kaynak da eski
Tiirk adet ve inanclaridir. islam’dan énce
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Uygurlar’in, yaninda taslyana saadet geti-
recedine, bas agrisina iyi gelecedine, hay-
vanlarin toplu élimlerine mani olacagi-
na inanilan tilsim cesitlerini kullandiklari
(Anadol, s. 189-190); Turkmenler’in ve Ba-
raklar'in yasadiklari yerlerde tilsim izlerine
rastlandigi; muskalarda eski Uygur ve Gok-
turk alfabelerindeki harflere benzer harf-
lerin kullanildigi gériilmekte, bu gelenegin
Dogu Turk lehgelerinde “arvig, arbig, ar-
bav” seklinde adlandirildidi; “arbavci” adi
verilen Kisilerin yilan sokmuslara okudu-
dgu, samanlarin “yada” adi verilen yagmur
tagi ile yagmur yagdirdiklarina inanildi-
g1 bilinmekte ve arkeolojik kazilarda elde
edilen malzemelerde nazarlik, muska, til-
sim gibi inanclarn izlerine rastlanmakta-
dir (inan, s. 145-150; Barlas, s. 146; Araz,
s. 162-166; Anadol, s. 97-104).

islam Kiltarinde muskacilik, fetihler so-
nucu yeni musliman olan kitlelerin farkl
inang ve geleneklerinin tesiriyle yeni sekil-
ler kazanarak yayginlasmistir. Baglangic-
ta Ca‘fer es-Sadik ve Cabir b. Hayyan gibi
alimlere nisbet edilen uygulamalar sebe-
biyle sadece $ii ve Batiniler arasinda goé-
rilirken ilk Mu‘tezile uleméasinin muhalif
goruslerine ragmen zamanla SUnniler’e
de ge¢mis, muneccimler ve cinci hocalar
Islam aleminin her tarafinda ortaya cik-
maya baglamistir. Tabiatta gérulen garip
olaylari bazi insanlarin psikolojik yapilari-
nin (nefis) 6zel bir fitrata sahip olmasi,
unsuri cisimlerin 6zellikleri (havassi'l-esya)
ve gok kuvvetleriyle yer cisimlerinin mi-
zaclari arasindaki etkilesim olmak uzere
lic sebebe baglayan ibn Sina sihri birinci-
sine, micize ve kerameti ikincisine, tilsimi
Gglinclsuine 6rnek gosterir (el-lsarat ve't-
tenbihat, s. 203). Havatim, azéim, rukye
ve duhan gibi yéntemlerden séz eden ib-
ni’'n-Nedim, bazi filozof ve medyumlarin
yildizlara bakarak tilsimlar yaptigini kay-
detmekte, tilsimi ak sihir (et-tarikat(’l-mah-
mde) ve kara sihir (et-tarikatli’l-mezmime)
diye ikiye ayirmaktadir (el-Fihrist, s. 370-
371). Fahreddin er-Razi sihri sekiz ceside
ayirmakta, sihirbazlar icinde gucli nefis-
lere sahip olanlardan, ayrica nesnelerin ha-
vassindan ve yer ruhlarinin (cinler) kulla-
nilmas! suretiyle yapilanlarindan séz et-
mekte (Mefatihu’l-gayb, 111, 206-213), ibn
Hald(n ise yildizlardan yardim alarak ya-
pilana tilsim, dogrudan nefsani yetenek-
lerle yapilana da sihir dendigini yazmakta-
dir (Mukaddime, 111, 1147-1158). Bazi Ba-
tr'll arastirmacilar Gazzali'nin de bir tir
muska c¢esidi olan “bedlh”tan séz ettigini
ve onun denenmis etkisini benimsedigini
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kaydetmekte ise de bu iddia tamamen
yersizdir (DIA, V, 336).

Muskacilik konusunda eser verenlerin
basinda Keldani ilim ve kiltirinu yasat-
may! amag¢ edinmis bulunan, eserlerinde
agirlikli olarak sihir, tilsim ve simya gibi
konulart isleyen, fakat gercek veya haya-
i bir sahsiyet oldugu konusu tartisilan ibn
Vahsiyye gelmektedir. ikinci isim Ahmed
b. Hilal'dir. Bu konuda her ikisinin de Kita-
bii’r-Ruka ve't-te‘aviz adl eserinin bu-
lundugu kaydedilmektedir (ibnii'n-Nedim,
s. 379). Daha sonra Gayetii’l-hakim ve
ehakku’n-neticeteyn bi’t-ta‘zim adl
eseriyle (Nuruosmaniye Ktp., nr. 2794;
TSMK, Revan Koski, nr. 1748) Mesleme
b. Ahmed el-Mecriti, Semsti’l-ma‘arifi’l-
kiibra isimli kitabiyla (Beyrut, ts.) Ahmed
b. Ali el-Bini, Stimfiisii'l-envar ve kiina-
zii'l-esrdri'l-kiibrd'siyla (Beyrut, ts.) ib-
ni’l-Hac et-Tilimsani zikredilebilir. Sem-
sti'l-ma‘arifi'l-ktibra ile Stimusti'l-envar
ilahi isim ve sifatlarla cesitli zikir ve dua-
larin esrar ve havassi Uzerine kurulmus-
tur. Ayrica Suleyman el-Huseyni'nin Ken-
zli'l-havas ve Keyfiyyet-i Celb ve Tes-
hir adli Turkge eseri (istanbul 1341) bu-
lunmaktadir. Bu kitap biiylk oranda Ba-
ni'nin eserinin Turke¢e'ye tercimesinden
olusmaktadir.

Muska Islam tarihi boyunca sadece ava-
mi etkilemekle kalmamus, bazi din alimle-
riyle devlet adamlari da s6z konusu yoén-
temlerden medet ummustur. Bu telkinle-
rin etkisinde kalan kumandan ve padi-
sahlar savasa cikarken Kkursun isleme-
mesi, kilicin kesmemesi, ayrica disman
tarafindan gérilmemeleri, suikast ve has-
talik gibi tehlikelerden uzak kalmalari igin
tilsimli gémlekler giymeye ve muskalar ta-
simaya baglamislardir (Anadol, s. 116-125).
Topkapt Sarayr Muzesi'nde bu tiir esyala-
rin muhafaza edildigi Sihir ve Tilsimlar Do-
lab1 adiyla bir dolap bulunmaktadir.

Din &limlerinin bir kismi Allah’in kelami
veya O'nun isim ve sifatlarindan biriyle ya-
piimasi, anlamli cimlelerin yazilmasi ve
sirke sebep teskil etmemesi, ayrica bir ve-
sile olduguna inanilmas! durumunda mus-
Kaya karsi cilkmarmuglardir (Nevevi, X1V, 169;
ibn Hacer, X, 195). Bu alimlere 6rnek ola-
rak kadini kocasina sevdirmek icin yapilan
muskay! bir bakima ziynet kabul ederek
caiz goéren Sevkani ile Ibn Raslan géste-
rilebilir (Neylti’l-evtar, VIII, 239-244). Bazi
alimlerse islam dist kiiltiirlerin Grind ve
devami olan muskayi céiz gérmemiglerdir.
Tuz ve demirle rukye yapmayi, digim at-
mak ve Suleyman muhri ¢izmek suretiyle

muska diizenlemeyi tasvip etmeyen imam
Malik bunlar arasinda sayilabilir (Nevevi,
XIV, 182). Ukbe b. Amir el-Ciheni’'nin Hz.
Peygamber’den rivayet ettigi, “Uzerinde
temime ve vedia (muska) tasiyani Allah
muradina erdirmesin ve muhafaza etme-
sin” mealindeki hadisle (Mtisned, 1V, 154)
Res(l-i Ekrem'in bir seferde develerin boy-
nuna asilmig muskalarin (kilade) ve Kiris-
lerin koparilip atiimasini istedigine dair
rivayet de (Buhari, “Cihad”, 139; Mislim,
“Libas”, 105) bu gorusu teyit etmektedir.
ligili hadisleri degerlendiren Tahavi, bu tiir
takilarin bela gelmeden énce takilmasi du-
rumunda sirk olacagi icin yasak edildigi-
ni, beléd geldikten sonra takilmasinda ise
herhangi bir sakincanin bulunmadigini
kaydetmektedir (Serhu Me‘ani’l-asar, 1V,
325).

Cahiliye dénemi ulQhiyyet inancina ba-
kildiginda en yukarida Tanrr'nin, yeryUzin-
de cinlerin, bunlarin heykelleri olan put-
larin, bunlarla temas halindeki kahin, bu-
yucu ve falcilarin oldugu, bu Kisilerin cin-
lerden aldiklart gucle tabiat Gizerinde ta-
sarrufta bulunduklarini iddia ettikleri gé-
rultir. Ayrica muskalar Uzerindeki insan
ve hayvan figurleri, gizemli sekKiller, garip
harfler ilkel dinlerin inanclarinin veya Hu-
rafilik, Batinilik gibi felsefi gérinumlu sis-
temlerin ifadesi durumundadir. Stiphe yok
ki bu tarz inang sistemlerinin devami ni-
teligindeki muskacilik Islam dininin tas-
vip etmeyecedi bir uygulamadir. Muska-
cilifin bir fantezi olarak icra edilmesi ya-
hut insanlarin sémurdlmesine vasita kilin-
mast halinde batil inang, hurafe ve ahlaki
yozlasma problemleriyle karsi karsiya ge-
linir. Bunlarin disinda, mesela kutsala say-
g1 gibi mésum bir amacla Kur’an ayetle-
rinin yazilip tasinmasinda sakinca goruil-
memektedir.
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M ILvas CELEBI

MUSLIHUDDIN-i LARI

(bk. LARI, Muslihuddin).

MUSLIHUDDIN MUSTAFA
(©. 896/1491)

Zeyniyye tarikatinin
Vefaiyye kolunun kurucusu,
Seyh Vefa diye taminan mutasavvif,

alim ve sair.

L -

Konya'da dogdu. Lamif Celebi, onun bir
kitabin kapagina kiinyesini Mustafa b. Ah-
med es-Sadri el-Konevi el-Med‘uv bi-Vefa
seklinde kaydettigini ve kendisinin bu ki-
tabi gérdugunu soyler (Nefehat Terctime-
si, s. 559). Bazi muelliflerin babasi olarak
kaydettikleri Haci Yahyé (Safayi, vr. 10°)
onun dedesidir. Vef4, ibniilvefa, ibn Vefa,
Vefazade, Eb(’l-Vefa gibi lakaplarla anilir.
Ancak siirlerinde mahlas olarak kullandigt
“Vefa” digerlerinden daha ¢ok yayginlik ka-
zanmustir. ibn Vefa lakabini annesinin adi
olan Veféd'dan almigtir (Mecdi, s. 251).
Konya Meram’'da onun adina yaptirilan
caminin 875 (1470-71) tarihli vakfiye sQ-
retinde tam adindan sonra “es-sehir bi-
veled-i Vefa” seklindeki kaydin dedesi hak-
Kinda oldugu, Vefazade lakabinin dedesin-
den geldigi ileri surtdlmugtur (Konyali, s.
553). Ebl’'l-Vefa lakabinin Vefa adinda bir
oglu oldudu icin mi yoksa évgl amaciyla
mu sdylendidi belli degdildir. Bazi kayitlar-
dan iki ogluyla bir kizinin oldugu ve kizini
Mevlénéa Celadleddin-i ROmi'nin neslinden
Seyh Abid Celebi ile evlendirdigi anlagil-
maktadir (Erdemir, s. 33-34).
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Muslihuddin Mustafa, o dénemde Kara-
manogullarrnin elinde bulunan Konya'da
basladigi 6grenimini babastyla birlikte git-
tigi Osmanlilar'n bassehri Edirne’de ta-
mamladi. Kaynaklar onun zahir ve batin
ilimlerine vakif, hatta mictehid seviyesin-
de oldugunu, masiki, astronomi alanlarin-
da, vefk hazirlamakta mahareti bulundu-
gunu kaydettikleri halde tahsil dénemi ve
hocalar1 hakkinda bilgi vermez. Edirne’de
Debbaglar imamu diye taninan Muslihud-
din Halife'ye intisap eden Muslihuddin Mus-
tafa, daha sonra seyhinin isaretiyle Zey-
niyye tarikatinin kurucusu Zeyniiddin el-
Haft'nin ileri gelen halifelerinden Abdulla-
tif el-Kudsi'nin muridi oldu. Seyru stlOkU-
nld tamamlayip Konya'ya déndu ve irsad
faaliyetine basladi. Karamanoglu Ibrahim
Bey onun icin Meram’da bir cami ve han-
kah yaptirdi; ardindan kendisi ve mensup-
lar1 tarafindan vakiflar tesis edildi. ilgili
vakfiye slretlerinden caminin Muharrem
864'ten (Kasim 1459) 6nce inga edildigi
anlasiimaktadir (Konyali, s. 552-556).

Konya’'da ne kadar kaldigi bilinmeyen
Muslihuddin Mustafa’'nin hacca gitmek icin
Antalya’dan bindigi geminin korsanlar ta-
rafindan kacirilip Rodos adasina gétirul-
dugu, kiz kardesi ve bazi arkadaslariyla bir-
likte esir edildigi, Karamanoglu ibrahim
Bey tarafindan fidyesi 6denip kurtarildigi
ve kendisinin bu olaydan sonrakKi bir tarih-
te Istanbul'a gittigi kaydedilmektedir. ib-
rahim Bey'in onun icin cami yaptirmasi ve
Kendisini esaretten kurtarmasi dikkate
alinarak seyhin ibrahim Bey'in vefat tarihi
olan 868'den (1464) sonra istanbul'a git-
tigi s6ylenebilir (Erdogan, s. 11-12).

MUSLIHUDDIN MUSTAFA

Muslihuddin Mustafa, istanbul'da Fa-
tih Sultan Mehmed’'den bulyuk yardim ve
destek gérmus, padisah onun icin adina
nisbetle Veféa diye anilacak olan semtte bir
cami ile cifte hamam yaptirmis, ayrica icin-
deki binalarla birlikte caminin yakininda
bulunan araziyle Corlu kazasina bagh Ke-
pelim kéyunu seyhe temlik etmistir. Ca-
miyi Il. Bayezid'in insa ettirdigine dair ka-
yit (Ayvansarayi, I, 130) dogru degildir. Ca-
minin yanindaki arazide seyh tarafindan
dervis hicreleri, kiitiphane, dervigler icin
evler ve imaret niteliginde bir mutfak yap-
tirlmig, Fatih Sultan Mehmed'in temlik
ettigi arazileri, bu araziler Uzerindeki bazi
binalari ve sahsi kitaplarini Receb 890
(Temmuz 1485) tarihinde vakfetmistir
(Ertinsal, sy. 1 [1997], s. 55-62). Vakfiye-
deki bu bilgiler, cami ile birlikte dervig
hucrelerinin de Fatih tarafindan yaptirildi-
gina dair kayitlarin (Ramazanzade Meh-
med Celebi, s. 153; Al Mustafa Efendi,
vr. 85°) ve dervis hicreleri, mutfak ve Ku-
tUphanenin II. Bayezid tarafindan yapti-
rildigi seklindeki gérislerin (DBist.A, VII,
174) dogru olmadigini goéstermektedir
(bk. SEYH VEFA KULLIYESI; SEYH VEFA
KUTUPHANESI).

Sadrazam Karamani Mehmed Pasa ve
diger devlet adamlari nezdinde Muslihud-
din Mustafa’'nin buyuk itibari oldugu, sad-
razam basta olmak Uzere bircok devlet
adaminin kendisine vefk hazirlattigi nak-
ledilir. Onun Fatih Sultan Mehmed ve II.
Bayezid ile hi¢ gérismedigine dair kaynak-
larda yer aldidi ileri struilen bilgi (Erdogan,
s. 12-13) bir yanlis anlamadan kaynaklan-
maktadir. Seyhin sultanlarla gérismeme-
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