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Bu sekilde yapilan mirekkep cuhadan
suzulerek icinde yabanci madde kalmama-
s1 saglanir ve yazinin nevine gére sekiz on
misli sulandirilip kesafeti ayarlanir. Eski
murekkepciler, kendilerinden murekkep is-
teyenlere hangi tur yazi icin kullanilacagi-
ni sorarlardi. Cunki silds icin ayri, ta'lik
icin ayri, nesih icin ayr1 kivamda murekkep
bulunurdu. Fazla sulu ise kagit tizerinde si-
yah yerine gri renk veren ve makbul olma-
yan bir murekkebi koyultmak icin suyu
ucurulur. Yazarken pratik bir care olarak
miurekkebi koyulastirmak icap ederse sol
elin bas ve sahadet parmaklari arasindaki
cukurluga birka¢ damla murekkep konur.
Vlcut hararetiyle suyu azalan murekkep
koyu renk vererek yazar. Zamki fazla olan
murekkeple yazilan yazilar ge¢ kurur. Bu
yazilar rutubette kalirsa zamanla karsi say-
faya yapigabilir. Bal mumu ve bezir yagin-
dan yapilan is murekkebi sulu olursa gri
yerine devetlyu rengi verir. Bezir isine bas-
ka maddeler ilavesiyle elde edilmis mirek-
keple yazilan yazilara glinegte yandan ba-
kilinca rengéarenk gérinur. “Tavasi” adiyla
anilan bu mirekkebin terkibi séyledir: 10
dirhem zamk, 15 dirhem mazi, 2,5 dir-
hem bezir isi, 20 dirhem zacg, 1 dirhem
safran, 0,5 dirhem sap, 0,5 dirhem kara-
duz, 0,5 dirhem jengar. is miirekkebinin
¢ok kullanildigr eski dénemlerde havanda
fazla dévilme imkani bulunamazsa az dé-
vilmus murekkep kapall bir kap icinde ha-
mamlardaki gibi ¢ok acilip kapanan kapi-
lara veya uzun yola ¢ikarilan develere asi-
larak hareket halinde sarsinti ile terbiye
edilmesi saglanirdi. XVI. yiizyil hattatlarin-
dan Revéani Receb Halife bu maksatla ba-
caklarina murekkep siselerini baglayarak
dolagirmis.

Okur yazar zimrenin hokka icerisinde
daima yaninda tasidigi is murekkebinin,
zamanla hicbir slrette solmadigindan so-
lusyon tarzindaki Bati usuli mirekkebe
karsi Ustinlagu vardir. Ancak buginku ka-
lem sisteminde kullanigli olmaz, kamis ka-
lem icin mikemmeldir. Bu murekkep bir
“is slispansiyonu”dur, yani is parcaciklari
erimeden zamkin yardimiyla suda asil kal-
mustir. Aharl kdgida bununla yazildig va-
kit ylizeyde Kalir, silinip kazinmaya, hatta
yalanmaya musaittir. Bu hal ise eski sa-
nat yazilarimiz icin gerekli bir husus olup
okumus yazmig Kimseler hakkinda kulla-
nilan “murekkep yalamig” tabiri de bura-
dan gelir. Sanat eserlerini yazmak Uzere
kullanilan murekkep kendi kendine kuru-
maya terkedilir. Ancak resmi yazilarin ¢a-
buk Kurutulmasi icin yazinin tzerine “rih”
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veya “rik” denilen renklendirilmis bir cesit
ince kum, icine konuldugu rihdan yardi-
miyla serpilirdi. Ayni maksatla -Viyana'dan
getirildigi icin- Beg rihi denilen bir cesit
yaldiz kirpintist da kullanilmistir. Bu rih, is
murekkebi kurudugu zaman, icinde ¢ok
glizel gérinta verir.

Eskiden ¢ok degisik renklerde (gtilglnf,
lacivert, asumant, yesil ...) murekkep ya-
pilmigsa da en ¢ok kullanilanlari sari (zir-
nik), kirmizi (la‘l ve surh), beyaz (ustiibeg)
ve altin (zer) murekkepleridir. Zirnikk mu-
rekkebi: Zirnik adiyla bilinen tabiattaki ar-
senik sulfur tasinin ezildikten sonra Arap
zamki mahlali ile karistiriimasiyla sari
renkli, ancak ¢abuk solan bu murekkep
elde edilir. Bunun turuncu renkli bir cinsi
de altinbag zirnid1 adiyla bilinir, ondan da
murekkep yapilir. Zirnik mirekkebi celi
hatlarin kaliplarini yazmakta kullanilir. La‘l
murekkebi: Lotur, sekerci ¢égeni, sap ve
su muayyen nisbetlerde karistirilip kayna-
tildiktan sonra suyu alinir ve bunun icine
Kurutulmus kirmiz bécedi iyice dévilerek
eklenir. Tekrar kaynatilmakla elde edilen
la’l mirekkebinin cazip kKirmizi rengi var-
dir. Surh muirekkep: Zincifre (civa sllfur) ve
Arap zamki eriyiginden yapilan bu kirmizi
miurekkeple secavend (tevakkuf) isaretleri
konulur. Osmanli hattatlar1 bécekten ya-
pilan la’l mirekkebi yerine Kur’an-1 Kerim’-
de surh miurekkebi kullanmuslardir. Zer mu-
rekkep (bk. ALTIN EZME). Ustiibe¢ miirek-
kebi: Zirnik yerine Ustlbec kullanilarak ay-
ni usulle yapilir. Bilhassa mushaflarin si-
re bagliklarinin altin zemin ustiine beyaz
renkle yazilmasinda Kullanilir.

XIX. ytzyilda Vezneciler'deki Zeynep Ha-
nim Konadr'nin karsisinda Murekkepciler
Hani vardi, civarinda da baska murekkep-
¢i diukkénlari mevcuttu. Bu dikkanlarda
murekkep, kirlimamasi icin kisa ve tombul
sekilde Egrikapr'daki sisehanelerde yapi-
lan murekkep siselerinde satilirdi. Bu si-
seler murekkepcilerde ipe dizilmis vaziyet-
te dururdu. Bunlara “murekkep kumku-
masi” da denilir.

Eski murekkepcilerin hayati hakkinda
fazla malimat yoktur. XX. ylzyllda sanat-
larini icra eden birkacinin ismi siralanabi-
lir: Bursali ismail Aga, Yamali Mehmed,
Suleyman Efendi, Abdullah, Yasuf Aga,
Cerkez Selim, Ebrici Bekir, Konyali Muder-
ris Vehbi Efendi ile onun yetistirdigi Os-
managa Hatibi Abdulkadir Seker, Necmed-
din Okyay. Mektepleri dolagarak yazi mes-
keden talebeye sepetli siseler icinde is mu-
rekkebi satan seyyar esnaf da vardi. Ay-
rica muhdr basarken onu karartmak icin
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parca halinde kuru mirekkep de satilirdi.
Eski hayir severlerden murekkep vakfede-
rek hayra vesile olanlar ¢cikmistir. Mesela
istanbul Soganaga mahallesi sakinlerinden
el-Hac Mustafa Aga'nin vakfiyesinde, Be-
yazit Imaéreti kapisi 6niinde her persem-
be glinu isteyenlerin divitlerine miirekkep
koyacak emin bir kimsenin bulundurulma-
sl arzu edilmektedir.
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Tasavvuf yolunu tutmaya
veva tarikata girmeye karar veren

vahut bir seyhe bagh bulunan Kkisi
anlaminda tasavvuf terimi.

L _

Soézlikte “iradesi, istegi olan kisi” ma-
nasindaki miirid kelimesi tasavvuf tarihin-
de ve cesitli tasavvufi zimreler arasinda
farkl méanalarda kullanilmustr. Ik sifi mii-
ellifler muridden ¢ok irade kavrami Uzerin-
de durmuglar, iradenin murid ve murad
terimleriyle iliskisini géstermeye calismis-
lardir. Meseléa Kuseyri er-Risdle’sinde, He-
revi Menazilii's-s@’irin’de irade konusu-
na 6zel bir bélum ayirmiglardir.

“wa

Mutasavviflarin cogu iradeyi “adetleri,
aliskanliklari terketmek” diye tarif etmis-
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tir. Bunlara gore genellikle halk gaflet icin-
dedir ve nefsin arzularina uymustur. irade
bu aliskanliklarin terkedilmesidir. iradenin
bir de fiill yénU vardir. Nefsin arzularina
uymayip gaflet halinden vazgecilmesi terk,
Hakk’a giden yola girip bunun gerekKleri-
nin yerine getirilmesi fiil halidir. Bu anlam-
da murid aliskanliklarindan tamamuyla ko-
pan ve kendini Hakk’a veren kisidir. Nite-
kim Hallac-1 Mans(r miridi, “baslangicta
Allah’a vasil olmay isteyen ve ona vasil ol-
madikca hicbir seye meyletmeyen kisi” ola-
rak tanimlamistir. Bu yolda irade sahibi
olmak yeni bir dini hayatin baslangicidir.
“Gunahlari terkedip ibadet ve taatlere y6-
nelme” anlamina gelen tévbe de bir ba-
kima iradeye benzer ve bundan dolayi ta-
savvufta birinci makam sayilir. Tévbe is-
lenen gunahlardan pisman olma, irade bu-
nun yani sira Hakk’a giden yola girme is-
tegdi ve cabasidir. Bu ¢abayr doguran bili-
nen ve bilinmeyen etkenler vardir. Tasav-
vufta genellikle iyi ve dindar insanlarin soh-
betinde bulunmanin uyanisa vesile olaca-
g1 kabul edilir. Evliya menkibelerinin bdyle
bir iradenin ortaya ¢cikmasinda etkili ola-
cagini s@yleyen Clineyd-i Bagdadi'ye gére
Hak Teala bir kuluna hayir murat ettigi
zaman onu ham sofulardan uzaklastirir ve
hakiki sOfilerin arasinda bulunmasini sag-
lar (Kuseyri, s. 436).

Tasavvuf kaynaklarinda s(fi hareketin
ilk temsilcilerinin talip, muhib, fakir, sélih,
muttaki, zahid, abid, sélik ve arif gibi si-
fatlarla anildidi, seyh ve mrid terimlerinin
yaygin olarak kullaniimadigr gérilmekte-
dir. Yine tasavvuf kaynaklarinda tasavvu-
fun kurulug déneminde ortaya ¢ikan Tay-
fariyye, Clineydiyye, Harréaziyye ve Haki-
miyye gibi hareketlerin mensuplarindan
daha ¢ok “Ustat olarak taninan zatin soh-
betinde bulunup kendisinden feyiz alan ki-
si” anlaminda “s&hib” diye bahsedilir. Me-
sela Sulemi Cuineyd’in, Seri es-Sakati, Ha-
ris el-Muhésibi, Muhammed b. Ali el-Kas-
sab gibi slfilerin sohbetinde bulundugu-
nu soylerken onlardan feyiz aldigini belirt-
mekK istemisti (Tabakat, s. 154). Horasanlt
s0ff Sakik-1 Belhi, ibrahim Edhem’in soh-
betine Katilmis, onun yolunu benimsemis-
ti; Hatim el-Esamm’in da Ustad idi (a.g.e.,
s. 61). Bu érnekKler ilk stfilerin birden ¢ok
Ustadin sohbetinde bulundugunu, ancak
yolunu ve tarzini benimsedikleri zati Uistat
olarak nitelendirdiklerini géstermektedir.

Ik stfiler mirid terimini, “Hakk'a giden
yolda Kararli ve saglam bir irade ortaya
koyan Kisi” anlaminin yani sira “iradesi ol-
mayan Kul” méanasinda da kullanmuglardir.
Cunku kisinin Hakk’a giden yolu tutmasi
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artik bundan sonra bu yolda HakK'in ira-
desine gore ylrimesi, bu iradenin bulun-
dugu yerde kendi iradesini terketmesi de-
mektir. Bundan dolayr Bayezid-i Bistami
gibi safiler, kendi iradelerini Hakk'in ira-
desine teslim edip iradesiz bir kul olarak
yasamayi tasavvuf anlayislarina esas al-
muglardi. “iradede fena” ifadesinin anlami
budur; burada kulun Kasti, talebi ve ira-
desi fani olmakta, yerini Hakk'in kasti, ta-
lebi ve iradesi almaktadir. Sifiler muridli-
gin (irade sahibi olmanin) aslinda Allah’in
bir sifati olduguna dikkat ¢ekmislerdir
(Necmeddin-i Daye, s. 250). Buna gore
hakiki murid Allah’tir. Bu durumda kul
Hakk'in muradidir. Téalib-mursid iliskisin-
de télib murid, seyh muraddir. SGff olma-
yan ibn Kayyim'in irade ehli dedigi miirid-
lerin bir ydnden irade sahibi, diger yénden
iradesiz olmalarini hakikatin kendisi diye
nitelemesi de 6nemli bir tesbittir (Meda-
ricti’s-salikin, 11, 379; 11, 389).

Tarikatlarin yayginlasmasi ve tekke ku-
rumunun 6nem kazanmasi seyh-miurid
iliskisinin daha duzenli ve disiplinli hale
gelmesine vesile olmus, bunun sonucun-
da seyhin murid Uzerindeki gézetimi ar-
tarken murid seyhine daha bagimli hale
gelmigstir. Kugeyri, bir Gstattan edep 64-
renmeyen bir miridin artik bir daha iflah
olmayacagini sdyledikten sonra Bayezid-i
Bistami’'nin, “Ustadi olmayanin kilavuzu
seytandir” sézinu naklederek Ustatsiz su-
lakin tehlikesine dikkat ceker (er-Risale,
s. 735). Ayni anlayisin Gazzali'de devam
ettigi gérilmektedir. Ona goére ahireti ira-
de eden bir kimsenin (Al-i Imran 3/152)
mal, makam, taassup ve giinah engelleri-
ni 6niinden kaldirmasi, bir nehir kenarinda
kendisini yeden bir &ma gibi seyhini izle-
mesi, hi¢cbir 6nerisine hayir dememesi ve
onun yanhsini kendi dogrusuna tercih et-
mesi gerekir (ihya’, 111, 72-77; IV, 255). Bu-
na muridin seyhinde fani olmasi (fena fi’'s-
seyh) denir ve bu Allah’ta fani olmanin (fe-
né fillah) mukaddimesi sayilir. Stihrever-
di'ye gére mirid seyhinin bir parcasi olup
aralarinda baba-ogul iligkisi gibi bir iliski
vardir. Seyh oglunu terbiye eder gibi mi-
ridini terbiye eder, muridi Uzerinde baba-
nin evladi lzerindeki gibi tasarruf hakkina
sahiptir. Muridin seyhe baglanmasi ikinci
dogumu diye kabul edilir (‘Avarifii’l-ma‘a-
rif, s. 62). Muridin seyhten feyiz alma dé-
nemine “irtiza” (stit emme), kendi kendine
yeterli hale gelmesine de “fitam” (sttten ke-
silme) denir.

Safi muellifler eserlerinde muridleri ge-
sitli derece ve siniflara ayirarak ele almis-
lardir. Kuseyri, muridlerinin gogunun énce
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riyazete ve cile cekmeye muvaffak kilin-
digini, ardindan ylce hedeflere ulastirildi-
gini, bazisinin énce cezbeye kapilarak yu-
ce manalari kesfettigini, daha sonra riya-
zet ve cile cekme haline déniip bu yolla da
o mertebeye erdiklerini belirtir (er-Risale,
s. 438). EbQ Nasr es-Serrac mubtedi, mu-
rid ve murad olmak Uzere Uglu bir sinif-
landirma yapar (el-Liima‘, s. 417). Suhre-
verdi muicerred sélik, micerred meczup,
yola girdikten sonra cezbeye eren salik,
cezbelendikten sonra yola giren salik diye
dortli bir muirid tasnifi yapar (‘Avarifii’l-
ma‘arif, s. 64). Mutlak murid, mecazi mu-
rid ve muirted murid seklindeki siniflan-
dirma da seyhinden ayrilan muridin irti-
dad etmis hukmunde tutulmasi bakimin-
dan dikkat ¢ekicidir.

Bir deneme ve hazrlik déneminden son-
ra uygun gérulen télipler seyhe biat ede-
rek murid olur. Bir tarikata girmeye “ahz-1
tarik” adi verilir. Seyh tarikata giren muri-
de zikir telkin eder, hirka-i irddet denilen
ve muridligin simgesi olan bir hirka giydi-
rir. Bundan sonra intisap ettigi tarikatin
adabina uygun bicimde seyrl siilike bas-
layan murid farz ibadetlerin yaninda ken-
disine tayin edilen nafile ibadetleri yerine
getirmek, ginun belli zamaninda evrad
ve ezkar okumakla yikimli olur. irade
hirkasini giyen bir murid stl0kinan ileri
asamalarinda baska bir seyhten de hirka
alabilir. Buna “hirka-i teberrik” denir. An-
cak aslolan hirka-i iradettir. Seyh suldku-
nl tamamlayan miride irsad yetkisi ve-
rerek halife tayin edebilir.

Muridin sahip olmasi gereken nitelikler
ve gorevleri konusunda tasavvuf kitapla-
rinda ayrintih bilgiler verilmis, ayrica bu ko-
nuda Ebii'n-Necib es-Siihreverdinin Add-
bii'l-miiridin’i gibi mustakil eserler yazil-
mistir (Kahire, ts.). Kuseyri er-Risdle’sin-
de irade, sohbet, mesayihe saygt bélim-
lerinde konuyu ele aldigi gibi eserin son
kKisminda muridlere tavsiyelerde bulunur.
Ayni sekilde Muhyiddin ibnii’l-Arabi el-Fii-
tihatii’l-Mekkiyye’'nin sonunda murid-
lere tavsiyeler konusuna genis yer vermis
(IV, 576-719), Risaletii kiinhi ma 14 biid-
de li'l-miirid minhii gibi bazi risélelerini
bu konuya ayirmistir. Muhéasibi'nin Vesd-
yd’st da bu tirin en guzel érneklerinden-
dir. Buylik mutasavviflar bir yandan mu-
ridleri kdmil insan olmaya tesvik edip bu
hususta yapmalar1 gerekenleri sdylerken
bir yandan da Kkarsilastiklari tehlikeler hu-
susunda onlar1 uyarmig, bu yolun zor ve
tehlikeli oldugunu, bunun icin dikkat ve
sabir gerektigini israrla belirtmiglerdir (ay-
rica bk. ADABU'I-MURID).
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Muridin seyh Karsisindaki teslimiyetci
tavri, her dedigini ve yaptigini dogru say-
masl, darda kaldiginda seyhinin manevi-
yatindan istimdadda bulunmasi, seyh ona
bende nazariyla bakarken onun geyhini
efendisi bilmesi, seyhinin kulu ve kélesi
olmakla gurur duymasi elestirilmis, bdyle
kérii kériine bagliigin islam’a uymadig,
muridlerin Kisiliklerine zarar verdigi ileri
strdlmustur. Muridlerin, éldikten sonra
da seyhlerine ayni sekilde bagliliklarini de-
vam ettirmeleri ve ruhlarini Allah katinda
sefaatci saymalari bazi alimler ve mezhep
mensuplarinca sirk ve kufur sayilmis, bu-
nun Kisileri kutsallastirmak anlamina gel-
digi ileri surtlmustir. Bu géruslerin dog-
rulugunu gdsteren bircok érnek bulun-
makla birlikte Haris el-Muhésibi, Hakim
et-Tirmizi, Gazzali, Mevlana Celaleddin-i
ROmi, Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Davad-i Kay-
seri, Yanus Emre gibi blyuk fikir adam-
lari, din &limleri ve gairlerin bir muridlik
dénemi gecirdikten sonra bu seviyeye ulas-
tiklart gergedi hicbir zaman g6z ardi edil-
memelidir.
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MURIDIYYE
(Loyyedl)
Kadiriyye tarikatinin Ahmedii Bamba
(6. 1927)

tarafindan kurulan Senegal kolu.

Moritanya'ya gidip Kadiriyye tarikatinin
Bati Afrika’daki en biyik seyhi konumun-
da bulunan Seyh Sidya'ya intisap eden Ah-
medi Bamba dinf ilimleri de onun yanin-
da tahsil etti. Seyrl suldkinu tamamla-
yip hilafet alarak Ulkesi Senegal’e déndi-
gunde Kadiriyye tarikatina mensup olan
babasi Mumer Ente Selli’'nin (Momar An-
tassaly) miderrislik yapti§i Cayor’a yer-
lesti. Burada 1882 yilina kadar onunla bir-
likte ders okuttu, bir yandan da irsad fa-
aliyetini strdiirdl. el-Cevherti'n-nefis,
Mevdahibii'l-kuddiss, Miileyyinii's-su-
dar gibi eserlerini bu dénemde kaleme
aldi. Kasim 1893’te Muridiyye adini verdi-
gi tarikatin kurucusu oldugunu ilan etti.
Senegal muislimanlarinin Ahmedi Bam-
ba'ya gosterdidi ilgi Fransiz sémurge y6-
netiminde rahatsizlik meydana getirdi. S6-
murgecilere karsi silahli direnisin musli-
manlara fayda getirmeyecegi disincesiy-
le pasif kalmayi tercih etmesine ragmen
1895 yilindan itibaren hayati baski ve stir-
gunlerle gecen Ahmedi Bamba vefat etti-
ginde kurdugu tarikat lke genelinde yay-
ginlik kazanmig, murid sayisi 400.000’e
ulagmisti.

Ahmedi Bamba'nin vefatinin ardindan
Fransizlar, yerine kardesi Seyh Ente’'nin
gecmesini engelleyip buyUk oglu Muham-
med (Mamadou) Mustafa imbaki'nin seyh
olmasini sagladilar. Tarikat Muhammed
Mustafa imbaki'den (5. 1945) sonra kar-
desi Muhammed Fazil (6. 1968), onun ve-
fatinin ardindan kardegleri Abdiilahad im-
baki (6. 1969) ve Abdilkadir imbaki (6.
1990) tarafindan strdirdlmustur. Halen
bu gérevi Salihu imbaki ylriitmektedir.

Muridiyye tarikatinda seyhin Ahmedu
Bamba'nin soyundan gelmesi sarttir. Seyh
ayni zamanda tarikatin merkezi T(ba seh-
rinin yoneticisidir. Tarikat ulke genelinde
“bliylik marabular” denilen, Ahmedii Bam-
ba’'nin soyuna mensup 200 kadar halife
tarafindan temsil edili. Hemen her yer-
lesim yerinde bulunan kug¢ik marabular
tarikatin en alt seviyedeki sorumlularidir.
Mustafa imbaki'nin babasinin élim yil dé-
niminid anmak i¢in baglattigi térene ma-
halli Volof dilinde “magal” adi verilmistir.
Uciinci seyh Mustafa Fazil da Ahmedii
Bamba'nin Gabon stirgliiniinden Senegal’e
déndigu giini magal ilan etmigtir. Butin
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tarikat mensuplart Tabé sehrinde yapilan
bu tdérenlerde bir araya gelir, zekéat ve sa-
dakalarini seyhe takdim ederler.

Ahmedi Bamba babasindan aldigi Ka-
dirf evradi ile zikir yapmus, ayrica Moritan-
ya'yl ziyareti sirasinda bir Sézeli seyhinden
bu tarikatin evradini zikretme izni almus,
Muridiyye tarikatina has evradi 1903 yi-
It Ramazan ayinda tertip etmigtir. Tarikat
kaynaklarinda onun bu evradi uyanik hal-
de iken bizzat Hz. Peygamber’den égren-
digi kaydedilmektedir. Miiridiyye mensup-
larinin her glin bu evradla beraber bir ciiz
Kur’an-1 Kerim okumalari tarikatin 4dabin-
dandir. Ayrica Ahmedi Bamba'nin Resil-i
Ekrem’in methine dair Mevdhibii'n-na-
fi, Cezbii'l-kulitb, Mukaddematii’l-em-
dah adl kasideleri ferdi veya toplu olarak
okunur.

Ahmedu Bamba, 1924 yilinda Fransiz
sémiurge idaresine basvurarak Tlbé seh-
rinde bir cami yaptirmak icin izin almis,
ancak ingsaata baslanamamusti. Fransizlar’-
la iyi iliskiler kuran Mustafa Fazil'in seyh-
lik ddneminde temeli atilan caminin insa-
s1 otuz iki yil sirmus, acilisi 1963'te Sene-
gal'in bagimsizliga kavusmasindan sonra
devlet bagkani olan ve Muridiler tarafindan
desteklenen Katolik Léopold Sédar Seng-
hor tarafindan yapilmistir. Caminin bitisi-
ginde Sehu’l-hadim Kutiphanesi 160.000
kitaplik zengin bir koleksiyona sahiptir.
Mustafa Fazil, islami ilimler alaninda yuik-
sek seviyede egitim vermek lzere Ezher
adli bir de medrese inga ettirmigtir.

Ahmedu Bamba'nin hayatina dair Mii-
nenli'l-baki adli eserin muellifi Seyh Be-
sirti Imbaki ile Irvd’ii’n-Nedim'in miel-
lifi Muhammed Lamin Diop, Ahmedi Bam-
ba’nin torunu el-Hac Seyh imbéki, divan
sahibi sair Seyh ibra Diop, Ahmedii Ma-
tar, Volof dilinde divani olan sair Seyh Ma-
sé Ka bu medresede yetigmistir.

Senegal’de yer fisti§inin yartya yakin kis-
mi1 Mridiyye mensuplarinca uretilir. Ah-
medu Bamba’'nin tesvikiyle baslayan bu
Uretim faaliyeti sayesinde tarikat, hem s6-
mirge déneminde hem bagimsizlik son-
rasinda sadece Senegal’de degil butin
Afrika’da diger tarikatlardan farkli olarak
6nemli bir ekonomik guice sahip olmus,
bu da tarikat mensuplarini Ulke siyasetin-
de etkin bir konuma getirmistir.
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