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Marcus Aurelius dahil olmak Uzere cesitli
Roma imparatorlari tarafindan korkung
cezalara carptirilmistir. Ote yandan Ter-
tullian ve Lactantius gibi erken Kilise ba-
balari, pagan Roma tarafindan baski gor-
dikleri dénemlerde inan¢ hurriyetinden
yana gorusler ortaya koyarken Hiristiyan-
Iigin Bizans imparatorlugu’nun resmi dini
haline gelmesiyle birlikte kilise ve devlet
otoriteleri paganlara, heretiklere ve diger
din mensuplarina kargi baskici ve hatta yok
edici tavir icerisinde olmustur. Benzer du-
rum, Erasmus gibi Rénesans dénemi hi-
manist Katolik distnurleri i¢in de gecer-
lidir. Ayni sekilde Katolik kilisesinin baskici
uygulamalarina karsi sistematik bicimde
musamaha fikrini savunan John Locke gibi
(Epistola de Tolerantia, 1688) Protestan
bir diisiiniir de Ingiltere’de yasayan Kato-
lik azinh@in ve ateistlerin siyasi sebepler-
den hareketle tolerans uygulamasinin di-
sinda tutulmasini gerekli gérmugtur.

Butln bu hususlar, tolerans kavramimnin
hicbir zaman sinirsiz olarak anlasilip uygu-
lanmadigt, en toleransli toplumlarin bile
kendi duzenlerini tehlikeye sokacak diistin-
ce ve inancglara g6z yummadigi gercegine
isaret etmektedir (Batuhan, s. 14-17). Ni-
tekim XVI. yuzyildan itibaren tolerans kav-
rami etrafinda yapilan tartismalarda tole-
ransin sinirlari ve epistemolajik / etik iza-
filige dénisme tehlikesi gibi hususlar tize-
rinde durulmustur. Voltaire ve David Hu-
me gibi septik filozoflar hakikatin biline-
mezligi ve izafiligi disincesinden hareket-
le tolerans ilkesini savunurken Spinoza,
Milton, Lock, Kant ve Stuart Mill gibi rasyo-
nalist duslnurler, daha énce Sokrat, Eras-
mus ve Montaigne tarafindan da ileri su-
rildigu gibi kilise veya devlet otoritesine
Kkarsi ferdin muhtariyetini ve insan aklinin
Ustinliglni éne ¢ikarmiglardir. Bu disu-
nurlere gore hakikate ancak 6zgur dugun-
me, tartisma ve diyalog yoluyla ulasmak
mumkinken ayni gekilde inan¢ da zorla
degil ferdin kendi istegiyle benimseyebile-
cegi bir seydir. Toleransin sinir1 noktasin-
da ise demokrasi konusunda oldugu gibi
devletin giivenligine asli bir tehdit olustur-
mama (Lock) ya da bagka fertlere zarar
vermeme (Mill) gibi ilkeler esas alinmustir.
Bugiin Bati Ulkelerinin anayasasinda veya
yerel hukukunda din ve vicdan hurriyeti
seklinde yer alan tolerans ilkesi dayandigi
prensipler ve sonuclari agisindan hala tze-
rinde tartisilan bir konudur. Kilise biinye-
sinde ise daha ziyade dinler arasi diyalog
kapsaminda ya da homoseksuellikle bag-
lantili olarak giindeme gelmektedir.
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L Geceleyin yapilan eglenceli sohbet.

Araplar gece sohbetleri icin semer (ay
15181 veya ay karanligi) kelimesini kullan-
miglardir. Bu sohbetlere, genellikle kargi-
likli konusma tarzinda gectiginden semr
(mehtapli gecelerde sohbet etmek) mas-
darindan miisamere adi da verilmekte,
ayrica gece sohbetine katilana semir, bu
meclislerde bulunan gruba da samir ve-
ya simmar denilmektedir. Sicak ¢l ikli-
minin serin gecelerinde bir ates etrafinda,
cadirlarda veya meyhanelerde sazli s6zli
eglenceler tertip edilir, muganniyeler sar-
ki sdyler, kissalar, esatir, eyyami'l-Arab’-
dan hatiralar anlatilir ve meclis muféahare-
lerle giin agarincaya kadar devam ederdi.
Cahiliye siirinde miisamere meclislerinin de
bahsi gecer. Mesela Lebid b. Rebia, mual-
lakasinda latif gecelerin ay 1siginda arka-
daglariyla sabaha kadar yaptiklari sohbet-
lerden s6z eder (Hatib et-Tebrizi, s. 191
vd.). Cahiliye ddnemi misamereleri genel-
likle ickili, muzikli oldugu ve sirk, hurafe,
mustehcen konular tizerine dizenlendigi
icin Hz. Peygamber gencliginden itibaren
bunlara hi¢ katilmamistir ve bu durumu
onun faziletleri arasinda yer almaktadir
(Kurtubi, XVI, 58). Mekke’deki musamere
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mekanlarinin baglicasi Kabe cevresiydi. Re-
sal-i Ekrem'’in daveti ve Kur’'an dyetlerinin
tebligi burada yapilan toplantilarda konu-
sulmus ve sert tepkilerle kargilanmigtir.
Kur’an musriklerin tavrini gece sohbet-
lerinde hezeyan etmek seklinde acikla-
maktadir (el-Mu'mintn 23/67; Elmalili,
V, 3459).

Muslimanlar zaman zaman Hz. Pey-
gamber’den kissa anlatmasini istemisler-
dir. Bizzat Kur’an'in “ahseni’l-kasas” de-
digi (Yasuf 12/3) Yasuf kissasinin gectigi
Yasuf sdresi bir rivayete gore bdyle bir is-
tek Uzerine nazil olmus (Taberi, XII, 150)
ve bu kissa ¢aglar boyu miisamerelerde
tekrarlanmugtir. isldm’in kabuliinden son-
ra da Cahiliye unsurlarindan arindirilan se-
mer toplantilari devam etmisg, bu arada
eski dénemden birtakim hétiralar bazan
Uzuntl bazan da mizah konusu olmustur.
Hadis kaynaklarinda semer kelimesi da-
ha ¢ok “sohbet” manasinda gegcmektedir.
Resdlullah’in yatsidan sonra toplu konus-
malar yapmay! uygun bulmadigina dair
hadisleri bab bagliklarinda “semer” kelime-
siyle belirtilmistir (Buhari, “Mevakitii's-sa-
lat”, 39; Eb( Davad, “Edeb”, 23). Resil-i Ek-
rem’in bu konusmalari hog gérmemesinin
sebebi, ge¢ saatlere kadar sohbete dalan
kimsenin sabah namazina ve isine geg kal-
masl ihtimalidir. Ayrica Kur’an'da gece-
nin dinlenme zamani olarak yaratildigina
dair ayetler bulunmaktadir (el-En‘am 6/
96; Ylinus 10/67; en-Neml 27/86; el-Mi’'-
min 40/61). Hz. Omer de hilafeti dénemin-
de sohbete dalanlari evlerine gitmeleri icin
ikaz ederdi (Abdiirrezzak es-San‘ani, I, 561;
Eb( Ubeyd Kasim b. Sellam, 11, 309). An-
cak fikhi ve ilmi meseleleri konusmada bir
sakinca goérulmemistir (Tirmizi, “Salat”,
12; ibn Eb( Seybe, 11, 78, 79). Hz. Aige se-
merin diiglin ehli, misafirler ve gece iba-
det eden kimseler icin oldugunu séylemis-
tir (Heysemf, I, 314).

Misamere gelenedi Emevi ve Abbasi
dénemlerinde de strdiirilmigtir. Ozellik-
le saraylarda hikayeciler, komikler ve kis-
sacilar bulunurdu. ibnii'n-Nedim, el-Fih-
rist'inin sekizinci makalesinin ilk kismini
semer ve esatir konusunda yazilan eser-
lere ayirmistir. Ona gére ilk gece sohbeti
tertip eden kisi iskender'dir ve onun ken-
disini sohbetleriyle neselendiren adamlari
vard1. ibnii'n-Nedim'in verdigi bilgilerden
genel anlamda muisamere konulari Uze-
rine bir fikir edinilebilmektedir. Maellif ilk
6nce binbir gece masallari ile benzerleri
hakkinda mélimat aktarmakta, ardindan
insan ve hayvanlarla ilgili masallardan séz
etmekte, daha sonra da eski iran ve Hint
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masallarina dair kitaplara yer vermekte-
dir. Hint hikdye ve masal kitaplarinin ba-
sinda Kelile ve Dimne zikredilir. Ardindan
Rumlar’la Bébilliler’e dair eserler, Cahiliye
ve [slam dénemine ait, hikayeleri miisa-
mere konusu olmus asiklara dair Leyld
ve Mecnin gibi eserler gelir (el-Fihrist, s.
363-367).

Zamanla misamere bir kimsenin bagin-
dan gecen olaylar, hukimdarlarin ve dev-
let adamlarinin hikayeleri (tarih) anlamin-
da kullanilmig, bu bakimdan bazi tarih ki-
taplarina “musamerati’l-muldk, enisi’l-
musamirin, misamereti’l-ahbéar” gibi ad-
lar verilmistir (Kesfil'zzunan, 1, 198, 275,
328; 1, 1665, 1666, 1706). Siddik Hasan
Han, bir ilim dal olarak kabul edilen mu-
sameret’l-muldkin konusunu hikkimdar-
larla z&degén sinifinin baslarindan gecen
olaylarla yine onlarin ilgi duyduklari hika-
ye, haber, mev'iza, ibret verici meseller ve
dinyanin degisik yerlerinde meydana ge-
len garip olaylar seklinde tanimlar (Ebce-
di’lulam, 11, 484). Misamerenin tasav-
vuf ehli arasinda da benzer bir anlami
vardir. Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Muhdda-
ratii’l-ebrar ve miisGmeretti'l-ahyar fi'l-
edebiyyat ve'n-nevadir ve'l-ahbdr ad-
It eserinde (11, 189 vd.). Hz. Peygamber’in
soyu, yaKinlari, hasaisi, bi‘seti, binekleri,
silahlari; Hulefa-yi Rasidin, Emevi ve Ab-
bést halifeleri, diger peygamberlerin hika-
yeleri, nadir tarihi olaylar, haberler, ayetler,
hadisler ve bagkalarina ait hikmetli sézler
ve muhtelif ahlaki konulardan séz eder.

Turk halk ve saray kiltirinde de mu-
samerenin énemli bir yeri bulunmakta-
dir. Eski Turk kltirinde “ozan, meddah,
destan séyleyen, konusan, hatip” vb. an-
lamlarda misamerecileri ifade eden Keli-
melerin varligi dikkat cekmektedir (Ogel,
IX, 412 vd.). Osmanl geleneginde 6zellikle
uzun kig gecelerinde kahvehanelerin yani
sira evlerde de toplantilar yapilir ve cesit-
li konularda sohbet edilirdi. Emin Nihat,
Turkce'de yayimlanmug Bati tarzindaki ilk
hik@ye kitaplarindan biri olan Miisdme-
ret-ndme adli eserinin basinda uzun kig
gecelerinde hogca vakit gecirmek icin ya-
pilan sohbetlere temas eder. istiklal Sava-
si'ndan sonra eve dénen gazilerin savas
hétiralari ev ve kahve sohbetlerinin 6nem-
li konularindan birini olusturmustur. Bu
sohbetlerde ¢ogu yaziya dékilmemis bir-
cok kahramanlik hikayesi anlatilirdi. Son
dénemlerde ise Turkge'de yalniz okullarda
6grenciler tarafindan sunulan temsil gibi
gosterilere misamere denildigi gérilmek-
tedir (Milli Egitim Bakanligi Tebligler Der-
gisi, sy. 2140 [1983], md. 84-101).
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(L3158 50buo )
Kerimiiddin Aksarayi’'nin
(6. 733/1332-33)
Anadolu Selc¢uklu tarihine dair eseri

(bk. AKSARAYI, Kerimiiddin).
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MUSAVAT
( Slglaed! )
Meshur bir musannife nisbetle
ali olan isnad anlaminda
hadis terimi.
L _

Sozlikte “esitlik” anlamina gelen miisa-
vat kelimesi, hadis terimi olarak sonraki
dbénemde yagayan bir muhaddisin rivaye-
tinde Hz. Peygamber’e veya bir sahabi ya-
hut tabilye varan isnad zincirindeki ravi
sayisinin meshur musanniflerden birinin
isnadinda gecen réavi sayisiyla ayni olma-
s1 demektir. Mesela Nesai'nin Resil-i Ek-
rem’e on bir ravi ile ulasan bir isnadla ri-
vayet ettigi bir hadisi sonraki tabakalar-
dan bir muhaddisin ayni sayida raviden
olusan diger bir isnadla rivayet etmesi ha-
linde iki isnad arasinda musavat meydana
gelir.
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Muséavatin nisbi ulivviin bir tird olabil-
mesi igin sonraki muhaddisle taninmig mu-
sannif arasinda uzun zaman farki bulun-
mast ve hadisin kaynagina (Hz. Peygamber,
sahébe veya tabifye) ayni sayidaki ravi ile
ulasilmasi gibi sartlar dolayisiyla musavat
6rnekleri yok denecek kadar azdir. Mese-
la Suy(ti, kendisiyle Res@lullah arasinda
on kisinin bulundugu ali isnadla ti¢ hadis
rivayet ettigini séylemektedir. Neséi de,
“Hadisi sahih olan bundan daha uzun bir
isnad bilmiyorum” diyerek Hz. Peygam-
ber’e on ravi ile ulagan bir hadis (“iftita-
hu’s-salat”, 69) nakletmistir. Nesai'nin ri-
vayet ettigi bu hadisi ayni sayida ravi vasi-
tasiyla Tirmizi de rivayet etmistir (“Seva-
bi’l-Kur’an”, 10). Bu érnekte Tirmizi ile
Nesai arasinda bir misavat bulunmakla
beraber uliiv s6z konusu degildir. Fakat
Suyati ile Neséi arasinda farkl rivayetler
olsa da nisbeten ali bir misavattan séz
etmek mimkundur. Esasen muséavattan
bahsedebilmek i¢in taninmis musannifin
rivayetinin kendi dénemindeki rivayetlere
nisbetle nazil, sonraki dénemde yasayan
muhaddisin isnadinin ise kendi dénemin-
deki rivayetlere nisbetle ali olmasi ve ha-
disin ayni sayidaki ravi tarafindan rivayet
edilmesi gereKir.
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((Olgluad! )
insanlarin temel haklar bakimindan
ve insan olma niteligi itibariyle

esit kabul edilmesini ifade eden

ahlak ve hukuk ilkesi.
L _

Sézllikte miisavat kelimesi “6lcl ve de-
ger bakimindan esit olma, iki sey arasin-
daki esitlik, denklik” anlamina gelir (Lisa-
ni’'l-‘Arab, “svy” md; Taci’l-‘aras, “svy”
md.). Ragib el-isfahani miisavatin bir ge-
yin fiyat acisindan degerini ifade etmek-
te kullanildigini, bunun da degerdeki esit-
lik ménasindan geldigini belirtir (el-Mtifre-



