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MUSAMERE

masallarina dair kitaplara yer vermekte-
dir. Hint hikdye ve masal kitaplarinin ba-
sinda Kelile ve Dimne zikredilir. Ardindan
Rumlar’la Bébilliler’e dair eserler, Cahiliye
ve [slam dénemine ait, hikayeleri miisa-
mere konusu olmus asiklara dair Leyld
ve Mecnin gibi eserler gelir (el-Fihrist, s.
363-367).

Zamanla misamere bir kimsenin bagin-
dan gecen olaylar, hukimdarlarin ve dev-
let adamlarinin hikayeleri (tarih) anlamin-
da kullanilmig, bu bakimdan bazi tarih ki-
taplarina “musamerati’l-muldk, enisi’l-
musamirin, misamereti’l-ahbéar” gibi ad-
lar verilmistir (Kesfil'zzunan, 1, 198, 275,
328; 1, 1665, 1666, 1706). Siddik Hasan
Han, bir ilim dal olarak kabul edilen mu-
sameret’l-muldkin konusunu hikkimdar-
larla z&degén sinifinin baslarindan gecen
olaylarla yine onlarin ilgi duyduklari hika-
ye, haber, mev'iza, ibret verici meseller ve
dinyanin degisik yerlerinde meydana ge-
len garip olaylar seklinde tanimlar (Ebce-
di’lulam, 11, 484). Misamerenin tasav-
vuf ehli arasinda da benzer bir anlami
vardir. Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Muhdda-
ratii’l-ebrar ve miisGmeretti'l-ahyar fi'l-
edebiyyat ve'n-nevadir ve'l-ahbdr ad-
It eserinde (11, 189 vd.). Hz. Peygamber’in
soyu, yaKinlari, hasaisi, bi‘seti, binekleri,
silahlari; Hulefa-yi Rasidin, Emevi ve Ab-
bést halifeleri, diger peygamberlerin hika-
yeleri, nadir tarihi olaylar, haberler, ayetler,
hadisler ve bagkalarina ait hikmetli sézler
ve muhtelif ahlaki konulardan séz eder.

Turk halk ve saray kiltirinde de mu-
samerenin énemli bir yeri bulunmakta-
dir. Eski Turk kltirinde “ozan, meddah,
destan séyleyen, konusan, hatip” vb. an-
lamlarda misamerecileri ifade eden Keli-
melerin varligi dikkat cekmektedir (Ogel,
IX, 412 vd.). Osmanl geleneginde 6zellikle
uzun kig gecelerinde kahvehanelerin yani
sira evlerde de toplantilar yapilir ve cesit-
li konularda sohbet edilirdi. Emin Nihat,
Turkce'de yayimlanmug Bati tarzindaki ilk
hik@ye kitaplarindan biri olan Miisdme-
ret-ndme adli eserinin basinda uzun kig
gecelerinde hogca vakit gecirmek icin ya-
pilan sohbetlere temas eder. istiklal Sava-
si'ndan sonra eve dénen gazilerin savas
hétiralari ev ve kahve sohbetlerinin 6nem-
li konularindan birini olusturmustur. Bu
sohbetlerde ¢ogu yaziya dékilmemis bir-
cok kahramanlik hikayesi anlatilirdi. Son
dénemlerde ise Turkge'de yalniz okullarda
6grenciler tarafindan sunulan temsil gibi
gosterilere misamere denildigi gérilmek-
tedir (Milli Egitim Bakanligi Tebligler Der-
gisi, sy. 2140 [1983], md. 84-101).
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MUSAMERETU’I-AHBAR

(L3158 50buo )
Kerimiiddin Aksarayi’'nin
(6. 733/1332-33)
Anadolu Selc¢uklu tarihine dair eseri

(bk. AKSARAYI, Kerimiiddin).
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MUSAVAT
( Slglaed! )
Meshur bir musannife nisbetle
ali olan isnad anlaminda
hadis terimi.
L _

Sozlikte “esitlik” anlamina gelen miisa-
vat kelimesi, hadis terimi olarak sonraki
dbénemde yagayan bir muhaddisin rivaye-
tinde Hz. Peygamber’e veya bir sahabi ya-
hut tabilye varan isnad zincirindeki ravi
sayisinin meshur musanniflerden birinin
isnadinda gecen réavi sayisiyla ayni olma-
s1 demektir. Mesela Nesai'nin Resil-i Ek-
rem’e on bir ravi ile ulasan bir isnadla ri-
vayet ettigi bir hadisi sonraki tabakalar-
dan bir muhaddisin ayni sayida raviden
olusan diger bir isnadla rivayet etmesi ha-
linde iki isnad arasinda musavat meydana
gelir.
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Muséavatin nisbi ulivviin bir tird olabil-
mesi igin sonraki muhaddisle taninmig mu-
sannif arasinda uzun zaman farki bulun-
mast ve hadisin kaynagina (Hz. Peygamber,
sahébe veya tabifye) ayni sayidaki ravi ile
ulasilmasi gibi sartlar dolayisiyla musavat
6rnekleri yok denecek kadar azdir. Mese-
la Suy(ti, kendisiyle Res@lullah arasinda
on kisinin bulundugu ali isnadla ti¢ hadis
rivayet ettigini séylemektedir. Neséi de,
“Hadisi sahih olan bundan daha uzun bir
isnad bilmiyorum” diyerek Hz. Peygam-
ber’e on ravi ile ulagan bir hadis (“iftita-
hu’s-salat”, 69) nakletmistir. Nesai'nin ri-
vayet ettigi bu hadisi ayni sayida ravi vasi-
tasiyla Tirmizi de rivayet etmistir (“Seva-
bi’l-Kur’an”, 10). Bu érnekte Tirmizi ile
Nesai arasinda bir misavat bulunmakla
beraber uliiv s6z konusu degildir. Fakat
Suyati ile Neséi arasinda farkl rivayetler
olsa da nisbeten ali bir misavattan séz
etmek mimkundur. Esasen muséavattan
bahsedebilmek i¢in taninmis musannifin
rivayetinin kendi dénemindeki rivayetlere
nisbetle nazil, sonraki dénemde yasayan
muhaddisin isnadinin ise kendi dénemin-
deki rivayetlere nisbetle ali olmasi ve ha-
disin ayni sayidaki ravi tarafindan rivayet
edilmesi gereKir.
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MUSAVAT

((Olgluad! )
insanlarin temel haklar bakimindan
ve insan olma niteligi itibariyle

esit kabul edilmesini ifade eden

ahlak ve hukuk ilkesi.
L _

Sézllikte miisavat kelimesi “6lcl ve de-
ger bakimindan esit olma, iki sey arasin-
daki esitlik, denklik” anlamina gelir (Lisa-
ni’'l-‘Arab, “svy” md; Taci’l-‘aras, “svy”
md.). Ragib el-isfahani miisavatin bir ge-
yin fiyat acisindan degerini ifade etmek-
te kullanildigini, bunun da degerdeki esit-
lik ménasindan geldigini belirtir (el-Mtifre-
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dat, “svy” md.). Ahlak ve hukuk terimi ola-
rak musavat genellikle deger, hak, 6dev ve
sorumluluk yéninden insanlar arasinda
gozetilmesi gereken esitligi belirtir. iki ayri
nesne birbirine bazi bakimlardan esit ola-
bilir. Nitekim ahlék felsefesinde esitlik kav-
rami birbirinin alternatifi de olabilen ce-
sitli yaklagimlari ifade eder. Bunlardan ilki
insanlarin gu¢ yahut kapasite bakimindan
yakKlasik esitligini, ikincisi insanlik onuru-
na sahip olma yéntinden esitligi, i¢lincisi
de belli sosyal sartlarda saglanmasi gere-
ken esitligi esas almaktadir. Terimin giinu-
muzdeki anlamina en ¢ok yaklasan klasik
metinler islam ahlak felsefesi alaninda ya-
zilmistir. Bununla birlikte islam tarihinde
6zellikle 111. (IX.) ytzyilda etkili olmug Su-
Ubiyye hareketinin Araplar’a karsi gutti-
gu esitlikci dava baglaminda kavramin sos-
yal ve siyasal boyutu da hararetli tartig-
malara yol agmustir. Nitekim SuQbiyye “eh-
1i't-tesviye” (esitlikgiler) olarak da anilmis-
tir (EI? [ing.), IX, 513).

Kur’an-1 Kerim’de bir ayette muséavat
kavrami “bir geyin iki tarafini ayni seviye-
ye getirme” anlaminda ge¢cmektedir (el-
Kehf 18/96). Ayni kékiin “istiva” masdarin-
dan cesitli kelimeler diger anlamlart yanin-
da on sekiz ayette zit degerler tagiyanla-
rin, iyilik-kétuluk gibi karsit davranislar-
da bulunanlarin birbirine esit olamayaca-
gini belirtmektedir. Bazi ayetlerde “seva’™
kelimesi de “esit, denk, birbirinden farksiz”
manasinda kullanilmigtir (M. F. Abdtilbaki,
el-Mu‘cem, “svy” md.). Hadislerde ayrica
“tesviye”, “seviy-seviyye” kelimeleri “esit,
esitlik, denklik” anlaminda ge¢cmektedir
(Wensinck, el-Mu‘cem, “svy” md.).

Kur'an-1 Kerim’de ve hadislerde esitlik
tabii bir hak olarak kabul edilir. Buna gore
bitln insanlar esit yaratimistir, irk veya
nesep insana hicbir Ustlnlik saglamaz.
insanlar arasindaki tistiinliigiin gerekgesi,
onlarin basta akil olmak Uizere sahip olduk-
lar1 yetenekKleri yerli yerince kullanma ira-
desi ortaya koymalari ve ahlaki erdemlere
uygun davraniglarda bulunmalaridir. Kur-
‘an’da bUtln insanlarin ortak bir atadan
geldigi, farkli halklara ve kabilelere ayril-
manin tirld birikimlerin aktariimasi hik-
metine dayandidi, Ustinlligin ancak Al-
lah’a iman ve derin sayginin yaninda ah-
18ki erdemleri de i¢ine alan takvadaki de-
recelenmelere gore 6lcllebilecedi belirtil-
mektedir (el-Hucurat 49/13). Bu ayeti acik-
larken Maverdi ayette soy sopla éviinme-
nin reddedilip bu hususta esitligin ifade
edildigini (en-Ntket ve’l-“uytn, V, 335), Va-
hidi nesepte esitlik bulundugunu (el-Vasit
fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid, 1V, 158), Zemah-

seri herkesin birbirine esit oldugunu, do-
layisiyla nesep ve millet aidiyeti yéniinden
Ustunlik iddiasi tagimayi hakl kilacak bir
durum bulunmadigini (el-Kessaf, 111, 569),
ibn Atiyye ayetin insanlar arasinda esitligi
ifade ettigini (el-Muharrerti’l-veciz, V, 152)
sdylemistir. Kur’an-1 Kerim'de, “Stphesiz
biz insanoglunu mukerrem kildiK” ayetiy-
le (el-isra 17/70) yaratilistaki Ustlin insan-
lik degerine tirin bittin Gyelerinin esit bi-
c¢imde sahip kilindidina isaret edilmistir.
Ayni ilkeden dolay1 erkek veya disi olmak
bir esitsizlik meydana getirmez. Kur’an
“erkek olsun disi olsun” hi¢ kimsenin ame-
linin Allah katinda kaybolmayacagini (Al-i
imran 3/195), inanmus bir Kisi olarak iyi is-
ler yapan herkesin guzel bir hayata layik
olup ve fazlasiyla édullendirilecegini be-
lirtirken (en-Nahl 16/97) yokumliluk sa-
hibi bir varlik sayllma ve davranislarla il-
gili degerlendirme bakimindan erkekle ka-
din arasinda fark gézetilmeyecegini acik
bicimde ortaya koymaktadir. Cinsiyet ayi-
rimi s6z konusu olmaksizin butln insanla-
rin ortak bir kékenden yaratildigini ve yer-
yuziine yayilip cogaldigini zikreden ayet de
(en-Nisa 4/1) ayni ilkeye isaret etmektedir.
Hz. Peygamber Veda hacct hutbesinde yer
alan, “Rabbiniz birdir, babaniz birdir, hepi-
niz Adem’in ¢ocuklarisiniz; Adem de top-
raktan yaratilmistir. Arap’in Arap olmaya-
na, Arap olmayanin Arap’a, kizil tenlinin be-
yaz tenliye, beyaz tenlinin kizil tenliye tak-
va disinda hicbir Ustinligi yoktur” sek-
lindeki tebligiyle islam’daki bu esitlik an-
layigini teyit etmistir (Miisned, v, 411).
islam ilim ve disiince tarihinde miisa-
vat terimi beldgattan mantiga, matema-
tikten fikih usullne, kelam ilminden me-
tafizie kadar uzanan farkl disiplinlerde
kullanilmig ve bazi durumlarda giinimuz-
deki esitlik kavrami etrafinda felsefi tar-
tismalarla streklilik arzeden teknik anlam-
lar kazanmustir (meselé bk. et-Ta‘rifat, “el-
ittihad” md.; Muhammed b. Ahmed el-Ha-
rizmi, s. 100; ibn Sin4, ‘Uyand’l-hikme, s.
2; el-isarat, 1, 444-445). ibn Miskeveyh mii-
savati ahlak baglaminda ele almakta, ada-
let ve birlik fikriyle iligkisi ¢er¢evesinde adil
paylagim ilkesi olarak kavramaktadir (bk.
ADALET). islam alimleri miisavat kavrami-
ni genellikle Kur’an perspektifinde ele al-
mig, bu arada farkl olarak Grek kaynakli
ahlak felsefesinden islami élciiler icinde
yararlananlar da olmugtur. Mesela ibn Mis-
Keveyh'e gore bir kimsenin yararli seyler-
de payin cogunu kendisine, azini bagkasi-
na, zararl geylerde ise azini kendisine, ¢o-
gunu bagkasina ayirmaktan kacinarak pay-
lasimda uygun élctyt gézetmesi misavat-
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tir; adalet fikri de esasen bu uygun 6l¢i-
den cikmiustir (Tehzibti'l-ahlak, s. 37). Denk-
lik, denge ve adalet kavramlarinin kok an-
lami ayni olup bu anlam musavat fikrin-
den cikarilmistir. Konuyla ilgili fikirlerini
Eflatun ve Aristo’dan yaptidi alintilarla des-
tekleyen ibn Miskeveyh erdemli bir hayati
saglikli isleyen akla ve hukuka uygunlukta
gérmus ve musavati adalet kurallarindan
sapmamakla, hatta bizzat adaletin kendi-
siyle 6zdeslestirmigtir (a.g.e., s. 123-141).
ibn Miskeveyh'in miisavat anlayisi, Nasi-
raddin-i Tasi’nin Ahldk-1 Nasiri’sindeki
gbzden gecirilmis sekliyle Kinalizade Ali’-
nin Ahlak-1 Alaf'sinde de takip edilmigtir.
Ancak onun -giinimiiz islam anlayisina ay-
kir1 sekilde- kéleligi tabii ve sosyal dlizenin
bir geregi gibi gérmesi Aristo’dan gelen
telakkinin Urtnadir (Oktay, s. 292-293,
403-410).

Konuyu say1 metafizigi yaparak teolojik
bir baglama tagiyan ibn Hazm’a gére mii-
savi olmak veya olmamak sayilara 6zgu
bir niteliktir. Mlséavat “parcalarinin topla-
minin butine esit olmasi” demektir. Hal-
buki bir Allah kendisine musavi olan par-
calar toplamindan olusmamaktadir; bu
“bir”in ¢okluk icermemesi birlesik olma-
masl demektir. Mutlak ve askin olan bir
“esiti ve dengi olmama” anlaminda Al-
lah’in birligini ifade eder (el-Fasl, 1, 130-
131). Mutlak birlik ve muisavat kavramla-
r1 arasinda goérilen bu celiskiyi Gazzali de
tekrar etmis, ancak o mutlak birlik fikrini
mutlak kemalle pekistirmis (fhy&’, 1V, 65;
V, 221), ahlak alaninda ise musavat teri-
mini din kardegligi baglaminda kullanmis-
tir (a.g.e., 1, 262-263). insanlar ahlaki ke-
mal acisindan derecelerini yUkselttikce Al-
lah’a daha da yakinlagirlar. Ancak bu ya-
kinlasma 6grencinin hocasinin seviyesine
yaklasmasi, hatta onunla bir muséavat ha-
lini yakalamasi anlaminda degildir; ¢tinku
Allah’in kemali sonsuzdur ve Allah ile mua-
savat distnilemez (a.g.e., V, 222).

Osmanlilar'da esitlik kavrami islam’in
esitlige dair ilkeleriyle genellikle uyumiu
olan, gayri muslimlerin statusu, kadinlar-
la ilgili hukuki diizenlemeler ve kélelik ku-
rumu gibi hususlarda fikih gelenegi ve orfi
hukuku izleyen uygulamalari yansitir (Ak-
yilmaz, s. 25, 218). Fransiz ihtilali'nin 6z-
gurlik ve kardeslikle birlikte temel slogan-
larindan biri olarak benimsedigi esitlik il-
kesi Osmanl devlet adami ve aydinlari ara-
sinda muséavat terimiyle ifade edilmistir.
Giiniimiiz Islam diisiincesinde insan hak-
lari ve 6zgurlik yaninda esitlik kavraminin
da islami temelleri meselesi hala tartigil-
maktadir (ayrica bk. INSAN HAKLARI).
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Esitlik kavrami, bazi insanlarin dogus-
tan kéle oldugunu ileri stiren Aristo’dan
bitln insanlarin akil sahibi olmak ve er-
demleri kazanmak bakimindan esit oldu-
gunu savunan Stoa felsefesine, biitlin ruh-
larin Tanri 6niinde esit oldugunu éngéren
Hiristiyanlik'tan bu dinden hareket edip
esitlikci olmayan kati sosyal hiyerarsiler
Uretmis teologlara kadar Bati diistincesi-
nin Eski ve Orta caglari boyunca tartisil-
mistir. Ancak bazi yazarlarin belirttigine
gore esitlik modern bir deger olarak gértil-
mesi, bunun da étesinde modern olmanin,
hatta koklu sosyal degismelerin bir 8I¢i-
tl sayilmasi gereken bir kavramdir. Boy-
lece modernligin bir kazanimi olarak kav-
ranan esitlik hiyerarsiye, degismeyen sos-
yal konumlara, gug, imtiyaz ve itibarin ba-
z1 Kisi ve zimrelere atfedilen niteliklere gé-
re dagitilmasini éngdren, esitsizligi tabii
veya ilahi géren geleneksel anlayistan bir
kopmay1 temsil etmektedir. Modern anla-
yis esitsizligi fiilen ortadan kaldiramamis
olsa da onu megr( ve kacimnilmaz sayan an-
layisa karsi ¢ilkmakla eski anlayislardan ay-
rilmaktadir (Turner, s. 18-19, 25-26). Ote
yandan modern cagda icerigi biraz daha
zenginlegtirilen esitlik kavrami, temelinde
insan varliginin ylceligine duyulan saygi-
nin yer aldidi ahléki ilkeyi ifade etmesi ya-
ninda firsat esitligi, siyasi esitlik, toplum-
sal esitlik, 1rk esitligi, kadin-erkek esitligi,
ekonomik esitlik gibi disiince ve ilkeleri
Kusatan bir Ust kavram durumuna gel-
migtir (Cevizci, s. 380-381).

Islam disiincesinde esitlik kavramu, is-
lam’in temel kaynaklarindaki bu esitlik¢i
beyanlardan ilham alinarak ve modern in-
san haklar 6gretilerinden de yararlanila-
rak ginumuzde insan haklari ve 6zgurlik-
ler baglaminda temellendirilmektedir. Bu-
na gore hicbir insan yaratilistan gelme bir
Ustiinlik iddiastyla digerine tahakkim ede-
mez. insanlarin bagkalari karsisindaki 6z-
gurlukleri bu ilkenin bir sonucu olarak kav-
ranmaldir. Dolayistyla Islam inancindaki, in-
sanlarin esitligi ilkesi, insanlarin Allah’in
kullarina degil yalnizca Allah’a kul olmakla
6zgurlegebilecekleri anlamina da gelmek-
tedir. Muslimanlarla diger din mensupla-
r1 arasindaki iliskiler temel insan haklari
bakimindan yine esitlik esasina gore be-
lirlenmis, ancak tanim geregi bazi bakim-
lardan esitlik s6z konusu edilmemistir (bk.
GAYRi MUSLIM). Bu baglamda Islam, in-
sanlar arasinda firsat esitligini de tanimak-
la birilikte hayatin dinamik streglerini yok
sayarak, mesela mesri bir sekilde elde edil-
mis ekonomik imkan ve varliklarin zorla
esitlenmesi gibi bir uygulamay1 6ngérme-
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mistir. Fakat musliman toplumda herke-
sin temel ihtiyaglarinin karsilanmasi bir
sosyal ahlék ilkesi olarak belirlendigi icin
adaletsizliklere yol acacak sekilde gelisen
dengesizliklerin gerek ahlaki tercihler ge-
rekse sosyal politikalarla ortadan kaldiril-
masi da hedeflenmistir (Karaman, s. 141,
144-145).

Fikih diglincesinde Kisiye esitlik, hak
ve adalet bilinci verme, onun 6zgurlik ve
esitligini teminat altina alma temel gaye
oldugundan fikhi ¢6zim Uretiminde cifte
standartlara dayali uygulamalari mesra
gosterecek normlar benimsenmez. Batr’-
da Aydinlanma ¢agindan beri gelistirilmis
insan haklari égretisine 1948'de evrensel
bir perspektif kazandirildidi bilinmektedir
(Yayla, s. 37, 74-75). Ancak kuresel dizey-
deki uygulamalara bakildiginda insan hak-
larinin guclinin igine yarayan bir séylem
olarak kaldidi, uygulamada diinya toplum-
larinin bu haklara esit olarak sahip kabul
edilmedigi gérilir. Ozellikle zengin Ulke-
lerle fakir Ulkeler arasinda gelir dagilimin-
da mevcut ucurum sosyal adalet ve esit-
lik ilkesine kuresel 6lgekte vurulmus agir
bir darbedir. islam’in evrensellik ve esitlik
konusundaki tezlerinin bu tur cifte stan-
dartlari asmada insanliga yeni ilhamlar
vermesi mumkuindur. Kanun éntinde her-
kesin esit olmasi ilkesi ise esitligin hukuk
alanindaki bagka bir yansimasidir. islami-
yet kanun kargisinda imtiyaz iddia ve ta-
leplerini acik¢a reddetmektedir. Nitekim
hirsizlik yapan soylu bir kadinin bagislan-
masi icin kendisine ricaci génderilmesi
Uzerine Resil-i Ekrem, biyUk bir tepki
gobstererek suclularin cezalandiriimasinda
zayif - soylu ayirimi yapmanin bir¢ok toplu-
mun mahvinda etkili olduguna dikkat ¢cek-
mistir (Buhari, “Megazi”, 18, “Huddd”, 11-
12). Buna benzer bir talep karsisinda Hz.
Omer, “Artik islam aranizda esitlik tesis
etmistir, farklilik ancak takva iledir” demis
ve ilgili ayete de (el-Hucurat 49/13) gbn-
derme yapmustir (a.g.e., s. 104). Béyle bir
toplumda muslimanlarla gayri muslim-
lerin konumu arasindaki farklarin ictimai,
siyasi, hukuki ve iktisadi alanlardaki te-
mel insan haklarinin ihléli anlamina gele-
cek bir ayinmciliga yol agmayacagi muhak-
kaktir. Esasen Hz. Peygamber, Medine'ye
geldiginde buradaki sosyal gruplarin tem-
silcileriyle sagladigi mutabakat Uzerine yu-
rurlige giren toplumsal sézlesme metni
de muslimanlarin misliman olmayanlar-
la esit hak ve gérevler dengesi icinde bir
arada yasayabilecegini gésteriyordu.

Muslimanlarin kendi aralarinda esitlik
fertler arasindaki kardeglik esasina daya-
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nir (el-Hucurat 49/10). Ayni inang ve de-
gerler diinyasini paylasan miminler top-
lulugu, bu temele dayanan hak ve 6zgr-
ltklerden yararlanma kadar ayni él¢t ve
yaptirimlar karsisinda olma bakimindan
da esit konuma sahiptir. Ancak esitligin
genel bir ilke olarak belirlenmis olmasi onun
hayata gecirilmesini kendi bagina garanti
etmez. Cunkd muslimanlar da insan ola-
rak kendi cikarlarint 6tekiler aleyhine te-
minat altina almak icin esitlik ilkesini gz
ard etme egilimi icinde olabilir. Bu sebep-
le islam dini, esitligi adalet ilkesi egligin-
de degerler diinyasinin erdemleri arasina
yerlestirmis ve ahlak egitiminin yéneldigi
bir ideal haline getirmistir. Adalet ilkesiy-
le olusturdugu anlam butinliginden do-
lay1 esitlik yliksek bir ahléki deger olmanin
yani sira hukuk ilkeleriyle de uyumlu hale
getirilmistir. islam hukuk felsefesinde inanc
kardegliginden dogan esitligin yaratilistan
gelen zihinsel yahut bedensel yetenek gi-
bi farklar sebebiyle mutlak sayllamayaca-
§1 ortadadir. Hatta islami ideallere baglili-
gin derecesini gésterecek gayretin yahut
bu yondeki basarilarin, degerini yalnizca
Allah katinda bulmayan, ayni zamanda
topluluk nezdinde takdire yol acan bazi us-
tlnlukler saglamasi mimkundur. Nitekim
6zirsuz cihada katiimayanlarla mallarini
ve canlarini bu ugurda feda edenlerin egit
olamayacagini (en-Nisa 4/95), Allah yolun-
da gayret sarfetmek bakimindan Mekke’-
nin fethinden 6nceki ve sonrakilerin caba-
larinin birbirine esit sayllamayacagini (el-
Hadid 57/10) bildiren ayetlerin, ideallere
baglilik ve fazilet derecesindeki farklilik-
lar kadar bu yolda basarili gayretler sarfet-
menin getirdigi liyakat farkliliklarina da
isaret ettigi disunulmelidir. Hz. Peygam-
ber, azath bir kélenin oglu olan Usdme b.
Zeyd'in ordu kumandanligina getirilmesi-
ne bir anlam veremeyenlere karsi Usame’-
nin bu géreve olan liyakatini ve onun tak-
diri hak eden bir kimse oldugunu vurgu-
lamustir. Bu uygulama hir- azath ayirimini
anlamsiz kilmasi bakimindan esitlikgi olan,
fakat erdem ve liyakate dayal farkliigi da
anlamli géren tutumlarin ayni kararda ce-
lismeden yan yana gelebilecegini gdster-
mektedir. “Hic¢ bilenlerle bilmeyenler bir
olur mu?” ayetinde (ez-Ztimer 39/9) belir-
tilen esitsizlik genel olarak bilginin ve bile-
nin degerini vurgulamaya yoéneliktir. “Mu-
min Kimse fasik gibi olur mu? Onlar esit
degildir” ayeti (Secde 32/18) istikamet
Uzere olmanin méanevi degerine, “Kor ile
gbren, karanliklar ile aydinlik ... bir degil-
dir” ayetleri de (Fatir 35/19-22) imanin in-
kar karsisindaki Ustin degerine igaret et-
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mektedir. Bir dinin, baglilarini sapkinlar ya-
hut inkarcilarla her bakimdan esit gérme-
mesi tabiidir; aksi bir séylem onun inang
ve deger sisteminin Ustlnligl iddiasin-
dan vazgecmesi anlamina gelir. Butin bu
tesbitlerin yani sira adalet fikrinin ve in-
sana insanca davranma ilkesinin getirdigi
esitlikle inan¢ kardesliginden dogan esitli-
gin musliman toplum dizeni i¢in asil ol-
dugu, bazi kural ve uygulama bicimlerin-
de gézlemlenen esitsizliklerin ise arizi sa-
yilmasi gerektigi hususu genel kabul gér-
mustur.

Esitligi sinirlayan sartlar tabii olabilece-
gi gibi ictimai, siyasi ve hukuki nitelikli be-
seri durumlardan da kaynaklanabilir. Hak
ve sorumluluklarla ilgili olarak bazan ka-
din, bazan erkek lehine esit sayilmayan du-
rumlar biyolojik farkliliklarla ilgili oldugu
Kadariyla tabii durumlara érnek verilmek-
te, kadinin adir islerde her zaman calisma
imkani bulamamasi geg¢imin erkek tarafin-
dan Ustlenilmesini ylzyillar boyunca k6klu
bir gelenek haline getirmis oldugundan
bununla ilgili dizenlemeler de ayni duru-
mun bir uzantisi seklinde degerlendiril-
mektedir. Dogustan getirilen farkl yete-
neklerin belirli islerde istihdam hususun-
da avantajlar saglamasi da akla aykiri1 go-
rulmemistir. Bazt durumlarin gercekte ta-
bii olmadidi halde kéklu geleneklerin et-
kisiyle adeta tabii imis gibi yorumlandigi
gorulebilir. Kélelik statiisii buna 6rnek gés-
terilir. Ancak Islam, esitlik ilkesiyle tam bir
tezat tegkil eden koéleligi gecmis kultirler
gibi tabii bir durum olarak degerlendirme-
mig, fakat bu koklesmis muesseseyi veri
kabul ederek onu kaldirmak ve esitlik il-
kesini gecerli kilmak Uzere tedrici uygu-
lamalar iceren bir stre¢ 6ngérmusgtur. Fi-
kih &limlerinin birer hukuk ilkesi kabul et-
tigi, zararin her durumda giderilmesi, ev-
lilikte denkligin saglanmasi, kolaylk ilke-
sinin dnceligi gibi temel kurallar uygulan-
diginda kendiliginden bazi arizi esitsizlik
durumlarina yol acgabilir. Fikhi ¢éztimler
kulliyatinin kendi i¢ 6rgisi dikkate alinin-
ca belirli aciklamalara kavusturulabilmek-
le beraber yalin olarak ele alindiginda esit-
lik ilkesini sinirladigi gérilen hikimlerin
bir kismi dogrudan dogruya naslara, bir
kismi da musliman alimlerin tartismali
gorusglerine dayalidir. Kadinin mirastan ala-
cagi payin erkegin payi ile esit olmamasi
nasla belirlenmis duruma, kadinin devlet
bagkani ya da yargi¢ olabilmesi tartismali
ictihadlara birer érnektir. Siyasal katiim-
da esitligi ortadan kaldiran imémetin Ku-
resiligi gibi, belli bir tarihi dénemin den-
geleri bakimindan énem tasiyan kabuller

de tartismal tirden sinirlamalara dahil-
dir. Bu gibi meselelerin ¢6zimu, hukuki
hadiseler i¢in dinamik sureclerin varligini
kabul ederek naslarla acikca belirlenme-
mis durumlar da asli esitlidi sinirlayici sart-
larin surekli bicimde yeniden degerlendi-
rilmesinde yatmaktadir. Bu sartlarin or-
tadan kalkmasi veya olusmasi durumun-
da nasil hiikiim verilecegini usul bakimin-
dan tesbit etmek bu ac¢idan 6nem tasi-
maktadir. Cagdas yenilikgi fikri egilimler
bu tur hikimlerin isaret edilen dinamik
slreclere gére degerlendirmesini ve sart-
lar1 gerceklesince mutlak anlamda esitlik
ilkesinin devreye sokulmasini 6nermekte-
dir (M. Tahir b. As(r, s. 187-207).
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MUSAVEME
r o 1
MUSAVEME
( Loglund! )
Pazarhk

veya pazarlikh satis anlaminda

L bir fikih terimi. N

Soézliikte “pazarlamak, pazarlik yapmak,
fiyat vermek” anlamlarindaki sevm koékin-
den tiireyen miisaveme “pazarlik (yapmak)”
ve “pazarlikli satis” demektir. Bunun icin
miikayese, miimakese ve ¢agdas Arap
hukukunda miimarese kelimeleri de kul-
lanilir. Alict ile saticinin ézelde fiyat, genel-
de akdin konusu veya gartlari Gzerinde pa-
zarlik edip karsilikl rizaya dayali olarak an-
lagmalari usuliine miséveme, bu yén-
temle yapilan alim satim sézlesmesine ise
bey‘u’l-miisaveme ad verilir. Ancak akde
de kisaca musaveme denilmistir. Fiyatlan-
dirma agisindan alim satim akidleri pa-
zarlikli ve glivene dayali (biiyiu’l-emane:
murabaha, tevliye ve vadia) olmak lizere
ikiye ayrilir. ikinci gruptaki akidlerden ve
alicinin saticlya guiveni acisindan onlara
benzeyen istirsélden farkli olarak miuisa-
vemede semen pazarlikla belirlenir; ma-
Iin alis veya mal olus fiyatinin yahut piya-
sa deg@erinin musteriye bildirilmesi gerek-
mediginden yeni akde tesir eden bir hiik-
mu yoktur. Bu yonuyle yalan, yanlis ve al-
datma ihtimali daha az oldugu igcin mu-
saveme ittifakla en uygun aligveris usull
sayllmis ve yayginlasmistir. Hz. Peygam-
ber’in (Buhari, “Fez&%ilii’'s-sahabe”, 74;
ibn Mace, “Ticarat”, 34, “Libas”, 12; Eb{
Davad, “Bluya<”, 7; “Akziye”, 20; Tirmizi,
“Biiy”, 66) ve sahabenin (Buhéri, “Bii-
ya<”, 67, “Hiyel”, 14) misaveme yaptigi
bilinmektedir. Fikih literatiriinde mutlak
olarak anilan bey* akdiyle esasen pazarlik
suretiyle gerceklestirilen bu satis turu kas-
tedilir. Alic1 ve saticinin karsilikli teklifler
vererek yaptiklari pazarligi ifade etmek
Uizere misaveme kullanilsa da ¢ogunluk-
la sevm kelimesi tercih edilir. Bu durum-
da muséaveme sdzlesme hikmiinde olma-
yIp bey* akdine hazirlik agsamasi sayilaca-
gindan pazarlik ifadeleri uzlasma saglan-
madikgca icap ve kabul yerine gecmez (bk.
MECLIS).

Fakihlerin cogunluguna gére pazarligin
ardindan akid baglayicilik kazandiktan son-
ra taraflar gabn iddiasinda bulunamaz
(Maliki mezhebindeki kuvvetli goriise ay-
kirt bir diger ictihada gore fiyatta aldan-
manin tgte biri asmasi halinde gabn mu-
hayyerligi vardir). Denk hisseleri farkli fi-
yatlardan alinmig bile olsa ortaklar -guive-
ne dayall akidlerin aksine- misévemeyle

79



