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yilina aittir (Nashabe, s. 99). Ardindan
medrese han, gumruk, depo olarak ve as-
keri maksatlarla kullanilmistir. 1973’te bas-
lanan restorasyon calismasindan énce ce-
kilen resimlerde avlusunda hala toplar go-
rilmektedir. Bu tarihten sonra baglayan
imar sirasinda medrese eski planina gé-

re yeniden restore edilmeye calisiimigtir.
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islam hakimiveti
ve etkisi altinda kalan

Endiiliis hiristivanlari.
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Sozlukte “Araplasmig, Arap gibi goru-
nen” anlamindaki miista‘rib kelimesi,
Araplasan hiristiyanlart béyle bir degisime
ugramayan kuzeydeki hiristiyanlardan ayir-
makK icin -tahkir edici bir vurgu da icere-
cek bicimde- Ispanyol kaynaklarina girdigi
meozarap (muzaraves, muztarabes, mogarabes,
mozarabos) seklinde butuin tarihgiler tara-
findan Kkullanilmustir.

Gelenekci Ispanyol tarihcileri, Endiiliis
hiristiyanlarini bazan kendi dinlerini ve de-
gerlerini kahramanca koruyan yurt sever
Ispanyol milliyetcileri, bazan da islam ha-
kimiyetinin magdur duruma disirdigu
bir topluluk olarak takdim etmekteyse de
bu, gercekleri saptiran bir géristur. Cin-
ki misliman yéneticileri, islam hukuku-

na gore hrristiyan azinhiga da yahudiler gibi
Ehl-i kitap muamelesi yapmuslar ve onlara
da kendi dinlerini muhafaza etme hakki
tanimiglardir; dolayisiyla ehl-i zimme 6zel
statiisiinde bulunan hiristiyanlarin din de-
gistirmeye zorlanmis olmasi s6z konusu
degildir. Her tirlu ferdf ve ictimai haklari
glvence altina alinan musta‘riblerin Endu-
lis Emevileri ddneminde “kmis” (> Lat.
comes) denilen ve kendileri tarafindan se-
cilip devlete karsi cemaati temsil eden 6n-
derleri vardi. Aralarindaki ihtilaflara, ka-
yitlarda “kadr'n-nasara / kadr'l-acem” adiy-
la gecen hakimler bakiyordu. Musta'ribler,
hiristiyan inanclarina sahip ¢ikmakla bera-
ber zamanla musliman toplumuna bu-
yuk 6lcude entegre oldular ve Arap isim-
leri almanin disinda mahalli ibero Romans
dillerin yani sira, hatta onlardan daha faz-
la Arapca kullanir hale geldiler. Genglerin
Arap edebiyatina, dizguin ve akici bir Arap-
ca konusmaya olan tutkulari [X. ytzyil or-
talarinda butin hiristiyan diinyasinin dik-
katini cekecek dizeydeydi. Yeme icme, gi-
yim kusam, ev duzeni gibi hususlarda da
muslimanlar érnek alintyordu; o kadar ki
aristokrat aileler arasinda erkek cocukla-
rin siinnet ettirilmesi adeti dahi yaygin-
lasmaya baglamisti. Musta'ribler kuzey-
deki hiristiyan kralliklarina ait topraklara
gbctikten sonra da uzunca bir stre bu
hayat tarzini sirdirduler. Muslimanlarla
yaptiklar1 antlasmalar cercevesinde dinle-
rini muhafaza eden, fakat sosyal yaganti-
larinda gittikce Araplasan yerli musta‘rib-
lerin yaninda kendi istekleriyle kuzeydeki
topraklardan gelip Endulis’e yerlesen ye-
ni musta‘ribler de vardi.

Miista‘ribler arasinda islam dininin ya-
yilmasi konusu degisik goruslerin ileri su-
rulmesine yol a¢cmistir. R. Bulliet, sahis
isimleri Uizerinde yaptigi arastirmalardan
hareketle Islamlasma’nin tedrici bir se-
kilde gerceklestigi tesbitinde bulunmus-
tur. Ona gére X. yuzyilin ortalarinda En-
dilus toplumunun yarist hala hiristiyan-
lardan oluguyordu; ancak islamlasma XI.
yuzyilin baglarindan itibaren daha hizh bir
seyir takip etti. Aralarinda Bulliet'in de
yer aldigi bazi Amerikali tarihgilerin ya-
nildigini sdyleyen bir kisim Ispanyol aras-
tirmaci ise yapisal dini ve politik sebep-
lerle Endiiliis'te islamlasma’nin VIII. yiiz-
yilda ve ayni suirecte toptan gerceklestigi
goérusindedir. Onlara gére bu husus agik-
lanirken, mislimanlarin iber yarimadasi-
na girigleri sirasinda 6zellikle sehirlerden
ve anayollardan uzak yagayanlar gibi yer-
li halkin bir bélimunin heniiz tam anla-
miyla hiristiyanlasmamus oldugu ve Mikel
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de Epalza’'nin isaret ettigi gibi fetih son-
rasinda piskopos sayisindaki asiri azalma
sebebiyle vaftizlerin yapilamamasi yizin-
den hrristiyan topluluklarin varliklarini sur-
durmede ciddi sikintilarla karsi karsiya
kaldidi, neticede bu iki durumun toptan
islamlasma’ya yol actigi géz ardi edilme-
melidir. Ancak fetih sirasinda yerli halkin
bir béliminin heniiz putperest oldugu
dogdru ise de piskopos sayisiyla ilgili géris
hatalidir. Cinki musliman hékimiyetinin
ilk ylzyillarinda Kurtuba (Cordoba), isbiliye
(Sevilla), Tuleytula (Toledo), ilbire (Elvira),
Maride (Merida), Sarakusta (Saragoza) ve
Méleka (Malaga) gibi 6nemli yerlesim mer-
kezlerinde piskoposlarin bulunduguna dair
Kayitlar mevcuttur. Esasen Emevi idareci-
leri musta‘riblere dikkat cekici bir musa-
maha goéstermislerdir. Bu miisamaha ger-
cevesinde muslumanlarla hiristiyanlarin bir
arada yasama irade ve tecrubesi, [X. yUz-
yilin ortalarinda muslimanlarin toplu ola-
rak bulundugu yerlerde ve daha ¢ok cami
onlerinde Kufiirli ifadelerle islam dinine
ve Hz. Muhammed'e saldiran Kurtuba fe-
daileri gibi bagnaz gruplarin faaliyetleri di-
sinda pek zedelenmemistir. Fakat bu top-
lumsal éhenk, XI. ylzyil sonlarindan iti-
baren &zellikle de Murébitlar ve Muvah-
hidler’in Endulus’e ge¢mesiyle kismen de-
gismeye bagsladi. Bu yeni suirecte muslu-
man ve hiristiyan devletler arasinda bir-
biri ardina meydana gelen savagslar sebe-
biyle kuzeye dogru gittikce artan oranda
bir miista‘rib gécli yasandi. Ote yandan
musta‘riblerin hiristiyan kralliklarla iligki-
lerini arttirmalari ve Endilis musliman-
lari aleyhine genislemeleri sirasinda onla-
ra lgjistik destek vermeleri Gizerine bu ce-
maati bertaraf etmeye yonelik bazi uygu-
lamalar yapildi. Mesela Murabitlar tara-
findan Girnata’da bir Kilise yikildi; 1126’-
da kalabalik bir musta‘rib cemaati, bir yil
6nce Aragon Krali [. Alfonso’nun gercek-
lestirdigi bir sefere verdikleri destek sebe-
biyle Kuzey Afrika'ya strildd. Bu sureg
Enduilis’teki musta‘rib varliginin blyuk 6l-
clde ortadan kalkmasiyla sonuclanmustir.

Musta'ribler Endulus’teki kilttrel faa-
liyetlere igtirak ettiler. Onlardan bazilari-
nin Dioscorides’in Materia medica’sinin
terciimesine, Piskopos Recemundus’un II.
Hakem déneminde Calendar of Cordo-
va'nin (Kitabi’l-Enva’) telifine 6nemli kat-
kilar1 oldu. Msta‘ribler birden fazla dil
bildiklerinden diplomatik faaliyetlerde de
gobrevlendirildiler. MUslimanlarin Rebi* b.
Zeyd dedikleri Piskopos Recemundus 6n-
ce Germen imparatoru I. Otto’nun (Biiyiik)
sarayina, ardindan Ill. Abdurrahman dé-
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neminde Medinetiizzehr&'nin ingasi icin
gerekli bazi malzemelerin temini amaciy-
la istanbul ve Dimask’a génderildi. Miis-
ta‘riblerin, hiristiyan topraklarina gé¢cme-
lerinden sonra da islam kiiltiriindn hiristi-
yan Latin diinyasina aktarilmasinda énem-
li rolleri oldu. Bazilari, Bagpiskopos Rai-
mundo tarafindan kurulan Toledo tercu-
me okulunda Arapca yazmalarin Latince
ve Ispanyolca’ya cevriimesinde gérev aldi.
Gunimuzde Toledo’'da evlenme, bosanma,
alim satim, miras vb. konulara dair Arap-
ca belgelerden olusan zengin bir musta‘-
rib koleksiyonu bulunmaktadir. Kuzeye géc
eden musta‘riblerin beraberlerinde goé-
tardiikleri Endiiliis islam sanatinin etkisiy-
le X. yUzyilda en olgun halini alan bir mi-
mari Uslip gelismis ve daha c¢ok kilise ve
manastirlarda (San Miguel de Escalada,
San Sebridn de Mazote, San Millan de la
Cogolla, Santiago de Pefialba vb.) tatbik
edilen bu Usliba mozarap sanati denilmis-
tir. Diger sanat dallar1 arasinda metal ve
fildisi isciligiyle dini yazmalarin tezyininde
uygulanan ve ilk defa Leibana Manastiri'n-
da Beatus adli bir rahip tarafindan baglati-
lan minyaturctlik énde gelmektedir. Mis-
ta'ribler kendilerine has bir ayin gelenegi-
ne sahiptiler. XI. ylzyilin sonlarindan itiba-
ren Cluny rahiplerinin zorlamastyla terke-
dilen bu gelenek, XVI. yuzyilda Kardinal
Cisneros’un gayretleriyle Toledo’daki bazi
Kiliselerde yeniden canlandiriimistir.
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iki ana kolundan
. birini teskil eden ve
Hz. Ismail’in soyundan gelen Adnaniler’e
sonradan Araplastiklarn diisiincesiyle
verilen isim, miitearribe

(bk. ADNAN; ARAP [Tarih]).
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Gazzali’nin
(6. 505/1111)

L fikih usuliine dair eseri. N

Tam adi el-MiistasfG@ min “ilmi'l-usil
olup ibn Hallikdn 503 (1109-10) yilinda te-
lif edildigini kaydeder. Gazzali'nin, fikhin
furd ve usullyle ilgili bircok kitap yazdik-
tan sonra tasavvuf ve ahlaka yéneldigini
ve o alanlarda da genis eserler tasnif et-
tigini, ardindan tekrar ders vermeye bas-
lamasi tizerine bu eseri kaleme aldigini be-
lirtmesi ve dnceki eserlerinin blyuk co-
gunluguna burada ismen atifta bulunma-
s1 da el-Miistasfa'yl hayatinin sonlarina
dogru telif ettigini géstermektedir. el-
Miistasta, kelamcilarin metoduna gére ya-
zilan fikih usull kitaplarinin temeli sayi-
lan ve sonraki usul eserlerinin pek coguna
kaynaklik etmis olan dért kitaptan biridir
(digerleri Kadi Abdiilcebbar'in el-“Umed,
Ebi'l-Hiiseyn el-Basri'nin el-Mu‘temed ve
Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni'nin el-Bur-
han'idir).
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Gazzali, el-Miistasfa'nin daha énce yaz-
didi iki usul eserinden Tehzibti’l-usil ka-
dar hacimli ve el-Menhil kadar kisa ol-
madigini, bu kitapta hem sistematige hem
de konunun 6zUnun ortaya konmasina iti-
na gobsterilip birinin digerine feda edilme-
digini ifade eder. Ayrica fikih usultinde fi-
r0-i fikha ait meselelere, kelam ve dille il-
gili tartismalara gereginden fazla yer ve-
rilmesinden sikayet eder ve kendisinin ola-
bildigince bundan uzak kaldigini belirtir
(el-Mtistasfa, 1, 5, 10). Bu anlayistan hare-
ketle mesela dilcilerin konusu oldugu ge-
rekcesiyle hurGfi’l-meani, cedelcilerin ek-
lemesi oldugu gerekgesiyle illete yoneltilen
itirazlar bahsine yer vermemistir (11, 350).

el-Miistasfa, okuyucunun daha baslan-
gicta usul ilminin konularina genel bir ba-
kis yapmasina imkan veren oldukca di-
zenli ve tutarll bir sistematige sahiptir.
Telif sebebini belirttigi 6nséziin ardindan
Gazzall fikih usulinun tanmimu, diger ser
ilimlerle muinasebeti ve fikih usulli konula-
rinin doért eksen etrafinda toplanmasi hak-
kinda 6zIU agiklamalar iceren bir girise ve
mantikla ilgili bir mukaddimeye yer ver-
mekte, bundan sonra ana bélimlere gec-
mektedir. Her konunun en cok ilgili oldugu
baslik altinda incelenmesine ézen géste-
ren muellif fikih usult konularinin dért ek-
sen etrafinda toplanmasini da “semere”
benzetmesinden yararlanarak izah eder.
Buna gore “semere” ile hikim, “musmir”
ile hikmun delilleri, “turuku’l-istismar” ile
hikim cikarma yollari ve “mustesmir” ile
hikm c¢ikaran Kisi / muctehid kastedil-
mektedir (bunlarin ayrintili tanitimi igin
bk. GAZZALI [Fikhi Gériisleri]).

Eserin diger fikih usulll kitaplarindan ilk
bakista géze carpan farkliidi, bas tarafin-
da mantik ilminin 6zetlendidi bir mukaddi-
meye yer verilmis olmasidir. Gazzali, “Bu-
nu bilmeyenin ilmine giivenilmez” dedigi
mantigin yalnizca fikih usuli icin dedil di-
ger butin ilimler icin gerekli oldugunu be-
lirtmigtir. Ozel bir boliim tahsis etmek su-
retiyle mantigi fikih usuliine katan ilk ki-
si olan Gazzali'nin bu uygulamasina daha
sonraki usulcller fazla ragbet etmemis,
bilindigi kadariyla sadece Hanbeli usulcu-
st ibn Kudame ile Maliki usulctsii ibnii’l-
Hacib, yazdiklan fikih usuli eserlerine man-
tik ilminin konularini huldsa ederek bas-
larmislardir. ibn Kudame mantik mukaddi-
mesi yuzinden tenkitlere méaruz kalmis,
hatta Ravzatii’'n-ndzir'm bazi nishalarin-
dan bu mukaddime ¢ikarilmigtir (TGff, 11,
60-65). TGfl, uzmani oldugu halde Razi’-
nin el-Mahstl'de mantik ilmine yer ver-
mezken uzmani olmadig! halde ibn Ku-



