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vai, Necati, Rihi-i Bagdadi, Naili, Nabf,
Nedim, Mustakimzade Suleyman Saded-
din, Seyh Galib, Enderunlu Fazil, Leyla Ha-
nim ve HUzni'dir. TUrk edebiyatinda en
fazla mustezad yazan sair kirk bes adet sii-
riyle Mistakimzade'dir. Hiseyin Ayvansa-
rayi'nin muhtelif sairlerden derledigi Esar-
name-i Miistezad adli bir eseri vardir ({U
Ktp., TY, nr. 5466). Tanzimat'tan sonra
mustezada ragbet eden sanatcilarin ba-
sinda Abdulhak Hamid ve Servet-i FiinGn
edebiyatcilari gelmektedir. Vezin, sekil ve
kafiye ozelliklerinde bir¢ok degisiklik yapi-
larak ziyade misralarin diizenli dizensiz
dagiimlariyla mustezadlar yazilmistir. Boy-
lece mustezad genis mustezad, serbest
mustezad basamaklarindan gecerek 6zel-
likle 1. Megrutiyet'in ardindan hece vezni-
ne de uygulanmig, Turk siirinin serbest
nazma dogru gelismesine yol acmistir.
Mustezadlarin bazilari bestelenmistir (ay-
rica bk. DIA, 1X, 407).
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Genellikle Eflatun’un

ideler kavram karsihiginda kullanilan

L felsefe terimi. N

Sozlikte “6rnek” anlamina gelen misal
kelimesinin ¢ogulu olan miisiil kelimesi,
Eflatun felsefesinden bahseden cesitli me-
tinlerin islam diinyasinda Arapca'ya ter-

cimesinin ardindan hem tekil hem ¢ogul
olarak “fiziki nesnelerin asillari, ilk 6rnek-
leri” méanasinda kullaniimistir. Misal teri-
minin eski Yunan dilindeki karsiligi eidos-
tur (cogulu eidé). Bu kelime Homeros'tan
Eflatun dénemine kadar “gériinus, bigim;
mahiyet; tip, tur; fikir” anlamlarina geli-
yordu. Felsefe terminolgjisinde merkezi bir
yere sahip olan ide (idea) kelimesi de ay-
n1 kékten gelmektedir. Osmanl dugtince-
sinde de bu kavrami ifade etmek i¢in mi-
sal yahut mustl teriminin kullanildigi go-
rulmektedir.

Eflatun’un varlik ve bilgi problemini te-
mellendirmek amaciyla kullandigi bu kav-
ramin kékenleri, Sokrat'in sofistlerce sa-
vunulan rélativist anlayisa karsi ahlaki de-
gerlere ait timel tanimlara ulagsmak iste-
mesinde aranmaktadir. Eflatun’a gore ide-
ler, degisime ugrayan fiziki nesnelere mu-
kabil degismez olan varliklar alanini temsil
etmek Uzere epistemolojik bir 6nem tagir.
Cunku filozofa gére duyulur olanin 6tesin-
de sabit ve sureklilik arzeden bir gercek-
lik s6z konusu olmadikca bilgiyi temellen-
dirmek mimkin degildir. idealar akil ara-
ciligi ile bilinir; ancak insanin diinyadaki
varligindan énce tanidigi idealar1 yeniden
hatirlamasi yahut ask yéntemiyle idealara
yonelip onlara yakinlasmasi da bilme se-
killerine dahildir. Ontolojik anlamina gelin-
ce, idealar duyulur nesnelerin varlik sebe-
bi olup fiziki nesneler idealardan pay ala-
rak varlik kazanir. Dolayisiyla her fiziki nes-
ne, kendi ezeli ilk 6rneginden sanatkarca
bir taklit etkinligiyle ¢ikariimis imgeden
ibaret olup her biri en ylce sanatkar olan
Tanr’'nin eseridir. Duyulur nesnelerle ara-
larindaki karsithidi ifade eden gey ise ide-
alara ait varligin fizik 6tesi niteligidir. Bu
fikre paralel olarak idealar akledilir yerde
yani akledilir dlemde ezeli ve agkin varlik-
lar olarak bulunur (Peters, s. 46-51)

Idealar teorisine en koklii ve sarsic
elestiri Eflatun’un 6grencisi Aristo’dan gel-
mistir (Metaphysics, 987°-988?, 9907-993?,
1078°-1080?). Aristo’nun elestirisindeki ha-
reket noktasi idealarin birer form olarak
Tanri, gok akillari ve insana disaridan ge-
len aktif akil hari¢ tutulursa maddeden
ayrik bir cevhere sahip bulunmadig tezi-
dir. Filozofa gére eidos, madde ve slret-
ten olugan bitln cevherlerin formel sebe-
bi ve ayni zamanda bir var olanin akledi-
lir 6zudur. Dolayistyla bir seyin bilinmesi,
onun eidos ile ifade edilebilecek olan kav-
ramsal gercekligi olup bu kavram zihin di-
sinda bagimsiz bir varliga sahip dedildir.
Daha sonra gelisen Yeni Eflatuncu felse-
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fe icinde idealarin Tanri'nin tasavvurlari ol-
dugu ileri strdlmus (meselé bk. Plotinus,
s. 209-210), ancak onlarin maddeyi bigim-
lendirmeye yénelik ickin formel sebepler
olarak da gorilmesi bu celigkiyi asmaya
yonelik tartismalarin stirmesine yol agmig-
tir.

Calin(s (Galenos) tarafindan kaleme ali-
nan Timaios diyaloguna ait Cevami‘u Ki-
tabi Timavis adll ginumuze ulasmig bir
dzette Eflatun’un idea kavramina agik bir
atif yer almakta, alemin yaratilisinda bir
taraftan yaraticiya, diger taraftan O'nun
yoneldigi ideal model yahut ilk érnege nis-
beti olan bir gayenin bulundugu belirtil-
mektedir (Abdurrahman Bedevi, Eflatin
fi’'l-lslam, s. 90). Plotin’in Enneades adl
eserine dayanan, fakat yanlislikla Aristo’-
ya atfedilmis bulunan Estilicyd (Theolo-
gia) adli eser ise Eflatuncu idealar teori-
sinin ele alindidi bir bagka 6nemli metin-
dir. Kitapta idealar terimini ifade etmek
Uzere ilk 6rneklerin yaninda form (s(ret),
varlik (anniyye) ve cevher terimleri de kul-
lanilmaktadir. Meselenin ele alindigi cer-
ceve ise eserin adiyla paralel bicimde te-
olojik bir nitelik tagimaktadir. Bu cerceve
Tanrr’'nin akKIi ve fiziki alemleri yaratma-
siyla ilgilidir ve muellif 1srarla Tanri'nin bu
alemlere varlik vermeden 6nce herhangi
bir sanatkar gibi disiinip tasinma, tasar-
layip planlama gibi zihinsel bir faaliyet ici-
ne girmedigini vurgulamaktadir. Bunun
anlami idealarin Tanri’'nin soyutlama faa-
liyetinin bir Grdnd olmadigidir. Cinkid mu-
ellife gére Tanr’'nin varhdr yalnizca her se-
yin dogrudan sebebi degil ayni zamanda
her seyin ilk érnegidir. O'nun varligindan
1sik alarak ilk varlik kazanan form akillar
ve nefislerin yer aldigi yiice &lem olup on-
dan da agagi alem ve icindeki duyulur nes-
neler sirasiyla tiiremektedir. idealar aci-
sindan daha belirgin vurgu ise asagi alem-
de her ne varsa ytice dlemde de onun saf,
katisiksiz formlarinin bulundugu seklin-
dedir (Abdurrahman Bedevi, Eflatin “in-
de’l-“Arab, s. 158-164).

islam felsefesinde idealar kavrarminin bir
problem olarak ele alinmaya baglamasin-
da Estlticyd metninin belirleyici rolu ol-
mustur. Farabi, Eflatun ve Aristo’'nun go6-
ruslerini uzlastirmak icin kaleme aldig ri-
sélesinde Eflatun’a ait idealar teorisinin
Kisa bir tanitimini yaptiktan sonra Aristo’-
nun Hurif (Metafizika) adll eserindeki iti-
razlarina yer vermektedir. Kitapta ele ali-
nan problem Estilticyd'nin Aristo’nun ese-
ri sanilmasiyla ilgiliydi ve bdyle blyUk bir
filozof, iki ayri eserinde idealar hakkinda
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birbiriyle celisen fikirler ileri sirmus ola-
mazdi. Farabi, idealar kavramini Tanri'nin
zatindaki shretler veya ilahi misaller olarak
yorumlamak suretiyle gériinen celiskiyi as-
maya calismistir. Filozofa gére problemin
6z, idealar ve akli dlem hakkinda Efla-
tun’un kastini agsacak bicimde fiziki bir ter-
minoloji kullanilmasinda yatmaktadir. Hal-
buki Eflatun teorisinin gercek anlami ide-
alarin Tanrr'nin zatindaki ezeli siretler ol-
masidir ve bu dusiince Aristo felsefesi ile
celismemektedir (el-CemS, s. 105-109).

Buna Karsilik ibn Sina Aristo gibi idea-
lar teorisini elestirmistir. Filozof es-Sifd’
adl ansiklopedik eserinin el-Ilahiyyat ki-
tabinda idealarla ilgili bu yaklagimini Pisa-
gorcu matematiksel ilkeler kavramina y6-
nelttigi elestiriye paralel bicimde ortaya
koymaktadir. ibn Sind'ya gére gerek idea-
lar gerekse matematiksel ilkeler hakkin-
daki bu yanlis teoriler felsefi ilimlerin he-
niz olgunlasmadigi dénemlerin Urinidar.
Buna gére felsefi dugtincenin ilk evrelerin-
de fizikci ve matematikgilerin icine dustu-
g bir zihin karisikhiginin eseri olarak kav-
ramlarin ontolojik bir gerceklige sahip ol-
dugu sanilmistir. Meselé insanlik kavrami-
nin anlamindan biri duyulur ve degisime
tabi olan, digeri akledilir, soyut, degismez
ve ezeli olan iki insanin var oldugu sonucu
cikarilmis ve ikincisi igin ayrik, ilk érnek
varlik terimleri kullaniimistir. Bu sekilde fi-
kir yuruten filozoflar agisindan insan aklinin
bilgisine konu olan gergeklik, olusup bozu-
lan fiziki nesnelere karsilik onlara ait olan
ayrik formlardir. ibn Sin&'ya gére séz konu-
su yanilginin her seye ragmen olumlu so-
nuclari da dogmus, bu hata vesilesiyle fel-
sefi yaklasimin soyut kavramlara daha be-
lirgin bicimde yénelmesi mumkun olmus-
tur (es-Sifa> el-llahiyyat [1], s. 310-324).

islam felsefesinde Eflatuncu idealarin
savunuldugu ve merkezi bir énem kazan-
dig sistem Israkilik'tir. Sehabeddin es-
Suhreverdi'nin gelistirdigi nurlar hiyerar-
sisi en ylice mertebesinde Tanri’'nin bulun-
dudu, daha sonra hakim nurlar (el-enva-
ri’'l-kahire) diye anilan gék akillari silsilesiy-
le devam etmektedir. Ontolojik boylam dii-
zeyleri olarak anilan akillara karsilik hiye-
rarsinin yatay boyutunda enlem dizeyleri
bulunmaktadir. Enlem duizeylerindeki nur-
lar tirlerin ilkeleri adini almakta olup bir
yandan Eflatuncu idealara, 6te yandan
mesela su turd icin “hurdad”, ates tiru
icin “Urdibihist” gibi isimlerle anilan Zer-
dusti meleklere karsilik gelmektedir. Ceb-
rail'in insan tlrinin ash kabul edilisi 6r-
negindeki gibi islami melekiyyat da bu sis-
temle butunlestirilmistir. Bir turdn ilkesi
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tikellerin varligindan soyutlama ile ¢ikari-
lan zihni bir kalip degildir. Ctinkii kéKIii is-
raki gelenege gore yuce olan asagdi olan-
dan hasil olmaz. Bu sebeple idealar, Mes-
séi felsefenin aksine, ¢cokluk ifade eden ti-
kellerin zihindeki birligini ifade eden ti-
mel kavramlar degil zihin diginda varliga
sahip, tumel nitelikleri birer ontolojik ilke
olmakla ilgili nurlardir. Tirlerin bu ilk &r-
nekleri boylam duzeylerindeki akillar gibi
birbirinden tlremez; kendilerinden tire-
yen yonetici nurlar ise turlerle onlarin il-
keleri arasinda vekil roli oynar. Stihrever-
di'ye gére mademki Aristocu filozoflar dis
dinyada mevcut olan nesnelere ait form-
larin insan zihninde de birer araz bi¢imin-
de varliga sahip oldugunu kabul etmek-
tedirler, o halde bu formlarin akli dlemde
kendi varliklariyla kaim bulunan mahiyet-
ler olarak var oldugunu da kabul etmek
durumundadirlar (Hikmetd’l-israk, 11, 92-
93, 155-161). Stihreverdi, Eflatuncu idea-
larla ayni olmayan bir baska mustlden da-
ha s6z etmektedir. Filozofun Eflatuncu ide-
alarin akil alemiyle fiziki mekan arasinda
“askida duran formlar” diye zikrettigi bu
misaller, Eflatun’un idealari gibi sabit ve
sirf narani gerceklikler olmayip bazisi ka-
ranlida iliskin olan, bazilari da 1sik alan
formlardan ibarettir. Bu misaller tipki ay-
nada yansiyan gorintide oldugu gibi ha-
yal gucunde gerceklesir. Dolayisiyla bu
formlar, hayal gliciniin urettigi degil bu
gucin digindaki bir dlemde bulunan ve go-
riintileri bu giicte yansiyan misallerdir. iki
boyutlu olan bu gérintiler mahiyetlerin
eksik bir yansimasindan ibarettir. Onlara
hayali olarak varlik ve gérunis kazandiran
feleklere ait yonetici nurlardir. Bu misalle-
rin bulundugu varlik dlzeyi soyut golge-
ler yahut hayaller alemi olarak adlandirilir.
Cin ve seytan diye adlandirilan varliklar da
bu misallerin birer Grtinidur. Ara dlemde
yasayan bazi 151kl ruhlar felekler hiyerar-
sisine karsilik gelen bir melekler tabakasi
olusturur. Peygamberlere 6zgl ri'yet de-
neyimleri bu alemle de ilgilidir ve onlarin
s6zunu ettigi cismani hasre iliskin mutlu-
luk ya da mutsuzluk seklindeki butiin uh-
revi yagantilar da bu dlemde gergeklesir
(a.ge., 11, 211-216, 230-235, 240-241). Bu fi-
kirlerin filozoftan sonraki ilk genis acikla-
masi Sthreverdi'nin sadik izleyicisi Hik-
metti'l-igsrak sarihi Sehrez(ri tarafindan
ortaya konacaktir (Res&’ilii’s-secereti’l-ila-
hiyye, 111, 361 vd.).

Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin varlik ve bil-
gi anlayisinda “ruhani varliklarla cismani
nesneler arasindaki ara alem (berzah)” sek-
linde tanimlanan bir misal yahut hayal ale-
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mi kavrami mevcuttur. Ancak onun sis-
teminde merkezi bir yere sahip olan ve
yaygin sekilde asli unsurlarla (ilk 6rnekler)
Kkarsilanan “a‘yan-1 sébite” tabirinin Efla-
tuncu idealara tekabll edip etmedigi tar-
tisiimugtir. Bazi uzmanlar digunurin sis-
teminde Eflatuncu idealara a‘'yan-1 sabi-
teden daha cok ilahi isimler kavraminin
karsilik gelebilecegini (Chittick, s. 84), ba-
zilart da muhtemel Eflatuncu tesirlerden
soz etmekle birlikte a‘’yan-1 sabitenin esas
itibariyle ilahi ilimdeki tikel gerceklikleri
ifade ettigini ve dolayisiyla Eflatun’un tu-
mel nitelikli idealarina tam anlamiyla te-
kabul etmeyecegini (Ebu’'l-Ala Afifi, s. 270-
271) ileri sirmustiir. Islam diisiince gele-
negdinin daha sonraki sentez dénemlerin-
de Circani gibi muellifler, esasen yalnizca
zihinsel varlik sayilmasi gereken soyut kav-
ramlarin zihnin disinda da mevcut oldugu-
nu ileri siiren Eflatuncu gérusu agik sekil-
de reddederken (Serhu’l-Mevékif, 111, 30-
32) Molla Sadra gibi dustnurler, Eflatun-
cu idealarin varligini ibn Sin&'nin elestiri-
leri karsisinda sonuna kadar savunmus-
tur (el-Hikmetii'l-mite‘aliye, 11, 46 vd.; ayri-
ca bk. es-Sevahidii’r-rububiyye, s. 154 vd.).

En eski nlshasi 833 (1429-30) yilinda
Bursa'da istinsah edilen ve muellifi hentiz
tesbit edilemeyen Risdle fi’l-miisiili’l-‘ak-
liyyeti’l-Eflataniyye ve’l-mu‘allakati’l-
hayaliyye adli bir yazmadan Eflatuncu
idealar teorisinin nisbeten erken tarihler-
de Osmanli duisiince gevrelerine girdigi an-
lagiimaktadir. Metinde idealarin varligini
savunan felsefi aciklamalara yer verilmek-
te, karsi goruslerin gecersizligi dile geti-
rilmekte, “idealar” anlamindaki musulin
“hayal alemindeki formlar” anlamindaki
musutlden farki ve tasavvufi varlik 6greti-
siyle alékasi ortaya konmaktadir. Ge¢ do-
nem Osmanl! dusiince adamlarindan Ka-
sabbasizade ibrahim’in telif ettigi Risdle
tete‘allaku ‘ald beydni’l-miistili’l-Efla-
tliniyye ve’'l-miigiili'l-mu‘allaka ve'l-
farkir beynehiima adli eser de musul te-
riminin yukarida zikredilen iki anlami ara-
sindaki farka isaret etmektedir. Buna kar-
silik Goziiblylkzade ibrahim Efendi’nin
kaleme aldid1 Risdle fi tahkiki’'l-miigti-
li'l-Eflataniyye adli metinde Clrcani'nin
tutumuna paralel bicimde soyut kavram-
larin zihnin digindaki varligi reddedilmek-
tedir. Son ikisi kisa risélelerden ibaret olan
bu Uc¢ eserin bir arada nesri el-Miistilti'l-
‘akliyyetii'l-Eflataniyye aduyla ve etraf-
It bir giris egliinde Abdurrahman Bede-
Vi tarafindan gercgeklestirilmistir (Kiveyt-
Beyrut 1947).
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(S
Miisterek bir malda

paydaslarin belirli oranlardaki
hisselerini ifade eden bir terim.

Sozlikte “yaymak, dagitmak” anlamin-
daki isa‘a masdarindan tireyen ve “yay-
gin halde birakilmig, taksim edilmemis”
manasina gelen miisa‘ kelimesi fikihta tak-
sim edilmemis mugterek maldaki hisseyi
belirtmek icin kullanilir. Bu hisselerin musa*
ya da sai (sdyi) diye nitelendirilmesi lg¢te
bir, begte iki gibi oranlarla ortak malin her
parcasina ve zerresine yayllmis, Mecelle’-
nin ifadesiyle “sari ve samil” (md. 139) ol-
dugunun kabul edilmesi sebebiyledir. Bir
malin bu sekilde hisseli olmasina siya*
(isda) denilir. Mecelle, misa‘ terimini “hi-
sas-1 séyiayl havi olan sey” (sayi paylari ihti-
va eden esya) (md. 138) seklinde tarif eder-
se de gercekte bu kelime, musterek mul-
kiyete konu olan malin bittinini degil sa-
dece s6z konusu edilen hisseyi belirtir (Ali

Haydar, I, 232-233); ancak bazan mecaz
yoluyla malin tamamu i¢in kullanildigi da
olur.

Tek kisi mulkiyetinde bir egyaya sadece
bir Kisi sahipken musterek (hisseli, payl)
miuilkiyette ayni malin birden ¢ok maliki
vardir; fakat maliklerin hisseleri o malin
muayyen bir kismi Uzerinde kurulmus (mi-
teayyin) degildir. Mesela musterek mulki-
yete kKonu olan bir evin odalari, kirigleri, ¢i-
vileri, taglar1 vb. her clizu ve zerresi, pay-
lar1 oraninda hissedarlarin hepsine aittir.
Bundan dolayt musterek miulkiyet cagdas
yazarlar tarafindan sayi mulkiyet olarak da
adlandirilir (Ali el-Hafif, s. 157). Kara Avru-
pas! hukuklarinda gérulen ve birlikte miil-
kiyetin diger bir tirinu olusturan istirak
halinde mulkiyette de (el birligi milkiye-
tinde) bir esya uzerinde ayni anda birden
cok Kisiye ait bir mulkiyet hakki séz konu-
su olmakla birlikte bu hak fiziksel veya zi-
hinsel olarak paylara bélinmemigtir. Bu
husus 4721 sayilt yeni Turk Medeni Kanu-
nu’'nda, “El birligi mulkiyetinde ortaklarin
belirlenmis paylari olmayip her birinin hak-
ki ortakliga giren mallarin tamamina yay-
gindir” seklinde ifade edilmistir (md. 701).
Musterek miilkiyette malikler arasindaki
birlik bu miulkiyetten 6tird vicut bulur-
ken istirak halinde mulkiyette ortaklik mul-
Kiyetten 6nce mevcuttur ve mulkiyete isti-
rak halinde mlkiyet vasfini bu ortaklik ver-
mektedir. Cermen hukukundan gelen ve
hukuki mahiyeti tartismall olan bu muilki-
yet tiirii islam hukukuna yabancidir (ay-
rica bk. SIRKET).

islam hukukunda “sirket-i milk” terki-
biyle kargilanan musterek miulkiyet sayi
hisseli bir miilkiyeti ifade etmekle birlik-
te fikihta sy ve musa’ ile sirket terim-
leri farkli baglamlarda kullanilir. Misterek
malin tamamini ilgilendiren islemler ve or-
taklarin karsilikl hak ve sorumluluklari sir-
ket terimi cercevesinde ele alinirken mus-
terek malin 6zellikle sayi hissesi izerindeki
satim, Kira, rehin vb. tasarruflarin gecerli-
lik durumu incelendiginde musa’ ve suya
terimlerine bagvurulur.

Sayi hisseli bir malin bltinu Gzerinde
maélikler ortak iradeleriyle her turlu tasar-
rufta bulunabilecegdi gibi (Mecelle, md. 431,
1069, 1192) paydaslardan her biri de ken-
di hissesi lizerinde malik sifatiyla serbest-
ce tasarrufta bulunma hakkina sahiptir.
Buna karsilik paydaslar kendi hisselerinin
menfaat ve semerelerine malik iken diger
paydaslarin hisselerine nisbetle t¢unct ki-
si durumundadir. Bu ilke dogrultusunda
paydaslarin her biri kendi hissesini diger
hissedarin / hissedarlarin iznini almaksizin
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baskasina satabilir (Mecelle, md. 215, 1088);
fakat bu durumda diger hissedar / hisse-
darlar suf‘a hakkina sahip olur. Yine mus-
takil milkiyette malik malini satarken 1/3
gibi misa’ bir pay! istisna edebilir. Zira bu
durumda mebi’ bilinir olma sartini tagi-
makta ve ayrica tayine ihtiyac bulunma-
maktadir. Hissenin mustakil bicimde tes-
limi ve kabzi mUimkin olmadigi ve islemin
sonuclari sadece bu pay Uzerinde gésteri-
lemedigi icin musé‘ payin kira, rehin, hibe
gibi bazi akidlere konu edilmesi 6zellikle
Hanefi doktrininde gecersiz sayilmis veya
bu tir tasarruflara sinirli olarak imkan ta-
ninmugtir.

Hanefi mezhebinde esas alinan Eba Ha-
nife’nin ictihadina ve Hanbeli mezhebin-
de sahih kabul edilen géruigse gére séyi his-
senin paydaslar disindaki Kisilere kiralan-
masi caiz degildir (Mecelle, md. 429); bdy-
le bir islem bazi Hanefiler'ce batil, mezhep-
te esas alinan géruge gére ise fasiddir. Zi-
ra icarede amag kiracinin kiralanan esya-
dan faydalanmasidir; séyi hissenin diger
paylardan ayri olarak teslimi ise mimkuin
olmadigindan (Kaséani, IV, 187; Buhati, 111,
546) akid konusu menfaat istifadeye el-
verigli bulunmamaktadir. Hisseyi kiralayan
Kisinin diger hissedarla / hissedarlarla mu-
hayee yaparak maldan istifade etmesi
mumkun goérinse de bu onlarin kiraciyla
muihayee akdi yapmaya zorlanmasi anla-
mina gelir. Sayi hissenin paydasa kiralan-
masi ise sahihtir. Yine miihayee akdi son-
rasinda hissedarlarin kullanimina tahsis
edilen yerlerin paydas veya ucuncu kisile-
re kiralanmasi gecerlidir. Zira bu durum-
da kira konusu malin tamamu diger pay-
dasin / paydaslarin hakkindan arinmis ola-
rak kiralayan Kisiye teslim edilmekte ve
Kullanim agisindan siiyd da bulunmamak-
tadir (Ali Haydar, 1, 706-708). Stya akidden
sonra meydana gelirse -basta saglam ola-
rak kurulan akidle kabz tamamlandidi icin-
meshur goérise gore kira akdi gegerliligini
Korur (Kasanit, IV, 188-189; Osman b. Ali
ez-Zeylal, V, 126; Mecelle, md. 430). Hane-
filer'den EbQ Y(suf ve imam Muhammed
ile Safii ve Malikiler'e gére ise misain ¢in-
cu Kisilere kiraya verilmesi islemi gegerli-
dir.

Hanefl doktrininde rehin akdiyle elde
edilen zilyedlik ayni bir hak olarak deger-
lendirildigi i¢in (bk. MILK) bu tur zilyetli-
gin musterek mulkiin sadece bir kisminda
kullaniimasi mimkun degildir (Kasani, VI,
138; Sehabeddin ez-Zencani, s. 204-205).
Zira zilyedlik ancak belirli bir ayn Uzerinde
Kurulabilir. Dolayisiyla misain rehnedilme-
si gecersizdir; Hanefiler'in bir kismi bunu
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