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MUTEMMIM b. NOVEYRE
(8599 o oo )

Ebli Nehsel Miitemmim b. Niveyre
b. Cemre b. Seddad el-Yerbiii et-Temimi
(6. 30/650)

Mersiyeleriyle taninan sair

ve muhadram sahabi.
L _

Adi bazi kaynaklarda Mutemmem sek-
linde geciyorsa da dogrusu Mitemmim’-
dir. Kiinyesi Ebi Temim, Eb( ibrahim, Eb(
Edhem ve EbQ Nuiheyle seklinde de kayde-
dilmistir. Temim kabilesine bagh Beni Han-
zale’'nin Beni Yerb(' koluna mensuptur.
Beni Yerb(‘un reisi Malik b. Niveyre'nin
kardesi olup kabilesiyle birlikte islam’a gir-
mis ve MaliK'le birlikte beraber Resllul-
lah tarafindan kabilesinin zekatini topla-
makla gorevlendirilmistir. Tek gozld, kisa
boylu ve cirkin bir kimse olan Mitemmim
kardesi Malik'in sahsiyeti yaninda goélge-
de kalmus, bir ara Beni Taglib’e esir dis-
mus ve kardesi Malik'in gayretiyle kurtul-
mustur.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ir-
tidad eden Arap kabileleri arasinda Malik
ve Mitemmim’in kabilesi de yer altyordu.
Halife EbQ Bekir bunlarla savasmak icin
Halid b. Velid kumandasindaki kuvvetleri
gbrevlendirdi. Bu savasta murtedlerin bir
Kismi élduruldd, bir kismi esir alindi. Ma-
lik b. Nuveyre de esirler arasindaydi. Ta-
beri'nin, irtidad savaglarinda kendisinden
iktibaslarda bulundugu ve mensup oldu-
gu Temim kabilesi lehine haberler Uretti-
gi bilinen Seyf b. Omer’den rivayetine gé-
re Halid b. Velid soguk bir gecede kuman-
danlarina Hicaz lehgesiyle, “Esirlerinizi so-
guktan koruyun” emrini verdigi halde ku-
zey lehcesini kullanan Dirar b. Ezver em-
ri, “Esirlerinizi 6ldirin” seklinde anlayarak
MaliK'i 6ldirmusg, Halid buna tepki géster-
misse de sonunda, “Allah’in takdir ettigi
oldu” demigstir (Taberf, III, 278). Bir bagka
rivayete gore, MaliK'in topladigi zekat mal-
larini peygamberin vefatindan sonra sa-
hiplerine iade etmesi ve konusmalarinda
ResUlullah’a karsi saygisiz ifadeler kullan-
mas! bazi sahabilerle birlikte Halid b. Ve-
lid'i onun da mirted oldugu kanaatine sev-
ketmis ve bu sebeple dldirdlmustir (DIA,
XXVII, 515). Daha sonra Halid, bazi yakin-
larinin karsi cikmasina ragmen MaliK'in ka-
rist Ummii Temim bint Minhal ile evlen-
mistir (a.g.e., XV, 290).

Kardesinin éldirulmesine cok uzilen
Mutemmim, Halid b. Velid'i Halife Eb( Be-
kir'e sikayet etmis, ondan intikam alinma-

sini istemis, fakat Eb( Bekir sadece kan
bedelini 6édemekle yetinmistir. Ardindan
Mutemmim ve kabilesi meseleyi yeni ha-
life Gmer’e arzetmigtir. Hz. Omer Mitem-
mim’i iyi karsilamig, onun Malik icin naz-
mettigi mersiyelerini dinlemig, Mitem-
mim gibi sair olup da Yeméame savaslarin-
da sehid disen kardesi Zeyd b. Hattab
icin bdyle mersiyeler séylemeyi arzu etti-
gini belirtmis, ancak o da Halid'i gérevden
almakla yetinmistir (genis bilgi icin bk.
Fayda, Allah’in Kilict Halid b. Velid, s. 422-
441). Bunun Uzerine Mitemmim, karde-
si icin yazdidi agrtlari okuyarak dolagsmaya
ve derbeder bir hayat sirmeye baslamis,
acilarint unutur tmidiyle yeniden evlendi-
rilmis, fakat bu evlilikler de fayda verme-
mistir. Bu sebeple, “Mitemmim’in Malik'e
agladigi kadar hicbir éliye aglanmamistir”
s6zl Araplar arasinda meshur olmus, aci
ve hlznu dile getirmede Arap sairlerinin
Mutemmim'i gecemedidi ifade edilmistir.

Malik b. Niveyre'nin akibeti, hem ken-
disinin hem de ona agitlar yakan kardesi
Mutemmim’in séhretine vesile olmustur.
Mutemmim’in uzun kaside ve mersiyele-
rinden yalniz bazi kitalar zamanimiza ula-
sabilmigstir. Mufaddal ed-Dabbi'nin kaydet-
tigine gore elli bir dizelik “ayn” Kafiyeli mer-
siyesi kadim Arap edebiyati mersiye tiru-
nin saheseri kabul edilmis (el-Mufaddaliy-
yat, s. 67-68), ibn Sellam el-Cumahi eseri-
nin mersiyeler béliminde Mitemmim’e
ve Kasidesine ilk sirada yer vermigtir (7a-
bakatt fuhali’s-su‘ard’, 11, 350). Asmai de
bu kasideyi mersiyelerin saheseri kabul et-
mis, fakat Cahiz bu kanaate katilmamis-
tir (Ibn Abdiirabbih, 111, 265). Dokuz beyti
baska bir saire ait oldugu tesbit edilen ka-
sidenin, Musakkar Kalesi'nin Fars asilli va-
lisince katledilen bir kisi hakkinda yazilan
ve Temim kabilesi arasinda yaygin olan bir
kasideye nazire olarak nazmedildigi kayde-
dilir. Mitemmim’in kasidesi MaliK'in c6-
mertligini ve kahramanlgini, onun hatira-
larini yadederek aglamayi, kendi his, hi-
zUn ve acilarini, onun kaybedilmesiyle top-
lumun neler kaybettigini, mezarin takdis,
katiline lanet gibi bélimlerden olusur. A.
Jones, kasidenin Arapca metniyle beraber
ingilizce terciime ve aciklamasini yapmis-
tir (bk. bibl.). Zamanimiza ulagan mersi-
yelerinin cogu MaliK'le ilgili olmakla birlik-
te Mitemmim, Hz. Omer’in vefati izerine
onun i¢in ve kardesi Zeyd b. Hattab icin
de mersiyeler nazmetmistir. Muahhar kay-
naklarin yalniz savasciligint 6n plana cikar-
digi Malik'i eski kaynaklar savasgi ve sair
vasiflariyla nitelemis olup onun ve Mutem-
mim'’in bazi siirlerini birbirine nisbet etmis-
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lerdir. Mitemmim’in mersiyeleri Ill. (IX.)
yuzyilda Vesime b. Mirsal tarafindan top-
lanmus (Yakat, XIX, 248) ve divant Ebd Amr
es-Seybani, Asmai, Sukkeri tarafindan der-
lenmigse de (ibnii'n-Nedim, s. 158) bunla-
rin hicbiri zamanimiza ulasmarmistir. ibti-
sam Merh(n es-Safféar, Malik ile Mutem-
mim’in kaynaklarda yer alan siirlerini bir
kitapta toplamistir (bk. bibl.).
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Alemin sonlu oldugunu ifade eden

L felsefe ve kelam terimi. |

Sézlikte “sona ermek, bitmek; sinirli ol-
mak” anlamlarindaki tenahi masdarindan
isim olan miitenahi kelimesi sonlu varlik-
lar icin kullanilan bir terimdir. Sonsuz kav-
rami gayr-i miitenahi (Far. na-miitenahi),
sonsuzluk ise 1a tenahi tabirleriyle karsi-
lanmustir. ilkgag Yunan felsefesinde sinir
ve son Kavrami icin peras, belirsiz, sinirsiz
ve sonsuz olan varliKk i¢in apeiron terimi
Kullanilmistir.
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Eflatun, apeiron-peras zithgint Phile-
bus diyalogunda (159-172, 23°-264) kendi
Tanri ve alem goérisini temellendirmek
Uzere ele almistir. Filozofun teorisi, her-
hangi bir varligin yapist geregi akledilir olan
bir diizen yahut oran icinde bulundugu ana
fikrine dayanir. Alemin seKli ve sreti ol-
mayan, dolayisiyla akledilemeyen muaz-
zam bir apeiron, hatta kelimenin tam an-
lamuyla diizensizlik ifade eden bir kaos sek-
linde tasavvuru filozofun sistemiyle celise-
ceginden Eflatun Tanri'nin etkinligini, “si-
nirlt ile sinirsizi birbirine karistirip aleme
bir diizen ve butinlik vermek” olarak da
tanimlayacaktir. Bu diizen ve butinlik igin-
de fertler sonsuz, tirler sonludur. Tabii ve
zit niteliklerin yol actigr olus suireci son-
suz, zitlarin ¢atismasini bir yerde sinir-
layan, onlari sayisal élciilere bagl sekilde
oranli ve duizenli hale getiren ilke sinirlilik-
tir. Eflatun bu ilkeyi ahlaka da uygulamis-
tir. Buna gére tabiati geregi sinirsiz 6l¢u-
de asiriiga meyleden beseri hazlar, bir si-
nir ilkesine dayali olarak belirlenmis yasa
yahut diizenle akli bakimdan kontrol edil-
melidir.

Aristo sonlu-sonsuz kavramlarint Fi-
zik'te (202°-208?) incelemektedir. Filozof
6ncelikle, sonsuz kavramini toplama ve
carpma yoluyla “sonsuz eklenebilirlik” ve-
ya bélme yoluyla “sonsuz bélunebilirlik”
manasinda ikiye ayirmakta, saymin ilk an-
lamda, mekanin ikinci anlamda, zamanin
her iki anlamda sonsuz oldugunu ileri sur-
mektedir. Ancak konu alemin cismani cev-
heri olunca sonsuz buyUKlukte bir cismin
olamayacagini séylemektedir. Aristo’ya gé-
re sonsuz mekan veya uzay fiilen var ola-
maz, fakat mekanin béltnebilirlik bakimin-
dan kuvve halinde sonsuz oldugu sdylene-
bilir. Cinkl belli bir orana gére giderek
kuculen parcalar almakla butinu tiket-
mek mumkun degildir. Ancak filozofun sis-
temi acisindan unutulmamasi gereken ana
fikir alemin sonlu buyUklige sahip bir ki-
re oldugudur (krs. Ross, s. 103-104). Zira
alemi cepecevre kusatan atlas feleginin
6tesinde ne bosluktan ne doluluktan séz
edilebilir.

Sonluluk kavramini islam felsefesinin
daha ilk merhalesinde Ya'kab b. ishak el-
Kindi Kitab fi'l-Felsefeti’l-ild, Risdale fi
izahi tendhi cirmi’l-“lem ve Risdle fi
vahdaniyyetillah ve tendhi cirmi’l-
‘Glem adli eserlerinde ele almistir. Filozo-
fun sonsuzluk kavrami Uzerine yazdigi Ri-
sdle fi m@’iyyeti ma la yiimkinti en ye-
ktine la nihaye leh de bu ciimleden sa-
yilmalidir. Kindi'nin tezi, cismani alemin
sonsuz olamayacadini ispatlama disiince-
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si Uzerine kurulmustur. Bunun icin “kiya-
sU'l-hulf” denilen ve bazi esaslarini geo-
metriden alan yéntemine basvurarak cis-
min sonsuz oldugunun varsayllmasi duru-
munda aklin icine disecedi celiskileri gos-
termeye calismaktadir (Felsefi Risaleler, s.
148-151, 199-211).

ibn Sina, es-Sema‘u’t-tabii’de cisim-
ler icin sonluluk ve sonsuzluk kavramlari
gecerli oldugu baglamlar, bilfiil sonsuzun
imkansizligi, sebep-tesir bakimindan cis-
min sonlu oldugu gibi meseleleri Kindi’-
nin ortaya koydugundan ¢ok daha ayrin-
tili bicimde ele almustir. ibn Sina, sonlu ve
sonsuz kavramlarini fizik ilmi agisindan
incelediginin tamamen farkinda olmakla
birlikte zihinsel bir apagikliga ulasmak ama-
clyla, son bulabilen fakat sonsuz oldugu da
dusunulebilen dogru yahut kendisine sinir-
lii@in ilistigi, ancak fiilen sonu bulunma-
yan cember gibi kavramlari ¢ézimleyerek
problemin matematikteki gérinimlerine
de bagvurmaktadir. Fizikle aritmetigin bu-
lustugu yerde su soru sorulmaktadir: Ci-
simlerin miktar yahut sayilarinda toplama
ve carpma yoluyla sonsuzca artma yahut
bélme islemi yoluyla sonsuzca bélinebil-
me niteligi var midir? Sonlu boyut, sinirli
mekan ve sonlu sayllardan meydana gel-
mis sonsuz dizi kavramlarinin cisimde “bil-
fiil olarak” sonsuzca artma veya bélinme-
yi haricte birakmasi sebebiyle filozofun bu
soruya cevabi olumsuzdur. Cisimler igin
sonu olmama ancak kuvve hali icin disu-
nulebilir; sonsuz bélinebilirlik de ancak
hayalen tasavvur edilebilir. Filozof sonsuz
miktardaki cismin mekandaki hareketini
de mumkun gérmez. Cinki bu durumda
yer degistirme imkansiz hale gelecektir.
Ayni tesbit sonsuz oldugu varsayilan bir
cismin, konumu ayni kalan dairevi hare-
Kketi icin yapilmaktadir. Hareketin 6l¢cist
kabul edilen zaman ise ilk hareket ettire-
ne ait bu fiilin sureklilik arzetmesi sebe-
biyle sonu olmayan bir stirectir (ibn Sin4,
s. 209-232).

{lk hareket ettiricinin stirekli fiili yahut
ilk sebep olarak Tanrr'nin surekli varlik ve-
riyor olusunun hareket, zaman veya top-
yekun alemin sureKililigi fikrini gerektir-
mesi kelamcilar tarafindan Dehriyye’deki
gibi alemin kidemi, dolayisiyla Tanrr'nin in-
kari iddiasi seklinde algilanmis ve bu algi-
layis Gazzali'nin siddetli elestirileriyle ade-
ta geleneklesmistir. Zirvesinde varligin il-
Kesi ve kendisiyle zorunlu varlik olarak Tan-
r’'nin bulundugdu ontolgjisiyle ibn Sin&'nin
bu elestirileri ne kadar hak ettigi tartis-
mall bir husustur (Kutluer, s. 97-104). Gaz-
zéli'nin elestirilerine kendi agisindan cevap
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vermis olan Ibn Riisd ise yalnizca Allah’in
gergek anlamda kadim oldugunu, élem ve
icindekilerin yaratici bir failinin bulundu-
Junu Islam felsefe gelenegi adina acikca
ikrar etmis, topyekiin alemdeki devamli-
Iig1 Tanrr'nin siirekli yaratma fiilinin eseri
diye yorumlamugtir (Sarioglu, s. 183-198).

Temelleri EbU’'l-Huzeyl el-Allaf tarafin-
dan atilan kelam atomculugu Yunan atom-
culugunun terminolojisini kullansa da bu
materyalist sistemin ana fikirleriyle tam
bir zitlk icinde gelismis, esasen alemin
sonlu ve yaratiimis oldugunu ispata yara-
yan bir teori olarak hem Mu'‘tezile hem de
Es‘ariyye tarafindan benimsenmigtir. Grek-
ce'de “boélunemeyen” anlamina gelen “ato-
mon”a kargilik islam kelaminin ayni anlam-
daki “ciz'U’l-lezi 1a yetecezza s yaratiimis,
sinirlt sayida, sonlu ve gayri cismanidir.
Démocritos’un sisteminde varlidi inkér edi-
len arazlar kelamcilarin yaklasiminda 6zel-
likle ispat edilmis ve ontolojik streksizlik-
leri 1srarla vurgulanmistir. Atomik cevher
arazsiz disunulemeyeceginden arazlarin
“iki farkli anda baki kalamayan” suireksiz-
ligi atomlar icin de s6z konusu edilmistir.
Tipki cevher ve arazlardan olusan cisim-
ler gibi zaman ve hareket de atomlardan
olusmakta, bdylece cismani, zamani ve ha-
reketli olan butun fizik varlik kadrosu ato-
mik, sonlu, sureksiz ve dolayisiyla yaratil-
mis kabul edilmektedir. Sonug itibariyle
atomcu modelin hem yeniden insasinda
hem ilahiyyat meselelerine uygulanma-
sinda keldamcilarin sadece Allah’in ezeli ve
ebedi oldugu, O'ndan bagka butin varlk
ve oluslarin son bulacadt ilkesi yénlendiri-
ci bir rol oynamigtir (M. Abid el-Cabiri, s.
231-272).

Bu arada élemin yaratilmis ve sonlu ol-
dugdu telakkisini akli delillerle desteklemek
Uizere hiristiyan bilgini Yahya en-Nahvi'ye
ait De Aeternitate Mundi contra Proc-
Ium adli eserden -Gazzali'nin Tehaftitii'l-
felasife’sinde de goérildigu Uzere- kelam-
cilarin azami 6lcude istifade ettigi ve bu
delillerin ibn Riisd tarafindan Aristocu bir
yaklasimla yeniden ele alindidi bilinmekte-
dir (Wolfson, s. 315-331). Yahya en-Nahvf'-
nin Proclus’a karsi yazdigi bu reddiyenin
Arapca'ya Kitdb fi'd-Deldle ‘ald hadsi'l-
‘Glem adiyla yansimis bir versiyonunda
Proclus’un yani sira Aristo ve alemin ka-
dim oldugunu ileri siiren 6teki filozoflar
Dehriyye kapsamina sokulmaktadir. Miel-
lif kitabini bu tir sagmaliklari reddetmek
icin yazdigini, dolayistyla alemin énce yok
iken sonradan yaratildigini ispat etmek is-
tedigini belirtmektedir (Pines, 11 [1972], s.
321 vd.).
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Sehristani'nin Nihdyetii'l-ikdam' s6-
zU gecen terminolojinin sik¢a kullanildigi
tipik keldam metinlerinden biridir. Kendi-
sinin alemin yaratiimishgini ve sonlulugu-
nu ispat ederken gésterdigi caba, Gaz-
zél'den sonra gecen yillara ragmen is-
l1am filozoflarina ait fikirlerin kelam cev-
relerinde ciddi tehdit olarak algilanisin-
dan hicbir sey eksiltmedigini ortaya koy-
maktadir. Kelamciya gére alemin sonra-
dan ve yoktan yaratimis oldugu inanci
bitin dinlerde musterek olup Milet okulu
gibi bir grup eski Yunan filozofu da ayni
dogrultuda géruslere sahiptir. Ancak Aris-
to ile birlikte bu inan¢ ve telakkiden bir
kopma meydana gelmistir. Aristo’yu iz-
leyen Farabi ve ibn Sina gibi islam filozof-
lart bir yaraticisi oldugunu kabul etmekle
beraber alemin ezeli, gksel hareketin de
sonsuz oldugunu ileri sirmuslerdir (Niha-
yetl’l-ikdam, s. 5 vd.).
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MUTENEBBI
( ed! )
Ebii’'t-Tayyib Ahmed b. el-Hiiseyn
b. el-Hasen b. Abdissamed
el-Cu'fi el-Kindi el-Miitenebbi
(6. 354/965)

Arap sairi.
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303 (915-16) yilinda Kafe'nin Beni Kin-
de mahallesinde dogdu. Soyu, Yemen Mez-
hic kabilesinin kollarindan Beni Cu‘fi b. Sa‘'d
el-Asire’ye dayanir. Seceresi Ahmed b. Hu-
seyin b. Mirre b. Abdiilcebbar olarak da
gecer (ibn Hallikan, I, 62). Babasinin laka-

bi olan Tdani’s-sika terkibi Abdan es-Sek-
ka seklinde okunarak onun Kafe'nin Kin-
de mahallesinde deveyle suculuk yaptigi-
na dair anekdotlar ortaya konulmustur (ib-
rahim el-Ureyyiz, s. 60). Hayati boyunca
GUney Araplarr’'ni Ustin gérmesine rag-
men nesebini gizlemesi, fitne ve ihtilalle-
rin yogun oldugu déneminde kabilesi se-
bebiyle kendisine diismanlik edilmesinden
cekinmesi veya ailesinin yoksullugu sebe-
biyledir.

Ogrenimine Kafe'de bagladi. 312'de (924)
Karmati istilasindan dolayi ailesiyle birlik-
te Semave coliine gog etti. Bedevi hayatt
yasayan Araplar arasinda iki yil kalarak dil
yetenegini gelistirme, lugat, siir, hikmet ve
emsal 6grenme imkani buldu. 315 (927)
yilinin baglarina dogru babasiyla beraber
cdlden Kife'ye doniince kendini siire ver-
di; Ebd Temmam’1 ve Buhtirf'yi taklit edip
ilk Urtnlerini vermeye bagsladi. Ailesinin
yoksul olmasinin da etkisiyle karsi durul-
maz bir arzu duydugu servet, sdhret ve
iktidarin en guvenli yolunun siir oldugu-
nu disinerek ilk évglisinu Ebu’l-Fazl el-
Kafi adinda felsefe kilturine sahip Sii-
Karmati egilimli bir zengine takdim etti.
Kasidede Batini- Karmati inancina uygun
ifadelerin yer almasi onun inang ve felse-
fesinin etkisi altinda kaldidina, hayata ve
insanlara karsi bas kaldiran sert mizaci-
nin ve kétumser felsefesinin bundan kay-
naklandigina, diinya hayatinin aldatmadan
ibaret olduguna dair gérisinin ve dini
naslarin sinirlayici kayrtlarindan kurtulma
fikrinin bu felsefeden geldigine dair gé-
rusler ileri strilmustir. Taha Hiseyin ve
R. Blachére bu kanaati tasiyanlardan ba-
zilaridir. Sevki Dayf ve bir¢ok cagdas yazar
ise bunu genc sairin takdir edilme arzusu
ve Kultirinun enginligini gésterme ama-
cyla ilgili gérmds, hatta onun bircok sii-
rinde, Batiniyye - Karmatiyye gibi Arap ve
islam toplumunu bozma niteligi tasiyan
akimlara karsi mucadeleci tavrini ortaya
koyan ve imamiyye akideleriyle alay eden
goruglerinin tesbit edildigini belirtmistir
(Muhammed Berrade, [, 100-111; M. Mu-
hammed Hiiseyin, XVIII [1964], s. 1-47).

Mttenebbi, 316 (928) yilinin sonlarina
dogru muhtemelen Karmatiler'in Kafe'yi
ikinci defa yagmalamasi Uzerine babasiyla
birlikte Bagdat'a gitti. Burada ibn Direyd,
ibnii's-Serrac, Ahfes el-Asgar, Ebti Omer
ez-Zahid (Gulamu Sa'leb), Niftaveyh, ibn Dii-
rusteveyh ve Eb( Ali el-Farisi gibi dilciler-
den lugat, nahiv, edebiyat ve siir dersleri
aldi; katuphanelerin ve kitapcilarin mida-
vimlerinden oldu. Hallac-1 Mansir olayin-
da roli bulundugu bilinen mutasavvif Eb(
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Ali (HarGn b. Ali) el-Evarici'ye methiye yaz-
masi ondan tasavvuf kultird aldigi ve et-
kisinde kaldigi seklinde yorumlanmustir.
Baz siirlerinde tasavvufi ifadelere yer ver-
mesi, bu alandaki engin Kilturini ortaya
Koyarak 6vdugu kimseler tarafindan be-
genilme arzusu olarak algilanmasi sairin
tabiatina daha uygun disen bir yaklasim-
dir. Muhammed b. Ubeydullah el-Alevi'ye
yazdigi methiye de bu dénemde kaleme
alinmigtir. 318’de (930) Suriye'ye gidip ce-
sitli sehir ve beldelerde gezginci sair ola-
rak dolasti, basit Ucretler karsiiginda met-
hiyeler kaleme aldi. Menbic bélgesi bedevi
reislerine, Trablussam ve Lazkiye edipleri-
ne yazdidi siirler bu devreye rastlar. Bu
dénemin siirleri Eb0 Temmam ve Buhtu-
ri'nin tesiri altinda genellikle aceleye gel-
mis, orta derecede neo-Kklasik tarzi yansi-
tan kasidelerden olusur.

Bu deneme devresindeki siirlerinin tak-
dir edilmedigine éfkelenen Mutenebbi Uc-
ret karsiliginda methiye yazmaktan vaz-
gecti; servet, mevki ve iktidara kavusma-
nin en saglam yolunun kuvvet ve siddet-
ten gectigi kanaatine varip Lazkiye'de is-
yan propagandasina basladi. Agir vergiler
koyan ydénetime karsi olan bu hareket, Se-
mave’'nin bati yakasinda Beni Kelb ve Hu-
mus badiyesi bedevileri icinde kisa zaman-
da yayildi. Mitenebbi bedeviler arasinda
blyUk bir nifuz kazandi. Onun bu hare-
keti Karmatiligin isyan, siddet ve sertlik
yanlsi ilkelerinden yararlanmis oldugu sek-
linde yorumlandi. Baglangicta basaril gibi
gérinen birkag tesebbustin ardindan Mu-
tenebbi yenilgiye ugradi. ihsidiler’in Hu-
mus valisi Li’li’ tarafindan, o dénemde is-
yan cikaranlara genellikle isnat edilen ne-
bilik iddiasi su¢lamastyla 322 (934) yili son-
larina dogru yakalanarak Humus'ta hapse
atildi. Taha Huseyin gibi ¢agdas yazarlar
siirlerinde yer alan, gencler arasinda yay-
dig1 aksiyoner-devrimci fikirleri sebebiyle
hapsedildigini yazar (Ma‘a’l-Miitenebbi, s.
166). 324’te (936) valiye ozur dileyen bir
methiye yazmasi Uizerine Humus'u terket-
mek sartiyla serbest birakildi. Onun “Mu-
tenebbi” lakabi bu olayla ilgili géralur. As-
linda kendisi tarafindan Kur’an’a nazire
olarak kaleme alindidi iddia edilen nesir
parcalari (Hatib, IV, 104) Mitenebbi isna-
dint hakli géstermek icin uydurulmus, ede-
bi degeri onun gibi bir edibin sanatiyla bag-
dasmayan yakistirmalardir. Ozellikle Ebi’l-
Ala el-Maarri'nin Risdletii’l-gufran’inda
zikrettigi (s. 423-424) serkes deveyi uysal-
lastirmasi, tukurugu ile bicak kesigini iyi-
lestirmesi, kendilerine havlayip duran ve
6lecedini sdyledigi kdpegin élmesi, duyu
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