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(957) yilinda Halep'ten ayrilmasindan son-
ra Hamdani saray sairleri arasinda rit-
besi yeniden yulkseldi. 399°'da (1008) Ha-
lep’te vefat etti. Kaynaklarda élum tari-
hiyle ilgili olarak 370 (980), 371 (981) ve
400 (1009) yillart da zikredilir.

Arap dili ve edebiyati alaninda genis bil-
gi sahibi olan Nami siirde orijinal buluglari
ile taniniyor ve Seyfuddevle’'nin saray sa-
irleri arasinda Mitenebbi’den sonra yer
altyordu. Ancak Mutenebbi ile EbG Firas
el-Hamdani'nin séhreti onu gélgede birak-
tid1 icin biyografi ve edebiyat eserlerinde
layik oldugu yeri alamamustir. Ziheyr b.
Eb( Stlmé ve Mervan b. Eb( Hafsa gibi
titiz sairlerden olan Nami, bir kasideyi ye-
di ayda veya daha fazla bir zaman icinde
bu hususta eski ve yeni sairlerin sdyledik-
lerini inceledikten sonra ortaya koyuyordu
(Safedt, VIII, 96-99). Genellikle medih, hiciv
ve tasvir temalarindaki siirleri cinas, tibak
(tezat), kinaye ve tevriye sanatlarinin gu-
zel érnekleriyle susludir. Bazi siirlerinde
Mutenebbi’'nin etkisi gérilen Nami, Seri
er-Reffa tarafindan kendi siirlerini calmak-
la itham edilmistir (Divan, s. 45, 178). ibn
Béabek’in de Nami hakkinda bir hicviyesi
mevcuttur (Safedi, VIII, 99).

Eserleri. 1. Divan. Namf'nin siirlerinin
bir kismini Eb( Ali Ahmed b. Ali el-H&im
rivayet etmistir. Ebd Ahmed b. Halléb el-
Hali‘in derledigi ve 150 varak oldugu belir-
tilen divani zamanimiza ulasmamis, an-
cak Sealibi onun divanindan sectigi 120 ka-
dar beyte yer vermistir ( Yetimetti'd-dehr, I,
241-248). Ali b. Muhammed es-Simsati (6.
377/987'den sonra), Risdletii nakdi si‘ri
Ebi Nadle ve si‘ri'n-Nami ve’l-htlikmi
beynehiima adiyla bir eser yazmigstir. Sa-
bih Redif bazi kaynaklardan derleyerek
olusturdugu divani Si‘rii’'n-Nami adiyla
nesretmistir (Bagdad 1390/1970). Namf'-
nin bazi antolojilerde de siirleri bulunmak-
tadir. 2. Kitabii'l-Emali. Halep'teki ders
halkalarinda Arap dili ve edebiyatina dair
tuttugu notlardan meydana gelen eser-
de babasi Muhammed el-Missisi’den, ayri-
ca Ahfes el-Asgar, ibn Dirtisteveyh, Ebl
Bekir es-Sili ve ibrahim el-Ar(zi'den ya-
pimis rivayetler bulunur. Sair Bebbega,
Ebii'l-Hattab ibn Avn el-Hariri ve Eb( Be-
kir el-Halidi kendisinden rivayette bulu-
nanlar arasinda yer alir. 3. Kitabti'l-Kava-
fi (Yakat, I, 129), 4. Risdle fi’'l-kesf ‘an
‘uytibi’l-Miitenebbi. ibn Veki* bu eser-
den bazi nakiller yapmistir (el-Munstf, vr.
492,59, 60%).
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Cebrail, ilahi kanun, seriat,
Tevrat gibi anlamlarda kullanilan
L bir terim. N

Arapca’da namus seklinde kullanilan ke-
limenin asl “kanun” anlamindaki Grekge
nomostur. Ancak bazi Arapca sézliikler-
de kelimenin “sir saklamak, gizli s6z séy-
lemek” méanasindaki nems masdarindan
isim oldugu ve “sir ortag; hile, tuzak; sak-
lanilan yer” gibi méanalara geldigi, hayirli
sirlarin ortagina “namdas”, kotu sirlarin or-
tagina “casis” denildigi belirtiimektedir
(Cevheri, es-Sthah, “nms” md.; Mekayisi’l-
luga, V, 481; ibni’l-Esir, V, 119; Lisani’l-
‘Arab, “nms” md.; Kamus Terciimesi, 11,
1036).

Kur’an-1 Kerim’de nadmas kelimesi gec-
mez. Vahyin baglamasiyla ilgili hadislerde
kelimenin Varaka b. Nevfel tarafindan zik-
redildigi gériilmekte ve bunun islam kay-
naklarinda ilk kullanim oldugu anlasiimak-
tadir. Bu hadislere gére Hz. Muhammed
ilk vahyin tesiriyle bir sarsinti gecirince Hz.
Hatice, Cahiliye ddneminde Hiristiyanligi
benimseyen ve Kitab-1 Mukaddes hakkin-
da malimat sahibi olan amcasi Varaka b.
Nevfel'e giderek Resilullah’in yasadiklari-
ni anlatmig, bunun Uzerine Varaka Hatice’-
ye, “Eger bana sdyledigin dogru ise M(sé'-
ya gelen ndmus-i ekber ona da gelmistir”,
tavaf esnasinda karsilastigi Hz. Peygam-
ber’e de, “Siiphesiz sen Meryem oglu Is&'-
nin mujdeledigi peygambersin ve M{s&'-
nin ndmasunun benzeri bir hal Uzeresin”
demistir. Bazi rivayetlerde Hz. Hatice'nin
Resilullah’t da yaninda gétirdigua ve Vara-
ka'nin bu sézleri bizzat ona séyledigi kay-
dedilmektedir (mesela bk. Miisned, 1, 312;
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VI, 223, 233; Buhari, “Bed’ii’'l-vahy”, 3, “En-
biya>, 23; Mislim, “Iman”, 252; ibn ishak,
s. 102; Ibn Hisdm, 1, 238). Buhari'nin bu ri-
vayeti zikrettikten sonra namas kelimesi-
ni, “Namas Kisinin sir ortagdi olup baska-
sindan gizlediklerini onunla paylasir” sek-
linde acgiklamasi (“Enbiya®, 23) kelimenin
“sir” anlamindaki Arapca “nems” kokun-
den geldigi kanaatine dayanmaktadir. Bu
sebeple olayla ilgili rivayetlerde gecen na-
mus ve namus-i ekber, “sir ortagdt, gizli bil-
giye sahip olan” manasi dolayisiyla Cebrail
diye anlasiimistir. Ctinkl Allah bagka hig
kimseye bildirmedigi vahyi ve gayb bilgi-
sini ona bildirmistir (ibnii’'l-Esir, V, 119; Ne-
vevi, I, 203; Ibn Hacer, I, 56). Ayni olaya
dair birkag rivayette namus yerine Ceb-
rail, baska rivayetlerde Maséa yerine veya
onun yaninda Is ismi de gecmektedir (S4-
mf, 11, 313, 324-325; ibn Hacer, 1, 56). Ali
b. Burhaneddin el-Halebi, Hz. Is& isminin
gectidi rivayetlerin sahih olmadigini kay-
deder (insanii’l-“uyan, 1, 388).

Namis kelimesi, islami kaynaklarda vah-
yin gelisiyle alakall rivayetlerde Cebrail icin
kullanimi diginda Grekge'de oldugu gibi
“ilahi kanun” ve 6zellikle “Msa’ya génderi-
len seriat” (Tevrat) anlaminda kullanilmak-
tadir. Peygamberlere “vadiu’n-nevamis”
(kanun koyucu) denilmistir. ibn Hisam, Re-
sal-i Ekrem’in niiblvvetinin énceki pey-
gamberler tarafindan mujdelenmesi ko-
nusunu ele alirken Hz. is&’dan naklen ak-
tardidi, “Namastaki sz yerine gelsin” cim-
lesindeki “namuas” ile Tevrat'in kastedildi-
gini belirtir (es-Sire, 11, 63). Abdlkahir el-
Bagdadi ise NOh, ibrahim, Mdsa, isa, Mu-
hammed gibi peygamberlerin geriat sahi-
bi oldugunu ifade etmek icin “ashabi’'n-
nevamis” tabirini kullanir (el-Fark, s. 179).
ibn Teymiyye de namas kelimesini sadece
Varaka olayi ile ilgili hadiste Cebréil karsi-
lig1 zikretmekte, baska yerlerde ise “Tev-
rat, Allah’in kanunu, bir peygamberin (Mu-
hammed) seriati, peygamberlere verilen
seriatlar” anlaminda kullanmaktadir (Ay-
din, s. 68-69). Clrcani et-Ta‘rifat'ta keli-
meyi “Allah’in koydugu seriat” diye tanim-
lamaktadir. EbQ Hayyan et-Tevhidi'nin el-
Mukabesat adll eserinin bir bélimu “en-
Namuasu'l-ilahi” bagshigmni tasir. Kalkasendi
dinf ilimler arasinda ilk olarak peygamber-
likle ilgili kanunlar (nevamis) ilmini zikreder
(Subhu’l-a‘sa, 1, 543).

Grek kaynakl felsefi eserlerin Arapg¢a’ya
cevrilmesinden itibaren namus kelimesinin
genellikle “kanun” ve “ilahi kanun” anla-
minda kullaniligi oldukga yayginlik kazan-
mistir. Eflatun’un Kanunlar'inin Farabi'-
ye ait 6zet bir tercimesi Telhisu Neva-

381



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

NAMUS

misi Eflatan bashgini tasir (Eflatan fi'l-Is-
lam icinde, s. 34-83). Burada namds keli-
mesi “Kiginin nefsine hakim olmasi, nefsi-
ni ve disaridan gelen kétuluk egdilimlerini
yenmesi, her tirlu iste adalet istegi” sek-
linde tanimlanmakta, kanun koyma ve ka-
nunlari yenileme isinin Yunanllar'’dan ¢ok
once yapildidi ifade edilmektedir. Farabi
imam, filozof ve kanun koyucunun ayni
anlama geldigini disunmektedir (Tahsi-
lii’s-sa‘ade, s. 92).

ihvan-1 Safa'nin elli iki risalesinden begi
“namas-i ilahi ve ger ilimler” seklindeki
ana baslik altinda toplanmustir. ihvan-i Sa-
f&'ya gore geriat alemin dizenini koruyan
namastur (kanun), peygamber ise “sahi-
bi’n-nevamis”tir. Cinku Allah ndamisun
esaslarini ortaya koymus, peygamber de
onlara sahip ¢ikmistir (er-Resa&’il, 1V, 261-
262). Kozmolajik hiyerarsiye gére insan-
larin 6gretmeni ndmas sahipleri (peygam-
berler), onlarin 6gretmeni de meleklerdir;
bunlari Killi nefis ve faal akil takip eder;
nihayet hepsinin 6gretmeni Allah Teala'’-
dir (a.g.e., 11, 480). insanlarin ahlaki da
nebati- sehevi nefisten baslayip namusi-
meleki nefse kadar gelisen farkli merte-
belerdedir (a.g.e., I, 313). Zira insan nefsi
melek potansiyeline sahiptir, eger ilahi ne-
fis erbabinin yolundan giderse melek ola-
bilir (a.g.e., IV, 122). Nefsin en ¢ok korku
duydugu yok olma kaygisindan Kurtulma-
s1 icin ilahi ndmasa tam bir teslimiyetle
baglanmasi gerekir (a.g.e., I, 315-317). ibn
Sina, ameli hikmetin kisimlarindan bahse-
derken siyaset ve yénetim konularina dair
bilgiler arasinda peygamberlik ve seriat-
la ilgili olanlarini da zikreder; Yunan filo-
zoflarinin bunlari namus kavramiyla ifa-
de ettiklerini, Araplar’in ise bu kelimeyi
vahiy melegi icin kullandiklarini belirtir (el-
‘Ulumu’l-“akliyye, s. 73-74).

Namuas kavramini Aristo’'nun Nikomak-
hos Ahldkr'na dayanarak aciklamaya cali-
san ibn Miskeveyh'in belirttigine gére Aris-
to bu eserinde namsu “siyaset ise tedbir
gibi seyler” diye aciklamistir. Aristo’ya gé-
re en blyUk kanun Allah’in katindandir;
ondan sonra ikinci namas olarak hakim,
Uclincu ndmas olarak da para gelir. Al-
lah’in kanunu bitun kanunlarin éniinde-
dir. ibn Miskeveyh “kudveti’'n-nevamis”i
seriat diye aciklar (Tehzibti’'l-ahlak, s. 110).
Onun Aristo’ya nisbet ettigi hakim ve pa-
ra ile ilgili gérugler Nikomakhos Ahla-
kr'nin V. kitabinda daha ayrintili bicimde
gecmekle birlikte burada Allah'in kanunuy-
la ilgili herhangi bir ifade yoktur (Cagrici,
s. 127-128). Ancak Aristo Politika’da (s.
103), “Yasanin hakim olmasini isteyen,
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bagka hicbir seyin degil yalniz Tanrr'nin ve
zekanin hakim olmasini istiyor demektir”
seklinde bir ifade kullanmustir. ibn Miske-
veyh'in Aristo ahlakiyla irtibatlandirarak
verdigi, ayni zamanda Islami telakkiyle de
bagdastirmaya calistigi namasla ilgili acik-
lamalar sonraki ahlékgilar tarafindan tek-
rarlanmigtir (mesela bk. Nasirtiddin-i TG-
si, 11, 2; Kinalizade Ali Efendi, I, 77-78). Ki-
nalizéde, insanlar arasinda adaletin sag-
lanabilmesi icin gerekli olan U¢ seyi “na-
mus-i rabbani, hakim-i insani, dinar-i mi-
zani” seklinde siralar ve Yunan filozoflari-
nin bunlara “siyaset” manasinda namas
dedigini belirtir.

Sarkiyatcilar arasinda namasun “yasa”
anlamina geldigini, ancak vahyi getiren
melekle 6zdeslestirildigini séyleyenler bu-
lunmakla birlikte (Caetani, II, 120-121) ¢o-
gunluk onun Grekge bir kelime oldugunu
ve yahudi kutsal metninin Tevrat kismini
ifade ettigini belirtir (Aydin, s. 53-56, 71-
73). Nams kelimesi muhtemelen aslin-
daki “sir, gizlilik” gibi manalarindan dola-
y1 Turkce'de “Kisinin manevi sahsiyetinin,
aile serefinin sayginligi ve dokunulmazligt,
iffet ve haya duygusu, dogruluk, durist-
10Kk” gibi anlamlarda kullaniimakta, islam
ahlak literatlrinde irz, iffet, edep, haya,
istikamet gibi terimler Tirkge'deki mana-
styla nam@s kavramini da ifade etmekte-
dir.
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Farsca’'da “ekmek” anlamindaki nan ile
“gérmeyen, kér” manasindaki kar kelime-
lerinden olusan ve “yedigi ekmegin, gérdi-
gu iyiligin kiymetini bilmeyen, nimeti inkar
eden” (kafir-i ni‘met) anlamina gelen nan-
kirden tiretilmistir. “Bir seyi értmek, ni-
meti inkar etmek” méanasindaki Arapca
kiifran ile ni‘metten meydana gelen Kiif-
ran-1 ni‘met (kifrani'n-ni‘me) terkibi de
“nankérlik” anlaminda ve sUKUr teriminin
karsit1 olarak kullanilmaktadir. Ragib el-is-
fahani, Kur'an-1 Kerim’'de kufréan kelime-
sinin ¢cogunlukla “nimeti inkar etme” ma-
nasinda kifrin din ile ilgili, kiifarun ise
her iki baglamda gectigini belirtir. Nankér-
lukte asirt gidenler icin kefir tabiri kulla-
nilmustir (el-Miifredat, “kfr” md.; Lisanii’l-
‘Arab, “kfr” md.). Buhari sarihi Kirmanf'-
nin, kocalarina karsi nankérlik edip on-
lardan gérdukleri iyilikleri inkéar eden ka-
dinlarla ilgili hadis dolayistyla (Mtisned, I,
298, 359; Buhari, “Nikah", 88) yaptigi acik-
lamaya gére, “kufr” koki biri imanin kar-
sit1 olan Kufur (hakki inkér), digeri sikrin
karsiti olan kifrén (nankorliik) olmak Uizere
iki farkl anlam igerir (el-Kevakibti'd-dera-
i, 1, 134).

Kur’an-1 Kerim’de bircok ayette kufur
kékunden fiil ve isimler -yer yer karsiti olan
sukur kavramiyla birlikte- Allah'in verdigi
nimetlere karsi nankoérligu ifade etmek
Uzere yer almakta (M. F. Abdilbéaki, el-
Mu‘cem, “Kfr”, “skr” md.leri), tabiatinda-
ki nankorlik dolayisiyla insan “kefar” diye
nitelenmektedir (mesela bk. HGd 11/9; el-
isra 17/67; ez-Zuhruf 43/15). Ayni niteleme
seytan icin de gecmektedir (el-isra 17/27).
Hz. Sileyman, Sebe melikesinin tahtini
mcizevi bir sekilde yaninda bulunca bu-
nun sukur mu yoksa nankérlik mu ede-
cedi hususunda kendisi icin bir imtihan
oldugunu belirtmis, “Siikreden ancak ken-
disi icin sUkretmis olur, nankérlik edene
gelince o bilsin ki rabbim ganidir, kerim-
dir” demistir (en-Neml 27/40). Benzer bir
ifade, Lokman’'a hikmet verildigini ve ken-
disine “Allah’a siikret” diye buyuruldugunu
bildiren ayetin devaminda yer alir (Lok-
man 31/12). Israilogullarr'na lutfedilen
baslica ilahi nimetler Hz. M{sé&'nin dilin-
den hatirlatildiktan sonra insanlarin sik-
retmesi halinde Allah’in onlara nimetlerini
arttiracagi, nankorlik etmeleri durumun-
da ise azabinin ¢ok siddetli olacagi bildi-
rilir (ibrahim 14/5-8). Kur'an’'da ayrica ila-
hi nimetler karsisinda nankérce davran-
manin aclik ve given ortaminin bozul-



