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NAMUS

misi Eflatan bashgini tasir (Eflatan fi'l-Is-
lam icinde, s. 34-83). Burada namds keli-
mesi “Kiginin nefsine hakim olmasi, nefsi-
ni ve disaridan gelen kétuluk egdilimlerini
yenmesi, her tirlu iste adalet istegi” sek-
linde tanimlanmakta, kanun koyma ve ka-
nunlari yenileme isinin Yunanllar'’dan ¢ok
once yapildidi ifade edilmektedir. Farabi
imam, filozof ve kanun koyucunun ayni
anlama geldigini disunmektedir (Tahsi-
lii’s-sa‘ade, s. 92).

ihvan-1 Safa'nin elli iki risalesinden begi
“namas-i ilahi ve ger ilimler” seklindeki
ana baslik altinda toplanmustir. ihvan-i Sa-
f&'ya gore geriat alemin dizenini koruyan
namastur (kanun), peygamber ise “sahi-
bi’n-nevamis”tir. Cinku Allah ndamisun
esaslarini ortaya koymus, peygamber de
onlara sahip ¢ikmistir (er-Resa&’il, 1V, 261-
262). Kozmolajik hiyerarsiye gére insan-
larin 6gretmeni ndmas sahipleri (peygam-
berler), onlarin 6gretmeni de meleklerdir;
bunlari Killi nefis ve faal akil takip eder;
nihayet hepsinin 6gretmeni Allah Teala'’-
dir (a.g.e., 11, 480). insanlarin ahlaki da
nebati- sehevi nefisten baslayip namusi-
meleki nefse kadar gelisen farkli merte-
belerdedir (a.g.e., I, 313). Zira insan nefsi
melek potansiyeline sahiptir, eger ilahi ne-
fis erbabinin yolundan giderse melek ola-
bilir (a.g.e., IV, 122). Nefsin en ¢ok korku
duydugu yok olma kaygisindan Kurtulma-
s1 icin ilahi ndmasa tam bir teslimiyetle
baglanmasi gerekir (a.g.e., I, 315-317). ibn
Sina, ameli hikmetin kisimlarindan bahse-
derken siyaset ve yénetim konularina dair
bilgiler arasinda peygamberlik ve seriat-
la ilgili olanlarini da zikreder; Yunan filo-
zoflarinin bunlari namus kavramiyla ifa-
de ettiklerini, Araplar’in ise bu kelimeyi
vahiy melegi icin kullandiklarini belirtir (el-
‘Ulumu’l-“akliyye, s. 73-74).

Namuas kavramini Aristo’'nun Nikomak-
hos Ahldkr'na dayanarak aciklamaya cali-
san ibn Miskeveyh'in belirttigine gére Aris-
to bu eserinde namsu “siyaset ise tedbir
gibi seyler” diye aciklamistir. Aristo’ya gé-
re en blyUk kanun Allah’in katindandir;
ondan sonra ikinci namas olarak hakim,
Uclincu ndmas olarak da para gelir. Al-
lah’in kanunu bitun kanunlarin éniinde-
dir. ibn Miskeveyh “kudveti’'n-nevamis”i
seriat diye aciklar (Tehzibti’'l-ahlak, s. 110).
Onun Aristo’ya nisbet ettigi hakim ve pa-
ra ile ilgili gérugler Nikomakhos Ahla-
kr'nin V. kitabinda daha ayrintili bicimde
gecmekle birlikte burada Allah'in kanunuy-
la ilgili herhangi bir ifade yoktur (Cagrici,
s. 127-128). Ancak Aristo Politika’da (s.
103), “Yasanin hakim olmasini isteyen,
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bagka hicbir seyin degil yalniz Tanrr'nin ve
zekanin hakim olmasini istiyor demektir”
seklinde bir ifade kullanmustir. ibn Miske-
veyh'in Aristo ahlakiyla irtibatlandirarak
verdigi, ayni zamanda Islami telakkiyle de
bagdastirmaya calistigi namasla ilgili acik-
lamalar sonraki ahlékgilar tarafindan tek-
rarlanmigtir (mesela bk. Nasirtiddin-i TG-
si, 11, 2; Kinalizade Ali Efendi, I, 77-78). Ki-
nalizéde, insanlar arasinda adaletin sag-
lanabilmesi icin gerekli olan U¢ seyi “na-
mus-i rabbani, hakim-i insani, dinar-i mi-
zani” seklinde siralar ve Yunan filozoflari-
nin bunlara “siyaset” manasinda namas
dedigini belirtir.

Sarkiyatcilar arasinda namasun “yasa”
anlamina geldigini, ancak vahyi getiren
melekle 6zdeslestirildigini séyleyenler bu-
lunmakla birlikte (Caetani, II, 120-121) ¢o-
gunluk onun Grekge bir kelime oldugunu
ve yahudi kutsal metninin Tevrat kismini
ifade ettigini belirtir (Aydin, s. 53-56, 71-
73). Nams kelimesi muhtemelen aslin-
daki “sir, gizlilik” gibi manalarindan dola-
y1 Turkce'de “Kisinin manevi sahsiyetinin,
aile serefinin sayginligi ve dokunulmazligt,
iffet ve haya duygusu, dogruluk, durist-
10Kk” gibi anlamlarda kullaniimakta, islam
ahlak literatlrinde irz, iffet, edep, haya,
istikamet gibi terimler Tirkge'deki mana-
styla nam@s kavramini da ifade etmekte-
dir.
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NANKORLUK

Farsca’'da “ekmek” anlamindaki nan ile
“gérmeyen, kér” manasindaki kar kelime-
lerinden olusan ve “yedigi ekmegin, gérdi-
gu iyiligin kiymetini bilmeyen, nimeti inkar
eden” (kafir-i ni‘met) anlamina gelen nan-
kirden tiretilmistir. “Bir seyi értmek, ni-
meti inkar etmek” méanasindaki Arapca
kiifran ile ni‘metten meydana gelen Kiif-
ran-1 ni‘met (kifrani'n-ni‘me) terkibi de
“nankérlik” anlaminda ve sUKUr teriminin
karsit1 olarak kullanilmaktadir. Ragib el-is-
fahani, Kur'an-1 Kerim’'de kufréan kelime-
sinin ¢cogunlukla “nimeti inkar etme” ma-
nasinda kifrin din ile ilgili, kiifarun ise
her iki baglamda gectigini belirtir. Nankér-
lukte asirt gidenler icin kefir tabiri kulla-
nilmustir (el-Miifredat, “kfr” md.; Lisanii’l-
‘Arab, “kfr” md.). Buhari sarihi Kirmanf'-
nin, kocalarina karsi nankérlik edip on-
lardan gérdukleri iyilikleri inkéar eden ka-
dinlarla ilgili hadis dolayistyla (Mtisned, I,
298, 359; Buhari, “Nikah", 88) yaptigi acik-
lamaya gére, “kufr” koki biri imanin kar-
sit1 olan Kufur (hakki inkér), digeri sikrin
karsiti olan kifrén (nankorliik) olmak Uizere
iki farkl anlam igerir (el-Kevakibti'd-dera-
i, 1, 134).

Kur’an-1 Kerim’de bircok ayette kufur
kékunden fiil ve isimler -yer yer karsiti olan
sukur kavramiyla birlikte- Allah'in verdigi
nimetlere karsi nankoérligu ifade etmek
Uzere yer almakta (M. F. Abdilbéaki, el-
Mu‘cem, “Kfr”, “skr” md.leri), tabiatinda-
ki nankorlik dolayisiyla insan “kefar” diye
nitelenmektedir (mesela bk. HGd 11/9; el-
isra 17/67; ez-Zuhruf 43/15). Ayni niteleme
seytan icin de gecmektedir (el-isra 17/27).
Hz. Sileyman, Sebe melikesinin tahtini
mcizevi bir sekilde yaninda bulunca bu-
nun sukur mu yoksa nankérlik mu ede-
cedi hususunda kendisi icin bir imtihan
oldugunu belirtmis, “Siikreden ancak ken-
disi icin sUkretmis olur, nankérlik edene
gelince o bilsin ki rabbim ganidir, kerim-
dir” demistir (en-Neml 27/40). Benzer bir
ifade, Lokman’'a hikmet verildigini ve ken-
disine “Allah’a siikret” diye buyuruldugunu
bildiren ayetin devaminda yer alir (Lok-
man 31/12). Israilogullarr'na lutfedilen
baslica ilahi nimetler Hz. M{sé&'nin dilin-
den hatirlatildiktan sonra insanlarin sik-
retmesi halinde Allah’in onlara nimetlerini
arttiracagi, nankorlik etmeleri durumun-
da ise azabinin ¢ok siddetli olacagi bildi-
rilir (ibrahim 14/5-8). Kur'an’'da ayrica ila-
hi nimetler karsisinda nankérce davran-
manin aclik ve given ortaminin bozul-
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masi gibi diinyevi sikintilara sebep olaca-
g1 belirtiimektedir (en-Nahl 16/112; Sebe’
34/17).

Hadislerde nankérlik konusu daha cok
insanlarin yaptigi iyiliklere tegekkir etme-
nin énemi baglaminda ele alinmaktadir.
Bu hadislerden birinin meali sdyledir: “Aza
siikretmeyen coda da sikretmez; insan-
lara tesekkir etmeyen Allah’a da sikret-
mez. Allah’in nimetini her zaman anmak
sUkur, bunu terketmek ise nankdérliktir;
toplulukta rahmet, tefrikada afet vardir”
(Miisned, 1V, 278, 375; Eb( Dav(id, “Edeb”,
11; Tirmizi, “Birr”, 35). ibni’l-Esir'e gére
bu hadisin, “insanlara tesekkiir etmeyen
Allah’a da sukretmez” anlamindaki bélu-
m, “Kisi insanlarin iyiligine tesekkur et-
mekK yerine nankoérce davranirsa Allah da
onun sukrini kabul etmez” demektir. Ay-
ni hadis, insanlarin yaptidi iyiliklere karsi
tesekklr etmemeyi aliskanlik haline geti-
renlerin Allah’in nimetlerine karsi da nan-
kérce davranip sukur borglarini terkede-
cekleri veya insanlara tesekkur etmeyen-
lerin Allah’a siikretmemis sayilacagi sek-
linde de aciklanmustir (en-Nihaye, 11, 493-
494).

Ahlak kitaplarinda sukurle ilgili bolumler-
de nankérlik konusu uzerinde de durulur.
Maverdi, kendisine iyilik yapilan bir kimse-
nin ahlaki olarak bor¢lu durumuna dus-
mus sayilacagini belirterek onun mim-
kinse buna iyilikle karsilik vermesinin, de-
gilse iyilik sahibine tesekkir edip iyilik se-
verligini cevreye yaymasinin gerekli oldu-
gunu ifade eder (Edebti’d-diinya ve’d-din,
s. 205, 207). Konuyu yine sikur bahsinde
ve felsefi-tasavvufi boyutuyla Allah-Kkul
iliskisi acisindan ele alan Gazzali'ye gére
sukur Allah'in verdigi nimeti O'nun hos-
nut olacagi sekilde, nankérlik ise razi ol-
madigi yollarda harcamaktir. Gazzali, bir
nimeti yaratilig gayesinin diginda ve ilahi
iradeye ayKiri olarak Kullanan kimsenin Al-
lah’'in nimetine karsi nankérlik etmis sa-
yilacagini belirtir. Buna gére bir agacin da-

lin1 gereksiz yere kesen kimse dahi bir can-
liya kiydigi ve insanlarin faydalanmasi icin
yaratilan nesneye zarar verdigi icin nimete
nankorlik etmis sayilir (lhy&’, 1V, 94). Gaz-
zali, “Altin ve gimusu biriktirip Allah yo-
lunda harcamayanlari elem verici bir azap-
la mujdele!” mealindeki ayete (et-Tevbe 9/
34) dayanarak Allah’'in, tedavtilde tutulmak
suretiyle insanlarin ihtiyaclarini karsilamak-
ta kullanilmasi icin yarattigi parayt, altin
ve gumusu ilahi hukimlere aykiri sekilde
kullanmanin veya kullarin ona ihtiyaci var-
ken tedaviilden cekip saklamanin nimete
ve sahibine karsi nankérlik oldugunu ifa-
de etmekte ve bu davranisi hakimi bir ye-
re hapsederek adaleti engellemeye ben-
zetmektedir (a.g.e., IV, 90-92, 95; ayrica bk.
SUKUR).
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NAPOLI

italya’min giineybatisinda

tarihi bir liman sehri.

L J

italya’nin Tiren denizi sahilinde ayni adi
tasiyan korfezin kuzey kiyisinda kurulmus
tarihi bir sehir ve Campania bélgesindeki
idarf birimin merkezidir. Sehir, Veziv ya-
nardag ile Campi Flegrei arasindaki tepe-
ler Uzerine ve bu tepelerle sahil arasindaki
duzlikte yayilmistir. Ginumuzde tarihi ve

Napoli‘den
bir gorinus
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NAPOL

kulttrel zenginlikleriyle guizel sanatlar ve
6zellikle turizm alaninda Ulkenin 6nde ge-
len gehirleri arasinda yer alir.

Antik kaynaklar Napoli'nin bir Yunan ko-
lonisi olarak ortaya ciktigi Uzerinde durur.
Atina’dan gelenlerce yogun bicimde iskan
edilen bu koloni (Parthenope / Palaepolis)
daha sonra Neapolis (yeni sehir) adiyla
anildi. Milattan énce IV. ytzyilda Romali-
lar'in eline gecince yazlik yerlesme yeri ha-
line geldi, bircok Roma imparatoru bura-
da oturdu. VI. yizyilda Bizans idaresi alti-
na girdi. VIII. yizyilda sehir kendi idaresini
kurdu. Normanlar Giiney italya’ya hakim
olunca Napoli onlarin etkisi altina girdi.
Bundan énce islam ordularinin bélgeye yb-
nelik faaliyetleri sehri tehdit altinda birak-
mustt. Normanlar, Giiney Italya’da hakim
olduklari yerleri birlestirip Sicilya ve Apu-
lia Kralligr'ni kurdular (1139). Daha sonra
krallik baska hanedanlarin eline gecti. Bu-
rasi Angioio hanedanina mensup Carlo ta-
rafindan kralligin merkezi yapilmisti.

Napoli, italya yarimadasinda islam ve
Turk alemiyle en faal temas icindeki se-
hirler arasinda bulunur. IX. ytzyildan iti-
baren baslayan iligkiler pek ¢ok tarihi ola-
yin cereyan etmesine yol agmistir. Sicilya
adasini ele geciren misliimanlar italya ya-
rimadasindaki bazi yerlerde etkKili oldular-
sa da Napoli tizerinde dogrudan bir haki-
miyet kuramadilar. Bununla beraber et-
rafindaki yerlesim merkezlerine yapilan
akinlar sirasinda ticari iliskiler de ilerledi.

Napoli Kralligi Levant ticaretiyle ilgilen-
di ve Misir ile ticari bag kurdu. iskenderi-
ye'de bir ticaret burosu mevcuttu. Napoli
Kralligi, Bizans ve Anadolu’daki Turk bey-
likleriyle temas kurmakta gecikti. Osman-
It Devleti'yle olan iligkiler Yildirim Bayezid
déneminde baglar. XIV. yizyilin sonlarina
dogru Napolililer'in Bursa’da kendilerine
ait bir deposu ve ticaret merkezi bulun-
dudu bilinmektedir. Ancak bu ticaret si-
nirl kaldi. Kral Alfonso 1442’de Sicilya ve
Napoli'yi birlestirince (Sicilyateyn / iki Si-
cilya krallig1) Arnavutluk ve Adriyatik sa-
hillerine kadar ulasan Turkler’e kars! ha-
rekete gecme ihtiyaci hissetti. Daha 6nce
1436’da bir Turk elcisinin Napoli'ye geldi-
gi tesbit edilmektedir. Napoli ile olan ilis-
kiler, iskender Bey tarafindan baglatilan is-
yan sebebiyle Arnavutluk kesiminde yogun
bir siyasi catismaya déniistil. iskender Bey
memleketinden ayrildiktan sonra Napoli
Kralligr'min himayesine girdi. istanbul’'un
fethi sirasinda basta devrin papasi V. Ni-
colo tarafindan kurulmasi istenen koalis-
yonlara katilmasi icin tesvik edildiyse de
Napoli tahtinda bulunan Aragona haneda-
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