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mis degildir, ¢iinku bu hikimler daha 6n-
ceki ayetlerle bildirilmistir. S6ztin asil sevk
amaci, inkarcilarin alim satimin da riba gi-
bi sayildidi iddiasini reddetmek ve bunla-
rin farkll seyler oldugunu vurgulamaktir.
Su halde ifade alim satimla ribanin ayni
seyler olmadigi hususunda nastir. V. (XI.)
ylzyilin sonlarina kadar zéhirin tanimin-
da s6zln sevk sebebi olmama sarti aran-
mazken bazi miteahhirin Hanefi usulci-
leri nas ve zahiri ayirt etmek icin bu sarti
kosmaya baslamigtir (diger bazi meseleler-
le birlikte bu konudaki tartismalar icin bk.
M. Edib Salih, I, 147-164).

Nassin hikm te'vil, tahsis veya neshi
hakkinda delil bulunmadik¢a geregince
amel etmektir. Bu yénuyle z&hir gibi ol-
makla birlikte aciklik dizeyi bakimindan
ondan daha ustin oldugu icin tearuz ha-
linde nassin anlamina éncelik verilir. Mese-
14 cocugun emzirilme suresiyle ilgili ayet-
lerden birinde, “Anneler ¢ocuklarini tam
iki yil emzirir” (el-Bakara 2/233), digerinde,
“Cocugun karinda tasinmasi ve siitten ke-
silmesi otuz aydir” (el-Ahkaf 46/15) den-
mistir. Birinci &yet, dogrudan ve &zellikle
emzirme siresini beyan icin geldiginden
o konuda nastir. ikinci ayet ise emzirme
slresi konusunda nas degil zahirdir. Clin-
Kku ayetin asil sevkedilis amaci annenin ¢o-
cuk Uzerindeki hakkini bildirmektir.

Mutekellimin metoduna gére yazilmig
usul eserlerinde ise acik lafizlar genellikle
zahir ve nas seklinde ikiye ayrilir; te'vile
acik olmayanlar nas (veya miibeyyen), acik
olanlar z&hir diye isimlendirilir (Gazzali, I,
345, 384). Buna goére cumhurun termino-
lojisinde z&hir Hanefiler'deki zahir ve nas-
sa, nas da Hanefiler'deki mifessere teka-
biil etmektedir. Ozellikle Fahreddin er-Ra-
zi'den itibaren bir kisim usulcu tarafindan
muhkemin nas ve zahiri kapsayan bir te-
rim olarak kullanildigi dikkate alindiginda
cumhurun muteahhirinine gére muhke-
min Hanefiler'deki zahir, nas ve mufesseri
icine alan genis kapsamli bir terim oldugu
soylenebilir.

Ote yandan Gazzali nas kavraminin alim-
ler arasindaki ¢ farkl kullanimini séyle
aciklar: 1. Zahir lafiz anlaminda. Z&hirin
nas olarak adlandiriimasi S&fii'nin kullani-
mi olup kelimenin sézIUk anlamina uygun-
dur. Buna gére nassin tanimi zahirin ta-
nimi gibi olup “kendisinden, kesin olmak-
sizin zanni galiple bir ména anlasilan lafiz”
demektir. 2. Uzaktan yakindan baska ih-
timale acik olmayan lafiz anlaminda. En
yaygin ve en tutarl olani budur. Mesela
“beg” lafzi boyledir; ne dérde ne altiya ne
de bagka bir sayiya ihtimali vardir. 3. Her-
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hangi bir delilin destekledigi makbul bir
ihtimalin s6z konusu olmadigi lafiz anla-
minda. Delilin desteklemedigi ihtimal ise
lafzi nas olmaktan ¢ikarmaz (a.g.e., 1, 384-
386; Karaft'nin benzer gruplandirmasi igin
bk. Serhu Tenkihi’l-fustl, s. 36).

Miitekellimin metodunu benimseyen bir-
cok usulcl tarafindan nassa 6rnek olarak
has lafizlarin (say1 isimleri, 6zel isimler,
tlr ve cins isimleri) se¢ilmesi nas icin 6zel
siga arama gayretinden kaynaklanir. $a-
riin kastinin bilinmesiyle ilgili olarak nas
lafizda ilave bir karineye ihtiyac olmaksizin
dili bilmenin maksadi bilmeye yeterli ola-
cagini, nas degil ihtimalli bir lafiz s6z ko-
nusuysa bazi harici karinelere ihtiyac du-
yulacagini 6ne sirmelerinin sebebi de bu-
dur. Hanefiler ise nassi has lafiza indirge-
menin yanlighgina dikkat cekerek nassin
0zel bir sigasi olmadigini, lafzin nas olma-
sinin s6zU sdyleyenin kastina bagl oldu-
gunu, bu ylzden has lafizlar gibi am la-
fizlarin da nas haline gelebilecegdini kabul
etmiglerdir.
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NAS SURESI
(W89 )
Kur’an-1 Kerim’in

L vliz on dordiincii ve son siiresi. |

Adini her &yetinin sonunda yer alan nas
(insanlar) kelimesinden alir. Alt1 ayet olup
fasilasi “ " harfidir. Felak siresiyle birlik-
te Muavvizeteyn (Muavvizetan: her tirl
kotiliikten Allah’a siginmayi ifade etmek-
le baslayan iki stire) ve Mukagkisetan (sirk
ve nifak hastaligindan uzak olmaya vesile
olanlar), Ihlas ve Felak sireleriyle birlikte
Muavvizat adini alir. Nas stresinin Felak
sUresiyle birlikte nazil oldugu konusunda
ittifak varsa da Mekke déneminde mi yok-
sa Medine déneminde mi indirildikleri hu-
susunda farkli gérugler ileri suralmustur.
Ancak slrenin muhteva ve tslibu Mekki
oldugu yénundeki gérusleri kuvvetlendir-
mektedir (niizlil zamani ve niiz(l sebebiy-
le ilgili degerlendirmeler i¢in bk. FELAK
SURESI).

Felak siresinde oldugu gibi Nas sdre-
sinde de kétuliklerinden Allah’a siginilacak
seyler bildirilir. Sirede, pusuda bekleyip
kotu disunceler asilayan cin ve insan gsey-
taninin serrinden Allah’a siginilmast em-
redilmektedir. ik ti¢ &yetinde Allah’in “rab,
melik, ilah” sifatlarina vurgu yapilmasi
O’nun ebeveyn gefkati gibi insanlara olan
yakinhidina, koruyuculuguna, biitin kéti-
lukleri etkisiz kilma héakimiyet ve giictine
isaret etmektedir. 4. dyette kotullklerin-
den siginilacak varliklarin nitelikleri belir-
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tilirken kullanilan “vesvas” kelimesi “su-
rekli vesvese veren, gizli telkinlerde bulu-
nan” anlamina gelir. Bu kavramin Kur’an’-
daki kullanilisi géz éntinde bulunduruldu-
gunda vesvese veren seytanin, kisinin nef-
sani arzulari ve kétl insanlardan ibaret ol-
dugu anlagilir (M. F. Abdiilbéaki, el-Mu‘cem,
“vesvese” md). Ayni yette yer alan hannas
(sinsi) kelimesi de kendisinden siginilacak
varligin niteligini géstermektedir.

Ebl Mansar el-Matiridi, Nas sresin-
de Allah’t niteleyen “rab, melik, ilah” keli-
melerinin dar kapsamli “nas” yerine felak
sQresindeki gibi bituin yaratiimiglart icine
alan “ma halak” (yarattigi her sey) terkibine
iz&fe edilmemesinin sebebini sdyle acikla-
maktadir: iclerinde rab edinilenler ile hii-
kiimdarlarin bulunmasi ve Allah’tan bas-
kasina ibadet yapilmasiyla bilinen varlik
tlru insandir. Slrede insanlari yaratan,
rahmetiyle gelistirip yasatan, butin bir
kainata oldugu gibi onlara da hakim bulu-
nan ve tapiniimaya yegane layik olanin sa-
dece Allah oldugu mesaiji verilmektedir.
Ayrica islam anlayisina gére insan kaina-
tin en degerli varligidir, ona nisbet edilen
seyler (rab, melik, ildh) butun yaratiklara
nisbet edilmis sayilir (Ayat ve stiver, s.
128-130).

Nés siresinin faziletine dair birgok riva-
yet nakledilmistir. Genellikle ihlas ve Felak
sQrelerinin de yer aldigi rivayetlerde Mu-
awizat'in Kur'an'in tcte birine denk gelen
fazileti, sifa verici ve koruyucu &zellikleri,
yatmadan énce ve her namazdan sonra
okunmasinin geregi vurgulanmaktadir. Hz.
Aise’den nakledilen bir hadise gére Resi-
lullah rahatsizlik zamaninda ve gece yata-
Ja girecedi sirada ihlas, Felak ve Nas stire-
lerini ¢ defa okuyup avugclarina Ufler ve el-
leriyle buttin viicudunu sivazlardr (Buhard,
“Feza&’li’'l-Kuran”, 14; Eb Davad, “Edeb”,
98; slrenin faziletiyle ilgili diger rivayet-
ler icin bk. Sevkani, V, 518-519; ibrahim
Ali es-Seyyid Ali 1s4, s. 414-437).

Nas sresi
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Nés s(resiyle ilgili olarak yapilan calisma-
lar arasinda ibn Sind’nin (Delhi 1311/1893;
nsr. Hasan Ast, et-Tefsirii’l-Kur’ani ve’l-lu-
gati’s-sufiyye fi felsefeti Ibn Sina, Beyrut
1403/1983, s. 121-125), Burhaneddin ibra-
him b. Muhammed el-Meymini'nin (Si-
leymaniye Ktp., Yenicami, nr. 151), Mu-
hammed b. Abdullvehhéb’in (nsr. Fehd b.
Abdurrahman b. Stileyman er-Rimf, Me-
celletii’l-Buhusi’l-Islamiyye, sy. 33 [Riyad
1412/1992], s. 143-179) ve Ali Seriati’'nin
(el-Mtinteka, 1V/12 [1988], s. 75-84) Tef-
siru sureti’'n-Ndas adini taslyan eserleri
zikredilebilir.
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NASARA
(s sl )
islam kaynaklarinda
hiristivanlan ifade etmek icin
kullanilan kelime
(bk. HIRISTIYANLIK).
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NASIBE
(ol
Sia’'nin

Hz. Ali taraftarlarina
diismanlik besleyenler icin kullandig

bir tabir.
L _

Sozlikte “bir seyi ortaya dikmek; birine
karsi kétulik ve dismanlik besleyip bunu
izhar etmek” anlamindaki nasb kékunden
tireyen néasibe kelimesi “kin ve disman-
Ik besleyenler” méanasina gelir (Lisant’l-
‘Arab, “nsb” md.). Nasibe (nasibiyye, neva-
sib), imamiyye Siasi literatiiriinde Hz. Ali'-
ye, evlatlarina ve taraftarlarina karsi olan
zimrelere verilen bir isimdir.

imamiyye Sias, fikirlerine muhalefet
edilmesi ve kendilerine karsi takiyye uygu-
lanmasi gereken muhaliflerini “ehl-i hilaf”
diye belirtir. Ehl-i hilaf icinde muhalefet-
leri ileri durumda olanlara néasibe denilir.
Bunlar genellikle Hariciler ve Emeviler ola-
rak dusinulurse de zaman zaman kapsa-
min genigletilerek ehl-i hilafin tamamini
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icine aldigi goérulir. Bazi Sit muellifleri, yet-
mis (g firkaya ayrilacag bildirilen Islam
Ummetinin Sfa ve Ehl-i sinnet olmak tze-
re iki ana firkada toplanabilecegdini, her iki-
sinin de iyi ve kot olmak uzere iki isimle
anilabilecegini belirterek “Ehl-i slinnet” ta-
birinin aslinda gtizel bir adlandirma olup
mensuplari kendilerini bununla anarken
mubhaliflerinin onlari nasibe diye isimlen-
dirdigini ifade eder (Murtaza D41 Hasen?
Razl, s. 28, 208, 209). Buna goére Ehl-i stin-
net’in tamaminin nésibe kapsami icinde
yer almasi gerekir. Ancak muhaliflerini ehl-i
hil&f ve ézellikle Ehl-i sinnet’i “amme” ola-
rak isimlendiren $if alimlerinin ¢ogu, Sia’-
nin Rafiza (Revafiz) diye adlandiriimasina
benzeyen bu géruse itibar etmemistir. Di-
der taraftan imamin nasla tayin edilmesi
gerektigini belirten Sii gérisu karsisinda
imametin secimle (biat) gerceklesecegini
ileri stirenlerin nasibe diye anildidi, ayrica,
“Kisinin Stinni olmasi icin Ali'den nefret
etmesi gerekir” diyerek Zeyd b. Ali'ye kar-
st micadele edenlerin de nevasib ismini
aldigi belirtiimekteyse de (M. Cevad Mes-
kar, s. 513) bunlardan ilki nasibeyi umu-
milestirecedi, digeri de Zeyd b. Ali zama-
ninda Ehl-i sinnet kavraminin heniiz yer-
lesmemis oldugu gerekgesiyle kabul gor-
memistir. “Yemin ederim ki bize harp ilén
eden nésib, sevmedigimiz seyleri yizimu-
ze karsl sdyleyen kimseden daha ¢ok sikin-
t1 vermez” meélinde Ca‘fer es-Sadik’a nis-
bet edilen bir ifadeden (Kileynf, II, 222-
223) nasib veya nasibinin “imamlara ve on-
larin aile fertlerine karsi dismanlik bes-
leyen ve muicadeleye kalkisan kimse” an-
laminda kullanildigr anlasilir. Bu telakkiye
gore bagka firkalara mensup da olsa dis-
manlik beslemeyen, kin ve intikam arzusu
duymayanlar nésibe kavrami icinde yer al-
maz.

Sii hadis mecmualarinda nasibeye dair
bilgi verilirken peygamberlerin ve $ii mu-
minlerin cennetin camurundan, nasibenin
ise kokmus balgiktan yaratildidi (a.g.e., I,
3), nasibf ile karsilasilip tokalasmak zorun-
da kalindiginda elin yikanmasinin gerekti-
di (a.g.e., I, 650), a¢ kalan bir miminin na-
siblye gidip yemek istemesinin acliktan
6lmesinden daha koétl oldugu (a.g.e., II,
204), Allah icin iyilik yapan bir miminin
ahirette, kendisine daha &nce iyilik yap-
mis olan nasibiler disindaki butiin cevresi-
ni cehennemden cikaracagi (a.g.e., I, 197-
198) gibi degerlendirmeler 6zellikle Ca'-
fer es-Sadik'a izafe edilmistir. Sii fakihleri
de fikih kitaplarinin gesitli bélimlerinde
nasibeyle ilgili hikimler vazetmislerdir.
Buna gore bir nasibinin elini soktugu su
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