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(6. 231/845)

Basra Mu‘tezile ekoliiniin
ileri gelen kelamcilarindan,
Nazzamiyye kolunun kurucusu.

Dogumu icin 143 (760) ile 195 (811) yil-
lari arasinda farkl tarihler ileri strdlmus-
tlr (Horten, Die Philosophischen, s. 197;
Watt, s. 275-276). Basra’da dogup biytudi-
gu icin Basri, dedeleri Belh’'ten geldidi icin
Belhi nisbesiyle de anilir. Boncuk dizerek
gecindigi veya ¢cok giizel nesir ve manzum
yazilar yazdidi icin “Nazzam” lakabini al-
mistir. Babasinin Zeyyadiyyin'in veya Bu-
ceyrogullarr'nin azath kélesi oldugu kayde-
dilmektedir. Mu‘tezile’nin altinci tabakasi
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ricalinden sayilan Nazzam gencligini Bas-
ra’'da gecirdi, dayist Ebi’l-Hiizeyl el-Allaf'in
6drencisi oldu, onunla beraber birgok ilmf
toplanti ve tartismaya katildi. Halife Me’-
min’un daveti Uzerine Bagdat'a gitti (202/
818). Burada hem yoéneticiler hem Bagdat
Mu‘tezilileri Gizerinde etkili oldu. Bagdat’-
ta Deysaniyye ve Dehriyye gibi dini ve fel-
sefl akimlarin yani sira (Cahiz, Kitabti'l-Ha-
yevan, V, 40-47) Murcie ve Cebriyye kelam-
cilari, ehl-i hadis ve fukaha ile ilmi tartis-
malara girdi. Ebd Semr el-Hanefi ve HU-
seyin b. Muhammed en-Neccar ile muna-
zaralar yapti. Hanefiler’in re'y ve kiyas te-
orilerine Karsi ¢iktl. Ahvaz, Vasit, Kesker,
Husrevsabar gibi merkezleri ziyaret etti
(a.g.e., 111, 139; 1V, 5;V, 29). Hac ibadetini
ifa etmek icin Mekke'ye gitti. Hayatinn ilk
dénemlerinde gecim sikintisi ceken Naz-
zam'in (a.g.e., 111, 451-452) Bagdat'a git-
tikten sonra maddi durumu iyilesti ve zen-
ginlerden sayilacak bir konuma yukseldi
(Ebl Ride, s. 6), Makrizi'ye gore bazi er-
demsiz davranislarda bulundu (el-Hitat, 11,
344). ibn Kuteybe ve Isferayini'ye gére sar-
hosken evinin Ust katindan duserek 6ldu
(Te’vilit muhtelifi’l-hadis, s. 21; et-Tebsir,
s. 44). Kadi Abdilcebbar ise onun, “Alla-
him! Birligini ispatlamak icin elimden ge-
leni yaptigimi ve sadece tevhide dayanan
bir mezhebe inandigimu biliyorsun. Glinah-
larimi bagigla ve 6lim aninda isimi kolay-
lastir” diyerek hayata gdzlerini kapadigini
sdylemektedir (Fazli'l-i‘tizal, s. 264). Ah-
med Emin, Nazzadm'in Irak alimlerinin céiz
gordigu nebiz ictigini kaydetmektedir (Du-
ha’l-islam, 111, 120).

Terciime ve telif calismalarinin yogun
oldugu bir dénemde yasayan Nazzam dil,
edebiyat ve siir alaninda, ayrica fikih, ke-
lam, hadis gibi ilimlerde zengin birikime
sahipti (Cahiz, el-Beyan ve't-tebyin, 1, 224).
Hint ve iran dinlerini, Yahudilik ve Hiristi-
yanligi incelemis, Tevrat, incil ve Kur'an'in
muhtevasina nufuz etmis, Yunan felse-
fesini tetkik etmis, MecUsilik, Seneviyye,
Dehriyye ve Berahime'yi elestirmis, Aris-
to’nun bazi eserlerine reddiyeler yazmis-
tir (Eb( Ride, s. 9-10). Ancak ¢ok serbest
fikirli oldugu, mezhebin ve hocalarinin gé-
rusleriyle uyum icinde bulunup bulunma-
digina bakmadan kanaatlerini ifade etti-
gi icin hem kendi mezhep mensuplarinin
hem digerlerinin elestirilerine ugramigtir.
Mesela égrencisi Cahiz onun haberin ifade
ettigi bilginin degderi konusundaki anlayi-
sinin, Sehristani ise genel temayulinin
ilahiyattan cok tabiatcilarin gérislerine ya-
kin oldugunu sdylemektedir (Kitabii’'l-Ha-
yevan, IV, 73-74; el-Milel, 1, 56).
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Nazzadm zeki, cémert, sakaci, acik soz-
18, ince manalara muttali, bunlari en gu-
zel sekilde ifade eden, fakat 6vgu ve yergi-
lerinde asiriya kagan bir Kisiydi. Bu sebep-
le onu sevenler de ondan nefret edenler de
coktu (Bagdadi, s. 133; ibnii'l-Murtaza, s.
29). Cahiz kendisi hakkinda, “Eskiler, ‘Her
bin yilda esi ve benzeri bulunmayan bir in-
san dinyaya gelir' demigler, eger bu s6z
dogru ise stiphesiz ki o insan Nazzam'dir”
demistir (ibnii'l-Murtaza, 30). Yine Cahiz,
“Keldmcilar olmasaydi biitlin dinler, Mu'te-
zile olmasaydi biitiin mezhepler, ibrahim ve
arkadaglari olmasaydi butiiniyle Mu‘tezile
helak olurdu” degerlendirmesinde bulun-
mustur (Kitabti’'l-Hayevan, 1V, 206). Ab-
diilkahir el-Bagdadi ve Isferayini gibi ke-
lamcilar onun hayatini fisk ve flcur ile ge-
ciren bir kimse oldugunu, Ebi’l-Hasan el-
Es‘ari, EbU’'l-Abbas el-Kalanisi ve Bakillani
gibi Sunni kelamcilarinin ona elestiri yaz-
diklarini, hatta onu tekfir ettiklerini kay-
detmektedir (el-Fark, s. 133; et-Tebsir, s.
71-73). Nazzam, donemindeki sahislari ve
fikir akimlarint elestirmekle birlikte onlar-
dan etkilenmis, basta égrencileri Cahiz,
Ali el-Esvari, Ca'fer b. Mubessir, EbQ Affan
er-Rakki ve Hayyat olmak Ulzere Basra ve
Bagdat Mu‘tezilileri'nden bircok kisiye te-
sir etmistir. Nazzadmiyye diye adlandirilan
bir grup olusmus, hatta ibn Hazm, Davad
ez-Zahiri gibi muhalifi olan kisiler bile ciiz
12 yetecezz4, icma ve kiyas gibi konularda
onun etkisinde kalmustir. Ote yandan ho-
casi Ebi’'l-Huzeyl el-Allaf bagta olmak Uze-
re EbQ Ali el-Cuibbai, Ca‘fer b. Harb, EbQ
Ca‘fer el-iskafi gibi Mu‘tezili, ibni'r-Ra-
vendi gibi 6nceleri Mu‘tezill iken sonralari
miuilhid oldugu kabul edilen Ebii’l-Hasan el-
Eg‘ari, EbU’'l-Abbas el-Kalanisi ve Bakillani
gibi Stnni &limleri onu reddetmek izere
miustakil eserler telif etmislerdir (Abdur-
rahman Bedevi, I, 207).

Goriisleri. Nazzam Mu‘tezile mezhebi-
nin “usdl-i hamse” sistemini benimsemek-
tedir. Burada, mezhepten kaynaklanan gé-
rislerinden cok ilk defa kendisi tarafindan
ortaya atilan fikirler Uzerinde durulacak-
tir. a) Bilgi Teorisi. Nazzadm’a gére tama-
miyla insana ait bir fonksiyon olan bilgi
duyu ve akil yoluyla elde edilir. Haber tec-
riibeye dayanan bir karine ile desteklendi-
gi takdirde bilgi vasitalarindan sayilabilir.
insanda esas olarak bes duyu bulunmak-
ta olup bunlarin tamami ayni cinstendir.
Dolayisiyla gérme duyusu isitme ile, isit-
me koku alma ile aynidir. Farklilik duyular-
dan degil algilanan seylerden ve cesitli en-
gellerden kaynaklanmaktadir. Bes duyuya
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ilave olarak sehvet ve muhayyile bulun-
maktadir. insanda asil idrak eden ruh olup
bu islevini duyu organlarinin nesnelerle
karisma, yan yana olma veya yakininda bu-
lunma seklinde temasi ile gergeklestirir.
Bilginin elde edilmesinde duyulara blyuk
gorev yikleyen Nazzadm bu yaklasimin ta-
bii sonucu olarak tecribeyi cok 6nemsi-
yordu. Kaynaklarda, etkisini ve sonuclarini
goérmek Uizere degisik hayvanlara icKi icir-
digine ve cesitli taslar1 ateste yaktigina
dair deneylerinin bulundugu kaydedilir (Ca-
hiz, Kitabti’l-Hayevan, 11, 230; Ahmed Emin,
I1I, 112-113). Nazzam’a gore bilginin elde
edilmesinde istidlalin de énemli bir yeri var-
dir. Akil duyularin ortaya koydugu veriler-
den yararlanarak bilgiye ulasabilir, ayrica
vahiy gelmeden 6nce de hayir ve serri bi-
lebilir. Mukellefiyet akil, ihtiyar ve fiil sira-
sina gére terettlp eder; bunlardan biri bu-
lunmadig takdirde yukimlilik ortadan
kalkar. Allah’in bilinmesi ve taninmasi ko-
nusunda akla buyik sorumluluk yikleme-
si sebebiyle hasimlari Nazzdm't Berahime'-
ye yonelmek ve niibuvvetin gerekliligine
inanmamakla suglamiglardir. S6z konusu
yakinligin “sarfe” teorisiyle ilgili oldugunu
sdyleyenler de vardir (bk. BRAHMANIZM).
Onun yénteminde stuphe de énemli bir yer
tutar (Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, XII,
136). Suphecilerle inkarcilari karsilastirdi-
ginda birincileri kendine daha yakin goér-
mekte, aslinda bilginin éncesinde bir sip-
henin bulundugunu ve inan¢ degistiren in-
sanlarin siiphe ile gecen bir ara dénem ya-
sadiklarini belirtmektedir (Cahiz, Kitabti'l-
Hayevan, 1V, 35-36). Bu yaklasim ona, elli
stphenin tek yakinden daha hayirli oldu-
gunu s@yleyen hocasi Eb’'l-Hizeyl'den in-
tikal etmistir (a.g.e., Ill, 60). Nazzam, dini
konularda hikmiin kaynagi olan haberin
aclk ve kesin bir nas olmasini gerekli gor-
mektedir. Haberi nakleden Kisiler tek tek
degerlendirildiginde yanilma ve yalan soy-
leme ihtimalleri s6z konusudur. Dolayisiy-
la bir haberin dogru kabul edilebilmesi icin
akla veya tecrlibeye dayanan bir karine ile
teyit edilmis olmasi gerekir. Karine bulun-
masi halinde haber-i vahidle de ilim hasil
olur. Aksi takdirde mutevatir haberle bile
kesin bilgi olusmaz (a.g.e., II, 153; Kadi Ab-
diilcebbar, el-Mugni, XV, 361, 392, 398-399).
Ebu’l-Huseyin el-Hayyat, bu konuda Naz-
zam'a yéneltilen elestirilerin ibnii'r-Réaven-
di'nin yalan ve iftiralarina dayandigini séy-
lemektedir (el-Intisar, s. 43-45).

b) Tabiat Gériisii. Alem fiziksel yapisi
itibariyle sinirli, hareketleri acisindan da
sonludur. Allah her seyi bir maksada bag-

It sekilde yarattigi gibi alemi de menfaat
hedefine yonelik olarak meydana getirmis-
tir (Es‘arf, s. 252). Ayrica O, dlemin bircok
benzerini yaratmaya kadirdir (Hayyat, s.
52). Alem birbirine zit hareketli unsurla-
rin birlesmesiyle meydana gelmistir. Cisim-
ler i¢ icedir ve ayni mekani isgal etmekte-
dir. Zeytinin icinde yag, kdmurin icinde
ates ve insanin i¢inde kan gizlenmigtir.
Bir odun yakildiginda icinde gizli olan alev
zuhur eder ve geride kulu kalir, artik onun
icinde ates bulunmadidr igin yakilmak is-
tendiginde 6nceki gibi alev meydana gel-
mez (bk. KUMUN). Dirar b. Amr, Seneviy-
ye'deki nur-zulmet anlayisini cagrigtirdigi
gerekcesiyle bu géruse karsi ¢cikmis, Naz-
zam ise bunun tevhid inancinin geregi ol-
dugunu sdyleyerek onu savunmustur (Ca-
hiz, Kitabt’l-Hayevan, V, 10-12). Cahiz,
Nazzam’in Deysaniyye ve Mennaniyye'yi
reddeden goruslerine de yer vermektedir
(a.g.e., IV, 441-442; V, 46). Kadi Abdllceb-
béar, kKim{n ve zuhQr taraftarlarinin bir-
lesme-ayrisma gibi arazlardan biri ortaya
ciktiginda digerinin gizlendigini ve bdyle-
ce diyalektik bir durumun sonsuz olarak
strUp gittigini sdylediklerini kaydedip eles-
tirilerde bulunmaktadir (Serhu’l-Ustli’l-
hamse, s. 104). Nesnelerin kendilerine ait
tabiatlarinin oldugunu kaydeden Nazzam,
ilk bakista kendi baglarina buyruk gibi gé-
runseler de Allah’in onlari diledigi gibi ida-
re ettigini belirtmektedir. Nesneleri olus-
turan atomlar arazlardan meydana gel-
mistir. Her ciiziin kendini olusturan cuz-
leri vardir ve bu durum sonsuza kadar de-
vam eder. Dolayisiyla ciiz la yetecezzé go-
rust dogru degildir (Hayyat, s. 33-36; Es‘a-
1f, s. 318; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI,
452). Nazzdm bu gériglerini agiklamak Uze-
re Kitdbti’l-Ctiz’ adli eserini yazmustir. Her
ne kadar Es‘ari onun atomu kabul ettigi-
ni beyan eden bir ifadesine yer verirse de
(Makalat, s. 316), bu dogru degildir. ibn
Hazm, Nazzédm'’in cliz 14 yetecezza goru-
stind anlattiktan sonra kargt gérusleri ele
alip cevaplandirmaktadir (el-Fasl, V, 230-
236). Abdilkahir el-Bagdadi, alemin sinir-
It ve sonlu oldugunu séyleyen Nazzdm’in
atomlarin sonsuz olarak clizlere ayrildigi-
niileri sirmesini geligki kabul etmekte ve
onu alemin sonsuz oldugu gérisine yénel-
mekle suclamaktadir (el-Fark, s. 139-140).
Nazzam, ileri surulebilecek itirazlari orta-
dan kaldirmak amaciyla tafra ve tedahiil
teorilerini ortaya atmustir. Tafra teorisine
gbre hareket eden bir cisim, bulundugu
yerden hemen sonra gelen mekana ugra-
madan sicrama yaparak tcinci mekana
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gecebilir (bk. TAFRA). Kemalpasazade, Ri-
sale fi tahkiki hakikati't-tafra (Risale fi
hakikati’l-cism) adli risalesinde bu konuya
genis yer vermektedir (Stleymaniye Ktp.,
Ayasofya, nr. 4794). Tedahul teorisine gé-
re sicakla soguk, tatl ile aci, kuru ile yas
ozellikleri cisimlerde bir arada ve i¢ ice bu-
lunmakta, hafif olan kati olana sirayet et-
mektedir. Renk, koku, ses, tat, sicak, so-
guk gibi araz olarak adlandirilan seyler as-
linda latif cisimler olup hepsi ayni mekani
isgal etmektedir (Es‘ari, s. 347). Cevher
birbirine zit arazlarin birlesip kaynasmasi
ile ortaya cikar (a.g.e., s. 309). Tek araz var-
dir, o da harekettir. Hareket denge olus-
turan ve yer degistiren olmak uzere ikiye
ayrilir. Cisimlerin aksine arazlarin tabiatin-
da zitlik yoktur ve ayni anda bir mekéanda
yer tutarlar. Cisimler ancak arazlarla gé-
rulebilir (a.g.e., s. 324-325, 346-347, 362).
Céhiz, Nazzdm'’a surekli yaratma, yani Al-
lah’in kainattaki cisimleri yok etmeksizin
yarattigi goériisinu nisbet etmekteyse de
Hayyéat, Nazzdm’'in cisimlerin bekasi so-
nucunu doguran sirekli yaratmayi degil
-hiicredeki yenilenme gibi- teceddtd-i halk
gérisunl benimsedigini kaydetmektedir
(el-intisar, s. 52). Nazzadm bu yaklagimiyla
tabiatta bir determinizmin bulundugunu
dustnerek aymn ikiye yariimasi, Hz. Peygam-
ber’in elindeki taslarin konusmasi, par-
maklarindan su akmasi gibi hissi macize-
leri, canlilarin sekil degistirmesi gibi ola-
gan Ustu olaylar kabul etmemektedir (Ca-
hiz, Kitabti’l-Hayevan, 1V, 73-74; Abdurrah-
man Bedevi, [, 201-202). Nazzam’in tabi-
atla ilgili géruslerinde zaman zaman ce-
liskilere rastlanmaktadir. Meselda kim{n
teorisiyle determinizmi benimserken taf-
ra gorusu ile determinizme ters dusmek-
te, alemi sonlu ve sinirl kabul etmekle be-
raber atomun nihayetsiz olarak cuzlere ay-
rildigini iddia etmekte, tedahul nazariye-
siyle aynt mekanda farkl cisimlerin yer tu-
tabilecedini, hareket nazariyesiyle de ci-
simlerde ayni anda iki farkli hareketin var-
ligint kabul eder duruma gelmektedir.

Nazzém'’a goére insan her ne kadar za-
hiren beden ve ruhtan olusmus gérinse
de gercekte beden ruhun kalibi ve tasiyi-
cist olup insan ruhtan ibarettir (Es‘arf, s.
331). Latif bir cisim olan ruh saf, bélin-
meyen ve zitlara ayrilmayan bir cevherdir
(Kadi Abdtilcebbar, el-Mugni, XI, 310, 319).
Gul suyunun gule nifuz etmesi gibi ruh
da bedene nufuz etmistir. Bedenden bir
organ kesildiginde orada bulunan ruh di-
der organlara gecer. Ruhu gérmek mum-
kuin degildir. Ruh diri, beden ise 610 cisim-
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dir. Bedenden kurtulan ruh gercek hurri-
yetine kavusmus olur. insanda bilen ve ya-
pip eden ruhtur. Ruh varliklari géz, kulak,
burun gibi organlar vasitasiyla idrak eder.
insanda sadece arazlari yapma kudreti
bulunmakta olup bu onda fiilden énce de
vardir. insanin kendi kendine yapabildigi
tek fiil harekettir. Egyaya tabiatini veren
ve irade diginda vukua gelen fiiller Allah’a
aittir. Tas Allah’in yarattigi tabiat dolayi-
siyla atildigi zaman gider (a.g.e., IX, 11).
insan fiilleri birbirine zit degil ayni tiirden-
dir. Atesten hem sicak hem soguk ¢ikma-
digi gibi insandan da birbirine zt fiiller sa-
dir olmaz. Cunku onun fiilleri hareketten
ibarettir (a.g.e., VIII, 178; Es‘ari, s. 351).
Abdiilkahir el-Bagdadi, Nazzdm'n bu ifa-
delerinden hareketle onu hayirla ser, iman-
la KUfUr arasinda fark gézetmemekle su¢-
lamustir (el-Fark, s. 136-137). Muhaliflerinin
Nazzdm'in géruslerini carprttiklarini kay-
deden Hayyat ise, “O insan fiillerinin hepsi
ayni tirdendir, derken s6z konusu fiillerin
ayni sey oldugunu degil onlarin tamami-
nin hareketten olugtugunu kastetmekte-
dir” agiklamasini yapmaktadir (el-intisar, s.
29-30).

Allah varliklari bir defada ve su an bu-
lunduklari sekilde maden, bitki, hayvan, in-
san geklinde yaratmistir (a.g.e., s. 44, 97).
Adem'in yaratilis oglunun yaratilisindan
énce degildir. Adem ve cocuklari ayni an-
da yaratilip birbirinin iginde gizlenmistir.
Oncelik sonralik yaratilista degil ortaya ci-
kistadir. ibnii'r-Ravendi, Nazzdm'in bu gé-
rasiiniin alemde Allah’in ziyade ve noksan-
lastirmaya giiciiniin yetmedigi anlamina
geldigini sdylemekte, Hayyat ise bunu sid-
detle reddetmektedir (Ali Sdmi en-Nes-
sar, |, 495-496).

) Uliihiyyet Anlayisi. Nazzam’a gore akil-
Ii olan herkes tabiata yonelik gézlem ve is-
tidlal yoluyla Allah’in varhigini bilebilir. Du-
yular, nesnelerde sicak-soguk gibi birbi-
rine zit 6zelliklerin bir arada bulundugu-
nu ortaya koyar. Akil da birbirine zit sey-
lerin kendi hallerine birakilmalart duru-
munda bir arada bulunmayacaklarina hik-
meder. Su halde onlari bu sekilde yaratan
ve bir arada tutan bir yaratici vardir (Hay-
yat, s. 40-41). Béylece Nazzam, egyanin ta-
biatindan hareketle onun kidemine giden
Seneviyye'ye karsi ayni delili kullanarak on-
larin yaratiimis olduklari sonucunu cikar-
maktadir. Diger Mu‘tezililer gibi Nazzam
da Allah’in zatinin kadim ve her tirli hu-
distan munezzeh oldugunu sdylemekte,
O’na zat1 Uzerine zait sifatlarin nisbet edil-
mesini reddetmektedir (Es‘ari, s. 155-156;
Sehristani, I, 44-45). Nazzam’a gore, “Al-
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lah alimdir” demek zatini ispat etmek ve
O’nu cehaletten minezzeh kilmak demek-
tir. Var olan sadece Allah’in zati olup alem-
de mugsahede edilen ¢okluk z&t-1 ilahiyye-
ye ait sifatlar degil cehalet, acz, 6lim gibi
yaratilmislik sifatlarinin ziddi olan tenzihi
manalardir (Es‘ari, s. 166-167, 486-487).
irade ve kelam hakiki dedil fiilt sifatlardan-
dir. Allah’in kendi fiillerini irade etmesi on-
lari yaratmasi, insanlarin fiillerini irade et-
mesi de duruma goére onlari emretmesi,
haber vermesi gibi manalara gelir (a.g.e.,
s. 190-191; Kadi Abdiilcebbér, Serhu’l-Usa-
li'l-hamse, s. 434; el-Mugni, VI1/2, s. 3).
Allah’in mutekellim olugu, ses ve soz gibi
maddi unsurlardan meydana gelen kelami
yaratmasi demektir (Es‘ari, s. 191). O'nun
kelami cisim, kulun kelamit ise arazdir. Al-
lah’in kelami olmasi sebebiyle Kur’an da
cisim, dolayisiyla mahliktur. Mahl(k olan
Kur’an metninin benzeri meydana getiri-
lebilir, ancak Allah engel oldugu icin bu
gerceklestirilememektedir (bk. SARFE).
Kur’an sadece verdigi gayb haberleriyle
mdcizedir (a.g.e., s. 225; Ahmed Cemal
el-Omeri, s. 47-49). Nazzam'a gore ilahi
adalet Allah’in kullarinin iyiligine olan sey-
lere kadir olmasini, zararlarina olanlardan
aciz bulunmasini gerektirir. Kétu olani ya-
panin kendisi de kotl olacagd icin Allah
serre kadir degildir. O, kul icin en elveris-
li olmayani olana tercih edemez, ancak
elverigli olani bir bagkasina tercih edebilir.
Dolayisiyla Allah’in, cehennemliklerin aza-
bini veya cennetliklerin nimetlerini arttir-
ma veya eksiltmeye, onlari bulunduklari
yerden ¢cikarmaya, ¢cocuklari cehenneme
koymaya, onlara azap etmeye gucu yet-
mez. CUnkl bunlar zulimdur, zulim ihti-
yac veya bilgisizlikten dogar, Allah ise her
ikisinden de miinezzehtir (Cahiz, Kitabii’l-
Hayevan, 111, 394-395; Kadi Abdilcebbar,
el-Mugni, VI/1, s. 127, 141).

d) Niibiivvet - imamet. Niibiivveti insan-
lar icin gerekli géren Nazzém, Kur'an-1 Ke-
rim’in bilhassa verdigi gaybi haberlerle Hz.
Muhammed’in nublvvetini kanrtladigini
(Hayyéat, s. 28; Ebii'l-Kasim el-Belhf, s. 70),
Res(l-i Ekrem’in Ali'yi vasfen ve isaretle
imam tayin ettigini, Ust derecede olan var-
ken alt mertebede bulunan kimsenin imé&-
metinin caiz olmadigini, Ali'ye karsi sava-
sanlarin hata ettiklerini ve Hakem Vak'a-
si'nda Ali’'nin isabet ettigini belirtmekte-
dir (Eb( Ride, s. 175-176). Nazzam yalan-
c1 olmak, Hz. Fatima'yr dévmek ve Ehl-i
beyt'in Resll-i EKrem’in mirasini almasi-
na engel olmakla itham ettigi basta Eba
Hureyre olmak Uzere bazi sahabiler i¢in
yergi ifadeleri kullanmaktadir (Makrizi, 11,
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346). Watt onun imémet konusunda Hi-
sam b. Hakem’den etkilendigini kaydet-
mektedir (/slam Diistincesinin Tesekktil
Deuvri, s. 199). Nazzam, ruhlarin bedene
aynen degil bazi fazlalik ve eksikliklerle dé-
nebilecegini (Kadi Abdilcebbar, el-Mugni,
XI, 474-475), hayvanlarin ve cocuklarin da
cennete girecegini, oraya ameli sayesinde
degil Allah’in lutfuyla girenlerin arasinda
derece farki olmayacagini ileri sirmekte-
dir.

Dini hikiimlerin muhkem naslara da-
yanmasi gerektigini belirten Nazzdm’a gé-
re kurtulus imanin yaninda buyuik giinah-
lardan sakinmakla gerceklesir. Kebire nas-
la yasaklanan seydir (Es‘ari, s. 268). Fikhi
kiyas ve icma delil degildir. Ona gére saha-
benin icki icene kiyas yoluyla had uygula-
mas! hatalidir. Nazzdm'’in ayrica Arap ol-
mayanlarin Araplar’la evlenmesinin haram
oldugu, 200 dirhem degerindeki hirsizigin
fisk sayilmayacadi, kinaye ifadelerle tala-
kin gerceklesmeyecedi, yan Usti yatarak
uyuyanin abdestinin bozulmayacadi, kas-
ten terkedilen namazin kaza edilemeye-
cedi, hacda mikatin ve ramazanda teravih
namazinin gerekli olmadidi gibi fikhi gé-
rusleri de bulunmaktadir (Hayyat, s. 44,
70-71; Makrizi, 11, 344).

Eserleri. Kaynaklarda Nazzam'in kirk ci-
varinda eserinin adina yer verilmekle bir-
likte bunlarin hi¢biri glinimuze ulagsma-
mugtir. Ogrencisi Cahiz bazilarindan alinti-
lar yapmaktadir. Onun eserlerine ait en ge-
nig liste ibni’'n-Nedim'in el-Fihrist'inde
bulunmaktadir (s. 206). Burada yer alan
eserleri konularina gére géylece gruplan-
dirmak mimkundur. 1. Cesitli din, mez-
hep, felsefi akim ve sahislara reddiye ola-
rak yazilanlar: Kitabii'r-Red “ald asha-
bi'l-Isneyn (bu eser Abdiilkahir el-Bag-
dadt'de Kitab fi'r-Red ‘ale’s-Seneviyye sek-
linde gecmektedir [el-Fark, s. 117]), er-
Red ‘ale’d-dehriyye, er-Red ‘ald esnd-
fi'l-miilhidin, Kitab ‘ald ashabi’l-heyi-
1@>, er-Red ‘ale’l-Miirci’e, Nakdii Kitd-
bi Aristatalis (ibni'l-Murtaza, s. 29), er-
Red ‘ale’l-Miicbire, Kitdbt'l-Me‘ani fi
Mu‘ammer. 2. Usll-i hamseye dair eser-
leri: Kitabii’l-Ma‘rife, Kitabti'n-Niiket,
Kitabii't-Tevhid, et-Ta‘dil ve’'t-tecvir
(Kitab fi'l“adl), Kitabti'l-Kader (Kitabu't-
Takdir), Kitabii's-Sifat, Kitab fi’l-Kur’an
ma hiive, Kitabii Isbati'r-rusiil, Kitabii'l-
Miisteti®, Kitabti't-Tevelliid, Kitabti'l-
Va‘d ve'l-va‘id, Kitabti Harekati ehli’l-
cenne. 3. Tabiat felsefesiyle ilgili olanlar:
Kitabii'l-Ciiz’, el-Cevahir ve'l-a‘raz, Ki-
tabii'l-“Alem (Kitab fi’l-“alemi’l-kebir, Ki-
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tab fi'l“alemi’s-sagir), Kitabti'l-Hades, Ki-
tabt Halki's-sey’, Kitabii't-Tafra, Kitd-
bii'l-Miikamene, Kitabii'l-Miidahale. 4.
Diger eserleri: Kitabii'l-Insan, Kitabii'l-
Harekat, Kitabti'l-Efa‘il, Kitabii'l-Man-
tik, Kitabti’l-Muhadl, Kitabii'l-“Arts, Ki-
tabi'l-Erzak.

Nazzadm gencliginde Seneviyye, dehriy-
ye, Beréhime ve Stimeniyye gibi akimlara
mensup insanlar arasinda bulunmus, Hi-
sam b. Hakem, Dirér b. Amr ve Sélih b.
Abdulkuddis gibi marjinal disiincelere sa-
hip Kisilerle karsilasmig, basta Aristo olmak
Uzere Yunan filozoflarinin eserlerini oku-
mustur. Hasimlari reddiyelerini g6z ardi
ederek onu s6z konusu sahis ve akimlara
meyletmekle itham etmiglerdir. Ote yan-
dan sarkiyatcilardan Josef Horovitz ve Art-
hur Stanley Tritton onun Stoa felsefesi-
ne, Max Horten Hint dusiincesine ve Car-
ra de Vaux idealist felsefeye yaklastigini
iddia etmektedir (Eb( Ride, s. 102-103).
Nazzéam’in bu akim ve kisilerden etkilen-
mesi mumkun goérinmekle birlikte esas
disuncelerinin bunlara karsi yazdigi red-
diyelerle tesekkl ettigi gézden uzak tu-
tulmamalidir. Nazzam, Allah’in serre kadir
olmadidi, cevherlerin arazlardan olustugu,
atomun sonsuz olarak béllinebilecegi, Al-
lah’'in butun varliklari bir defada ve su an
olduklari sekilde yarattigi ve Kur’an hak-
kindaki sarfe gérustyle diger Mu‘tezililer’-
den ayrilmaktadir.
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NEBATI
r o 1
NEBATI
(SW)
(6. 1873 [?])
Azerbaycanh sufi sair.
L -

1812 yili civarinda fran'in kuzeyinde (Gii-
ney Azerbaycan) Karadag bélgesindeki Us-
tibin kdylnde dogdu. Adi Seyyid Ebilka-
sim’dir. Bélgede guzel ahlaki ve bilgisiyle
tanindigindan halk arasinda “Méhterem”
lakabiyla anilan Seyyid Mir Yahya'nin og-
ludur. ilk egitimini babasindan aldi, dini
ilimler yaninda Arapca ve Farsca 6grendi.
Genclik yillarindan itibaren tasavvufa ilgi
duymaya bagladi. Eher’e giderek Seyh Se-
hébeddin’in tekkesinde tarikat terbiyesi al-
di. Sah Ni‘metullah Veli'nin esaslarini belir-
ledigi Kadiri tarikatina mensup olan Ne-
bati sik sik uzlete cekilip riyazetle ugrasa-
rak olgunlasti. Zaman zaman halkin ara-
sina karistidi, sohbetleri ve siirleriyle cok
sevilip sayildi§i kaynaklarda belirtiimekte-
dir. Mahlasini hayata bagliliklariyla iin sa-
lan tarikat mensuplarina verilen “nebati”
sifatindan almugtir. Azerice ve Fars¢a ka-
leme aldidi Klasik tarzdaki siirlerinde ge-
nellikle “Nebati”, halk siiri tarzinda Tirkge
yazdiklarinda ise “Hancobani, Mecnun,
Mecnunsah” gibi mahlaslar kullandi. Kuzey
ve Guney Azerbaycan'in cesitli yerlerinde
bulundugu, Horasan (Meghed) ve IraK’i (Ker-
belé - Necef) ziyaret ettigi siirlerinden an-
lagiimaktadir. Omriniin son yillarinda Us-
tibin’e déndu ve burada vefat etti. Omer
Hayyam, Hafiz-1 Sirézi, Sems-i Tebrizi, Mev-
lané& Celadleddin-i ROmi gibi sairleri cok oku-
yan Nebati bilhassa Hafiz-1 Sirazi, Nesimi
ve Fuzlli'nin etkisi altinda kalmis, bunun-
la beraber takKlitci bir sair olmamistir.

Nebéti hem Klasik siir Gslibunda kasi-
deler, gazeller hem de hece vezniyle halk
siiri tarzinda kosmalar, geraylilar ve tec-
nisler kaleme almistir. Bu 6zelligiyle Azer-
baycan edebiyatinin karakteristik bir yonu-
ni temsil etmektedir. Sair ayni zamanda
Azeri edebiyatinda yeni bir tiir olan “car-
pa”nin da ilk érneklerini ortaya koymus-
tur. Bilhassa tecnisleri, kelime tekrarlariy-
la olusturdugu cinasli kafiyeler, Azerbay-
can Turkgeesi'nin inceliklerini yansittigi gibi
klasik edebiyatin kelime oyunlarina guzel
ornekler teskil eder. Orijinal tesbih ve is-
tiareler kullanmis ve aruzun ritmik, hare-
ketli bahirlerini tercih etmistir. Bircok sii-
rinde Azerbaycan kdy hayatinin, yayla ve
Kislaklarindaki yasayisin renkli tasvirleri ve

469



