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van. Daha ¢ok tasavvufi agka dair siirlerin
yer aldidi eser sairin Fars dili ve kilturtyle
ilgili birikimi agisindan énemlidir. Mehmet
Atalay divanin metnini doktora tezi olarak
hazirlamis (1988, Atatiirk Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisti), daha sonra da
metni Arap harfleriyle yayimlamistir (Er-
zurum 2000). Buna gére divanda sekiz na't,
sekiz kaside, bir terciibend, bir kit‘a-i ke-
bire, yirmi bir gazel ve 171 rubéi bulun-
maktadir. 3. Tuhfetii’l-‘ussdk. Farsca di-
vanda mevcut doksan yedi beyitlik bir ka-
sideden ibarettir. FuzQli'nin Enisii’l-kalb
adl eserine nazire olan kasidenin metnini
ve Turkge cevirisini Ali Nihad Tarlan neg-
retmigstir (bk. bibl.). 4. Sihdm-1 Kaza. Sai-
rin hicivlerinin yer aldigi bu mecmuada in-
ce hayallerle bezenmis, sanatli, zeka Uru-
nl manzumelerin yani sira kaba sézler,
itham, kufir gibi siradan ifadeler de var-
dir. Tahir Efendi ve Seyhiilislam Yahya ile
karsilikli hicivleri zarif érnekler olarak ka-
bul gérmustur. Nef‘? bu eserinde oldukga
sade bir dil kullanmustir. Yergilere konu
edilen Kisiler arasinda babast Mehmed Bey,
devlet erkanindan Girci Mehmed Pasa,
Kemankes Ali Pasa, Ekmek¢izdde Ahmed
Pasa, BaKi Pasa, Receb Pasa ve Halil Paga;
sanat cevresinden Nev'izéde Atal, Kafza-
de Faizi, Uruszéde, Firsati, Mantiki, Ga-
nizade Mehmed Nadiri, Veysi, Dervis Ali,
Mehmed Bali, Tifli, Riyazi ve Azmizéade
Mustafa Haleti yer alir. Eserde kaside, ki-
ta ve terkibibend gibi degisik nazim sekil-
leri kullaniimig olmakla birlikte daha ¢ok
dortlukler tercih edilmistir. Siham-1 Kaza
Saffet Sitki (Istanbul 1943) ve Metin Ak-
Kus (Ankara 1988) tarafindan se¢cmeler ha-
linde yayimlanmustir.

NefT'nin bir de miingeat mecmuasi oldu-
Ju belirtimisse de Unsi Celebi'nin “Kit‘a-1
Unsi Celebi der-Ta'rif-i Sahib-divan Meli-
ki’'s-suaré-y1 Ram Hazret-i Nef‘? Efendi
rahmetullahi aleyh” baglikli kitasi vesilesiy-
le yazilmis bir mektubu (nsr. Ocak, HSBBD,
X/4 [1981], s. 125-130) disinda bagka yazi-
lar1 ele gegmemigtir.
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Hac ibadetinde
Mina’dan ayrilmayi ifade eden

bir terim
(bk. MiNA).

L _
r R l
NEFIR
()

Bir nefesli calgai.
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Arapca’da “topluluk” anlamindaki bu ke-
lime hemen butin sézliklerde “boynuz-
dan yapilan basit bir misiki aleti” olarak
tanimlanir. Haydar Sanal borunun eski oku-
nusuyla borguyun nefir ile ayni saz oldugu-
nu sdyler. Organolojinin tabii calgilar gru-
bunda inceledigi ve mehter calgisi olarak
da kullanilan nefir boynuz, bronz ve gi-
miusten yapilmis agizlikli, alttan yukariya

Nefir
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genisleyip dar ucundan Uflenen, Uzerinde
perde delikleri bulunmayan bir borudan
ibarettir. Melodi calmaya elverigli olmama-
si sebebiyle ancak bir temel ses ve onun
birka¢ armonigi elde edilebilir.

Eski kaynaklarda nefir ile ilgili en genis
bilgi Abdulkadir-i Meragi tarafindan ve-
rilmistir. Cdmi‘u’l-elhan’da nefirin basit
bir borudan ibaret, yaklasik 170 cm. bo-
yunda, nefesli ¢algilarin en uzunu oldugu-
nu, biraz daha uzununa “burgu”, ucu Kiv-
rik olanina “kurrenay” (kerrendy) adi veril-
digini séyledikten sonra parmak delikleri
bulunmadigindan ¢alinmasinin da ¢ok zor
oldugunu kaydeden Meragi Makasidii’l-
elhan’da da buna benzer ifadeler kullani-
lir. Evliya Celebi, Seyahatndme’sinin pek
cok yerinde Osmanli ordusunun bir yer-
den ayrilirken nefir-i rihlet veya nefir-i irti-
hallerin (gog nefiri) calindigindan bahseder.
Yine Evliya Celebi'nin nefirin kamis sisi ile
(sipsi [?]) calindigini séylemesine ragmen
Henry George Farmer’in Evliya Celebi d6-
neminde nefirin diz bir metal boru oldu-
dunu ifade etmesinin sebebi anlasilama-
maktadir. Bu sazin icracilari arasinda bes-
tekar Nefirf Behram Aga’'dan (XVI. ytizy1l)
Ozellikle s6z edilmelidir.

Ortacag'da Islam ordularinda kullanilan
nefir XlIl. ylizylldan itibaren ispanya ve
Hacli seferleri yoluyla Avrupa’ya ge¢cmistir.
ispanyollar bu aleti Arapca “en-nefir”in kar-
siligi olarak “afiafil” (okunusu “anyafil”) bi-
ciminde kullanmuglardir. ispanya Krali X.
Alphonso icin hazirlanmis “Cantigas de
Santa Maria” baglikli sarki derlemesinde
yer alan cok sayidaki renkli minyattrde
Endulus muslimanlarindan alinan masiki
aletleri arasinda nefiri de gérmek mim-
Kindr.

Eskiden bir sehrin diisman saldirisina
ugrayacagdi anlagildigi zaman halk nefir ca-
linarak uyarilir, erkekler savasa cagrilirdi.
Herkes savasa katilacaksa buna “nefir-i
am”, bir kisim cengaver savagacaksa bunu
da “nefir-i has” adi verilirdi. Ayrica gecmis
dénemlerde gezginci dervigler, herhangi
bir konaklama yerine geldiklerinde veya
yolda yirtict hayvanlart Grkatilp kacirmak
suretiyle kendilerini korumak icin nefir ca-
larlardi. “Dervis borusu” ve “yuf borusu”
olarak da bilinen nefirler bele ve gégse
takilarak tasinirdi.
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NEFIR-i AM
(ple pai)
Genel seferberlik anlamina gelen,
halkin da katildigi
topyekiin savas hali

5 (bk. SAVAS). E
- . 1
NEFIS
(1)

Insanin 6zii, kendisi, ilahi latife,
kotii huylarin ve siifli arzularin
L kayna@ anlaminda bir terim. N

Sézlikte “ruh, can, hayat, hayatin ilke-
si, nefes, varlik, zat, insan, Kisi, hevéa ve
heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan
sUfli arzular” gibi méanalara gelen nefs
kelimesi (Ragib el-isfahani, el-Miifredat,
“nfs” md.; Lisani’l-“Arab, “nfs” md.; Ta-
cti’l-‘aras, “nfs” md.). Kur'an’da “ruh” an-
laminda kullanildigi gibi (el-En‘am 6/93)
“zat ve 6z varlik” manasinda da kullanil-
mustir (Al-i imran 3/28, 30). insani ilahi hi-
taba muhatap kilarak onun sorumlu tutul-
masina sebep olan nefse kotulugu emret-
me (YGsuf 12/53), nefsi ve yaptigi kotuluk-
leri kinama (el-Kiyamet 75/2), daha ileri
bir asamada huzura erme (el-Fecr 89/27)
gibi birbirinden farkli gérevler yiklenmis-
tir. Ruh anlamina gelmesi, Allah’'m “emr”in-
den olan ruh hakkinda cok az bilgiye sa-
hip olunmasi (el-isra 17/85) ve bir¢ok zit
mana icermesi nefsin tanimlanmasini zor-
lastirmis; hayir-ser, sevap-gunah, iyilik-
kotiluk gibi zithiklarin konusu ve 6znesi
olarak goérilmesi bazan olumlu yénunu,
bazan da olumsuz yénunu 6ne ¢ikaran
tanimlarin yapilmasina sebep olmustur.
Kur’an ve hadislerde nefsin cesitli nitelik-
lerinden soz edilir. Bu hususlar, nefsin ne
oldugunu acikca ifade etmese de birtakim
ipuclar1 vermesi bakimindan énemlidir.
Nitekim nefse dair yapilan tanimlarda bu
ipuclarindan faydalanilmigtir. Sahéabiler ve
onlari takip eden ilk iki nesil nefsin tarifini
yapmaya ihtiya¢ duymamistir (ibn Kay-
yim el-Cevziyye, s. 178). Kur'an’da Al-
lah'in (Al-i imran 3/28, 30; el-Maide 5/
116; el-En‘am 6/12, 54; Taha 20/41) insan-
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larin ve cinlerin (el-En‘am 6/130), hatta
cansiz putlarin (el-Enbiya 21/43; el-Fur-
kan 25/3) nefsinden bahsedilmis, ancak
meleklerin nefislerinden sz edilmemigtir.
insan nefisle beden birlikteliginden olugan
bir varliktir; bedene hayatiyet veren nefis-
tir. Nefse yUklenen zit sifatlari dikkate ala-
rak bir bedende Ug¢, dért veya bes nefsin
mevcut oldugunu kabul edenler bulun-
makla birlikte nefsin genellikle bélinmez
ve parcalanmaz bir tek sey oldugu gérisi
benimsenmistir.

Ruh ile nefsin ayni veya farkli seyler olup
olmadig! tartisma konusudur. Gazzali'ye
gobre kalp, ruh, nefis ve aklin birbirinden
farkli bircok anlami vardir. Ancak bu doért
kavram rabbani ve ilahi latifeyi ifade et-
me noktasinda birlesir ve bu baglamda es
anlamlidir. Allah’in Adem’e (ifledigi ruh ile
(Sa‘d 38/72) itminana ererek Allah’a d6-
nen nefis (el-Fecr 89/27-28) ayni seydir. Bu
anlamda nefse kalp de denir. Insani insan
yapan, onu diger canlilardan farkl kilan
temel 6zellik olmasi bakimindan akil da ne-
fis anlamina gelir (fhy&’, 111, 3, 4). Gazzal
nefsi “rabbani ve ilahi latife”, “méanevi bir
cevher”, “insandaki bilen ve algilayan lati-
fe”, “hakiki insan”, “insanin kendisi” sek-
linde tarif eder; filozoflarin “nefs-i nati-
ka” dedikleri seyin de bu ilahi latife oldu-
gunu sdyler. Ona gére bu hususta ayrin-
tya girmek ve bu latifenin mahiyetini acik-
lamak ruhun sirrini ifsa etmek anlamina
geleceginden sakincaldir (a.g.e., I, 3-4).
ibn Teymiyye'nin gériisleri de buna yakin-
dir (Risale fi’l-“akl ve’r-rith, s. 20). insan
esas itibariyle nefisten ibaret oldugundan,
“Insan nedir?” sorusuna verilen cevaplar
ayni zamanda, “Nefis nedir” sorusunun da
cevabi sayllmigtir (Es‘ari, 11, 25; Fahreddin
er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, V, 640-648).

Genellikle kulli varliklarin mevcudiyetini
kabul etmeyen keléam alimleri nefsin latif
bir cisim oldugu gérisini savunmustur.
Tabiatct filozoflarin nefsi maddenin bir ha-
li olarak gérmesi kelamcilarin bu konuda
daha dikkatli davranmasina sebep tegkil
etmistir. Nefsin méanevi ve ruhani bir cev-
her oldugu gériist reddedilirken bu konu-
da tabiatci ve maddeci gérusleri kabul et-
me tehlikesinden de kaginma zorunlulugu
onlari bu goéruse sevketmistir. Mu‘tezile
alimlerinden Nazzam, ibn Keysan el-Esam
ve Ebd Ali el-Ciibbai nefsin cisim oldugu
g6rusini savunurken Ca‘fer b. Harb bir
araz oldugunu sdylemistir. Ca‘fer b. Mi-
begsir ise nefsin cisim ve madde tirun-
den olmayan bir cevher oldugu kanaatin-
dedir (Es‘ari, 11, 28-30). Mu‘tezile’deki bu
goruslerin bir benzeri Gazzali éncesi Sun-
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ni keldm éalimlerinde de mevcuttur. Bakil-
1ani ve ona téabi olan Egariler’e gére nefis
teneffis edilen soluk olup ruhtan ayri bir
seydir ve ruh arazdir. ibn Hazm ise nefis-
le ruhun ayni sey oldugunu séyler. Nefsin
manevi bir cevher oldugunu en ciddi se-
kilde savunan Gazzali'dir. Fahreddin er-R&-
zi, felsefi mahiyetteki bazi eserlerinde nef-
sin soyut bir nesne (obje) oldugunu sdy-
lerse de diger eserlerinde Gazzali'ye yak-
lasarak nefsi “bedende mevcut cismani,
nurani, serefli ve latif bir cevher” seklinde
tarif etmistir (Mefatthu’l-gayb, V, 640; VIII,
569; el-Muhassal, s. 163; Me‘alimii ustli’d-
din, s. 118; el-Metalibti’l-“aliye, VII, 431).

Fahreddin er-Razi tarafindan séz konu-
su edilen ve ibn Kayyim el-Cevziyye tara-
findan da benimsenen bir gérise gére ne-
fis nurani, ulvi, serefli, latif ve canli / diri
bir cisim olup mahiyeti itibariyle hissi /
maddi olan bedenden ayri bir seydir. Su-
yun gule, atesin kémdure, yagin stite ya-
yilmasi gibi viicudun her tarafina sirayet
ederek onu harekete gecirir. Beden ve or-
ganlar bu latif cisimden gelen etkileri ka-
bule elverisli oldugu sirece bu latif cisim
onlarla kenetlenmig bir halde bulunarak
onlara hissetme, hareket etme ve irade
gibi halleri kazandirir. Organlar bozulup is-
levsiz hale gelince nefis bedenden ayrilir ve
ruhlar aleminde yerini alir (er-Rah, s. 178).
ibn Kayyim'e gére nefis konusunda Kur-
"an, slinnet, icma, akli deliller ve fitrata
uygun olan gérus budur; digerleri batidir.
ibn Kayyim, bu gériisiin dogrulugunu is-
patlamak icin 116 delil siralar. Bu deliller
nefsin tipki beden gibi belli birtakim fiil-
leri, hareketleri, nitelikleri ve halleri mev-
cut oldugu esasina dayanir. Mesela Allah
nefse, “Ey itminana ermis nefis! Dén rab-
bine, sen O’'ndan razi, O da senden razi
olarak” diye hitap eder (el-Fecr 89/27). Bu
hitap nefsin anlayan, distnen, dénen,
Hak’tan razi olan ve O’nun rizasina eren
bir varlik oldugunu gésterir. Béyle olma-
yan bir varliga hitap etmek abestir (a.g.e.,
s. 178 vd.).

ibn Kayyim nefis-cisim iligkisiyle dil ara-
sindaki baglantiya dikkat ceker ve cismin
Arap lugatinda ifade ettigi anlamla &rf ve
terim anlamlarinin farkli bulundugunu,
cismin terim manasinin sézlik manasin-
dan daha genel oldugunu belirtir ve filo-
zoflarin U¢ boyutlu her seye cisim (madde)
dediklerini, onlara gére hava, ates, buhar,
duman ve yildiz gibi seylerin birer cisim
oldugunu, halbuki Arap dilinde bu gibi
seylere cisim denmedigini, Arapca’da cis-
min “clsse ve ceset” (beden ve gévde) an-
laminda kullanildigini, cansiz maddelerin



