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NAFI" b. EZRAK

“Hukdm Allah’indir” seklindeki Harici
sloganini, devlet idaresinin mutlaka Kur-
"an’a dayanmasi gerektigi seklinde kabul
eden Nafi' b. Ezrak'in itikadi disuinceleri
toplum dayanismasi kavramindan buyik
6lcude etkilenmistir. Buna gére hasimla-
riyla yapilan muicadeleye fiilen katilmayan-
lar (kaade) ilahi bir emri ¢ignedikleri icin
Kiifre girmistir. Bu sebeple Islam toplumu-
nun himayesine girerek zimmet ehli sta-
tlsinde bulunan yahudiler, hiristiyanlar
vb. gruplarin disinda kalan sahislarin mal-
larina el konulmasinin ve bunlarin éldirl-
mesinin mesr( oldugu, muhaliflerin es ve
cocuKlarinin da kafir kabul edilerek sorgu-
ya cekilmesi onun géruigleri arasinda yer
alr. Onun bu kanaatleri basta Necde b.
Amir olmak (izere mensuplarinin kendisin-
den ayrilmasina sebep olmusgtur.

N&fi* b. Ezrak'in Mekke’de bulundugu si-
rada Abdullah b. Abbas’a sordugu soru-
larla bunlarin cevaplari giinimize intikal
etmigtir. Styati bunlardan 190 soruya ve
cevaplarina yer vermistir (el-itkan, I, 255-
282). Ayni soru ve cevaplar Muhammed
ibrahim Selim tarafindan Garibii'l-Kur’an
adiyla mustakil olarak yayimlanmistir (Ka-
hire, ts.). Muhammed Fuad Abdulbaki de,
Kur'an'da mevcut, anlagiimasi gti¢ 200 ka-
dar kelime ile bunlara verilen cevaplari ih-
tiva eden Mes@’ilii Nafi b. el-Ezrak’1 al-
fabetik siraya koyarak kendisine ait Mu‘-
cemii garibi’l-Kur’an’la birlikte nesret-
mistir (Kahire 1950, s. 234-292). Bu soru
ve cevaplar, Sii’alatii Nafi® b. el-Ezrak ila
Ibn ‘Abbas adiyla ibrahim es-Samerrat
tarafindan da yayimlanmigtir (Bagdad
1968). EbQ Bekir Ahmed b. Ca‘fer el-Hut-
teli ve EbQ Tahir Muhammed b. Ali b. Al-
1af’in rivayetiyle gelen soru ve cevaplarin
iki ayri metnini Muhammed Ahmed ed-
Dali Mesd@’ilti Nafi b. el-Ezrak ‘an ‘Ab-
dillah b. “Abbdas ismiyle ve notlarla birlik-
te nesretmistir (Limasol 1413/1993).
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NAFILE
(asLar)
Farz ve vacip niteliginde olmayan
ibadet anlaminda fikih terimi.

Nefl kdkiinden tlreyen nafile kelimesi
(cogulu nevafil) sézlikte “hak edilen mik-
tara veya paya eklenen, ziyade, ilave, faz-
lalik” gibi anlamlara gelir; ayrica nefel ile
es anlamli olarak “ganimet ve bagis” ma-
nasinda da kullanilir. Fikihta né&file ve nefl
kelimeleri, genis anlamiyla dinen farz ve
vacip niteliginde olmaksizin miikelleften
yapilmasi istenen mali ve bedeni ibadet-
leri, dar anlamiyla farz, vacip ve siinnet
ibadetler disinda kisinin daha fazla sevap
kazanmak icin kendi istegiyle yaptigi mali
ve bedeni ibadetleri ifade eder (Tehanevi,
Kessaf, 11, 1325). Kur’an-1 Kerim'de “gani-
metler” anlaminda olmak Uzere nefelin ¢o-
Julu olan enfal ayni ayette iki defa (el-En-
fal 8/1), nafile kelimesi biri “torun” (el-En-
biya 21/72), digeri “ilave ibadet” (el-isra
17/79) manasinda olmak Uzere iki ayette
gecer. Mufessirler, bunlarin ilkinde toru-
nun Kisinin kendi cocuguna nisbetle faz-
ladan bir armagan sayilmasi dolayisiyla,
ikincisinde tehecclid namazinin ya Hz. Pey-
gamber’e yiiklenen ilave bir vecibe olmasi
veya kilana fazla sevap kazandirmasi se-
bebiyle bu kelimenin kullanildigini belirtir-
ler. Hz. Peygamber’in hadislerinde farz ve
vacip niteliginde olmayan ibadetlerin na-
file ve tatavvu’ kelimeleriyle ifade edildigi
goruldr (Buhari, “Tehecctid”, 5, 27; Mislim,
“Miisafirin”, 94; Eb( Dav(d, “Tatavvu®”, 1).

Kavramsal Cerceve. Hanefi fikih usulll
literatlrinde, dinen mukelleften yapilma-
sl istenen fiiller talebin kuvveti yaninda de-
lilin katT veya zanni olusu da dikkate ali-
narak farz, vacip, siinnet ve nafile seklin-
de dort kisma ayrilmigtir. Buna gére yapil-
masi delélet ve stib(t yoninden kat'i de-
lillerle kesin ve baglayici tarzda istenen fi-
iller farz, zanni delillerle kesin ve baglayici
tarzda istenenler véacip, kesin ve baglayici
olmaksizin istenen ve yapanin sevabi hak
etmekle birlikte yapmayanin cezalandiril-
mayacad, fakat kinanacagi fiiller siinnet,
yapanin sevabi hak edecegi, yapmayanin
ise cezalandiriimayacagi ve kinanmayaca-
g1 fiiller nefl, nafile, mendup, mustehap,
tatavvu, edep (&dab) olarak adlandiriimis-
tir (Serahst, el-Usal, 1, 110-114; Aldeddin
es-Semerkandi, s. 26-34; Abdtilaziz el-Bu-
hari, 11, 628, 631; ibn Melek, s. 197; ibn
Abidin, 11, 12). Miitekellimin metoduna go-
re yazilan usul eserlerinde ise dinen mu-
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kelleften yapilmasi istenen fiiller iki kisma
ayrilmisg, kesin ve baglayici tarzda istenen-
ler véacip (farz), kesin ve baglayici tarzda ol-
maksizin istenenler mendup seklinde ni-
telendirilmigstir (Gazzali, I, 65).

Bazi usulctler sunnet, tatavvu, ihsan,
néfile, fazilet, mistehap, muraggabun fih
(ragibe) ve hasen terimlerinin mendupla eg
anlamli oldugu, bazilari ise bunlarin men-
dup kapsamindaki fiillerin sevap yéniinden
derece farkliliklarini belirttigi, yani mendu-
bun birer ¢esidini olusturdugu kanaatin-
dedir. Dinen yapilmasi kesin ve baglayici
olmaksizin istenen ve yaygin bicimde men-
dup terimiyle ifade edilen fiillerin hepsinin
sevap bakimindan birbirine esit olmayisi
ikinci gérisu desteklemekle birlikte bu
terimlerin bir kisminin es anlamli kulla-
nildigi, bu arada ayni mezhep icinde bile
bunlar i¢in farkli tanimlar verilebildigi go-
rulmektedir.

Furd-i fikih literatirinde néfile terimi
daha ¢ok sunneti de kapsamina almak
Uzere “farz ve vacip niteliginde olmayan
ibadet” veya “farzlar disindaki ibadetler”
seklinde tanimlanmis (Tehanevi, Kessaf, 11,
1325; ibrahim b. Muhammed el-Halebf, s.
198; ibn Niiceym, 1I, 41; ibn Hacer el-Hey-
temfi, I, 219; krs. Eb(i Bekir el-Haddéd, 1,
91) ve “lzerine farz veya vacip olmadidi
halde kendi istegiyle yapma veya bu se-
kilde yapilan ibadet” méanasina gelen ta-
tavvu ile eg anlamli kullanilmistir. Bu ge-
nis anlamiyla né&file ve tatavvu catisi alti-
na giren ibadetler sevap yoninden dere-
celeri farkll oldugu icin genellikle stinnet
ve mendup (mustehap) seklinde ikili veya
sunnet, mendup ve dar anlamiyla tatavvu
ya da sinnet, ragibe (fazilet) ve dar anla-
miyla néfile seklinde Uclu bir ayirima tabi
tutulmustur.

Kur’an ve Slinnet'te bul(g ¢agina ulag-
mamis ¢cocuklarin farz olan namaz ve orug
gibi bedeni ibadetlere alistiriimasi isten-
mekle birlikte dinen yikimlu olmadiklari
icin bu tir ibadetler onlar agisindan néfile
hikmiinde degerlendirilir; yapanlarin se-
vap kazanacagi, yapmayanlarin ise yeril-
meyecegi belirtilir. Ote yandan mendup ve
néafile kavramlarinin mustakil ibadet ya-
ninda bir ibadetin farz ve vacip olmayan
parcasi hakkinda da kullanildigina dikkat
edilmelidir.

Onemi. Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde,
gerek Allah’a kulluk icin yapilmasi istenen
belirli davraniglar seklinde ifade edilebile-
cek dar anlamiyla, gerekse Allah’in rizasi-
na uygun her tirlu eylem ve cabayi kap-
sayan genis anlamiyla ibadetin 6nemine
vurgu yapildidi, bunlarin bir kisminda ke-
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sin buyruklarin, diger bir kisminda génil-
10 olarak yapmaya tegvikin s6z konusu ol-
dugu goérilir. Bircok ayette ibadet eden-
ler évilmas (et-Tevbe 9/112; ez-Ziimer 39/
9), muslimanlarin iyi islerde birbiriyle ya-
rismasi (el-Maide 5/48) ve iyilikte yardim-
lasmasi (el-Maide 5/2) tavsiye ve tegvik
edilmig, génulll olarak ibadet yapmanin
(tatavvu) hayir ve sevap oldugu belirtilmis-
tir (el-Bakara 2/158, 184; et-Tevbe 9/79).
Bazi mifessirler, “Allah adaleti ve ihsani
emreder” mealindeki ayette gecen (en-
Nahl 16/90) adaleti farzlar, ihsani néfileler
seklinde yorumlamustir (Sevkant, 111, 187-
188).

Hz. Peygamber, farz ve vacip ibadetle-
ri hakkiyla yerine getirenlerin kurtulusa
erecegini mujdelemekle birlikte (Buharf,
“Iméan”, 34, “Savm”, 1, “Zekat”, 1; Miislim,
“Iman”, 8, 9, 15) néfile ibadet yapanlarin
Allah’in sevgili kullar1 oldugunu belirtmis
(Mtisned, V1, 256; Buhari, “Rikak”, 38), as-
habini kendilerine, ailelerine ve topluma
karsi gérevlerini ihmal etmemek ve Icu-
yu korumak sartiyla (Buhéri, “Nikah", 1)
nafile ibadet yapmaya tesvik etmis (Ms-
lim, “Miisafirin”, 103; Eb( Dav(d, “Tatav-
vu®”, 7; Tirmizi, “Vitir”, 15), ahirette farz
ibadetlerdeki eksiklerin n&file ibadetlerle
tamamlanacagini haber vermis (ibn Méace,
“Tkame”, 202; Eb( Dav{id, “Salat”, 140-144,
149; Tirmizi, “Salat”, 188; Nesai, “Salat”, 9),
kendisi de Allah’in bagislamasina mazhar
kilindigi bildirildigi halde siikreden bir kul
olma cabasini asla elden birakmayip farz-
lar disinda cokga ibadet yapmustir (Buhérf,
“Tehecclid”, 6; Mislim, “Minafikin”, 79-
81; Tirmizi, “Salat”, 187). Sahabiler de farz-
lar digindaki ibadetleri onun uyguladigi ve
ogrettigi sekilde yerine getirmeye 6zen
g6stermigler, tabiin ve sonraki nesiller,
Peygamber’e ittiba esasina dayanan bu
¢cizgiyi stirdirerek nafile ibadetlere 6nem
vermisler, kamil bir miimin olma yolunda
ilerleyebilmek icin nafilelerin ézel bir yere
sahip bulundugu anlayisini benimsemis-
lerdir. Fikih alimleri, nafile kapsamindaki
ibadetlerin farz ve véacip nitelikli ibadetle-
ri koruyup desteklemesi yaninda onlarla
birlikte yerine getirilmesinin fertler arasi
iliskilerin ve toplumsal yapinin iyilestiril-
mesine ve Kisilik egitimine olumlu katki-
lar sagladigint g6z 6niine alarak bunlari
toplum bakimindan vécip hikmiinde de-
gerlendirmis ve néafilelerin fertler tarafin-
dan strekli olarak, cemaat tarafindan ise
toptan terkedilmesinin 6nemli sakincalar
tasidigina dikkat cekmislerdir (Fahreddin
er-Razi, 1, 102; Satibi, I, 132-133; krs. Se-
rahsi, el-Usal, 1, 114; Abdiilaziz el-Buhari,
II, 628; Giizelhisari, s. 261).

Fikih usuliinde, hacdaki vakfe érnegin-
de oldugu gibi en az miktari belirtilen bir
farzin Uzerine yapilan ilavenin hikma tar-
tisiimis, Hanefi alimleri bunun farz olarak
gerceklesecedini, digerleri ise s6z konusu
fazlaligin néfile olacagini ifade etmistir (Ab-
dilaziz el-Buhéri, I, 623; M. Hasan Hey-
to, s. 75). Tartigilan bir diger mesele de
baglanilan néfile bir ibadetin tamamlan-
masinin ve bozuldugunda kazé edilmesi-
nin gerekli olup olmadigidir. Fikih ve usul
alimleri, baslanilan nafile hac ve umrenin
tamamlanmasinin ve bozuldugunda kaza
edilmesinin gerekKli oldugu, tasadduk edil-
mekK Uzere ayrilan bir malin tasadduk edil-
mesinin gerekli sayllmadidi hususunda gé-
rus birligine varmuglar, baglanilan n&file na-
maz veya orucun tamamlanmasinin ve bo-
zuldugunda kaza edilmesinin vacip hale
gelip gelmedigi hususunda ise farkl go-
rugler ileri sirmuslerdir. Hanefi ve Maliki
alimleri, “Amellerinizi iptal etmeyin” aye-
tini (Muhammed 47/33) delil géstererek
adakta oldugu gibi néfile olarak baslanilan
namaz veya orucun tamamlanmasi ve bo-
zulmussa kaza edilmesi gerektigini savu-
nurken $&fii ve Hanbeli fakihleri, bunu ta-
mamlamanin ve bozuldugunda kazé et-
menin vacip degil mistehap oldugunu sdy-
lemiglerdir.

Cesitleri. islam dininin dért temel iba-
deti olan namaz, orug, hac ve zekattan her
birinin né&file sekilleri fikihta “salati’n-na-
file / salati’'t-tatavvu*” gibi ifadeler kulla-
nilarak ele alinmistir. 1. Nafile Namazlar.
Dereceleri yéninden néfile namazlar stin-
net, mendup, tatavvu gibi kisimlara ayril-
dig1 gibi cemaatle kilinip kiinmamasi y&-
ninden de ayirima tabi tutulmustur. Ay-
rica bu tir namazlar, eda edilmesi icin be-
lirli bir vakit tayin edilip edilmemesi veya
eda edilmesi bir sebebe bagli olup olma-
masi acgisindan mukayyed ve mutlak ki-
simlarma ayrilmustir. Bir sebebe bagli ola-
rak eda edilen mukayyed nafile namazlar
ay tutulmasi, giines tutulmasi, yagmur
duasi, yolculuga cikis ve yolculuktan dé-
nis, tévbe, tavaf, ihrama girme, tesbih,
tahiyyeti’l-mescid, istihare, hacet namaz-
lariyla abdest ve gusul sonrasinda kilin-
masl sevap olan namazdir. Cuma nama-
ztyla bes vakit farz namazlardan énce ve-
ya sonra kilinan ve belli dizen, tertip ve
devamlilik icinde kilindidi icin “siinen-i re-
vatib” olarak isimlendirilen siinnet namaz-
lar, teravih, kusluk, evvabin, teheccid na-
mazlari bir vakte bagli olarak eda edilen
mukayyed néfile namazlardir. Mibarek
gun ve gecelerde kilinmasi tavsiye edilen
nafile namazlar da bu grupta gésterilir.
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Hanefi mezhebinde vacip olarak nitelendi-
rilen vitir ve bayram namazlari diger mez-
heplerde siinnet-i miekkede oldugundan
vakte bagh nafile namazlar icinde kabul
edilmigstir. Fikih literatirinde muekked
sunnet niteligindeki né&file namazlarin mus-
tehap niteligindeki nafilelerden derece ba-
kimindan daha Usttin oldugu, ay tutulma-
s1, guines tutulmasi, yagmur duasi ve te-
ravih namazlarinin cemaatle kilnmasinin
miunferiden kilnmasindan daha faziletli
sayilldigi, tahiyyeti’l-mescid namazi disin-
daki diger nafile namazlarin imkan nisbe-
tinde evlerde kiinmasinin evlé kabul edildi-
gi (Buhéri, “Ezan”, 81,108; Mislim, “Mi-
safirin”, 213), nafile namazlarin edasinda
farzlara nazaran bazi kolayliklar gésteril-
digi, mesela bir dziir olmasa da bunlarin
oturularak kilinabilecedi kaydedilmis, vak-
tinde kilinamayan néfile namazlardan sa-
bah namazinin siinnetinin kazé edilmesi
gerektiginde ittifak edilmesine mukabil
digerlerinin kaza edilip edilmeyecegi tar-
tisiimistir. Safiller bunlarin kazé edilmesi-
nin mustehap oldugu, Hanefiler ise kazasi-
na gerek bulunmadigi kanaatindedir. Vak-
te bagl olmayan ve rek‘at sayilari belirlen-
meyen nafile namazlar ise mutlak néfile
namazlardir. Bu tiir namazlar, farz ve va-
cip namazlarin gecikmesine yol agmayacak
sekilde ve néfile namaz kilmanin mekruh
oldugu vakitlerin disinda gece ve glindiiz
kilinabilir. Fikih &limleri, mutlak néfile na-
mazlarin rek'at sayisinin fazla olmasindan
cok Kiraatinin uzun olmasinin efdal ve ge-
celeyin kilinanlarinin giindiiz kilinanlardan
derece bakimindan daha tstin oldugunu
ifade etmislerdir. Hanefiler mutlak néfile
namazlarin giindiz bir selémla en ¢ok
dort, gece sekiz rek‘at, Safiiler ise hem
gece hem gunduz ancak ikiger rek‘at kili-
nabilecegini séylemiglerdir.

2. Nafile Oruclar. Néfile oruglar da mu-
kayyed ve mutlak kisimlarina ayrilmistir.
Mukayyed nafile oruglar muharremin do-
Kuz ve onuncu veya onuncu ve on birinci
gunlerinde, sewal ayinin 6zellikle ramazan
bayramini takip eden alti giininde, haram
aylarda (zilkade, zilhicce, muharrem ve re-
ceb), bilhassa zilhiccenin ilk dokuz giiniin-
de, séban ayinda ve ramazan ay! hari¢ her
kKameri ayin on Uc, on dért ve on besinci
gunleriyle her haftanin pazartesi ve per-
sembe glnlerinde tutulan oruclardir. Bu
oruglardan bir kismi siinnet, bir kismi mus-
tehap olarak nitelendirilmistir. Mutlak na-
file oruclar ise bunlarin disinda kalan ve
oru¢ tutulmasi mekruh yahut haram ol-
mayan gunlerde Kisinin sevap kazanmak
amaciyla tuttugu oruclardir ki bunlarin
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hikmii de mustehaptir. Diger taraftan fi-
kih eserlerinde baskalarinin hakkini ihlal
etmeye sebebiyet vermesi veya Kisiyi za-
yif digurup sahsi, ailevi ve ictimai gorev-
lerini yerine getirmesini engellemesi ha-
linde néfile oruc tutmanin mekruh oldugu
vurgulanmis, farz orucun gecerli olmasi
icin niyetin geceden yapilmasi gerektigi
halde bazi fakihlere gére néfile oruca 6g-
leye kadar niyet edilebilecegi ve bdyle bir
orucun 6zursiz bozulabilecedi ifade edil-
mistir.

3. Nafile Sadaka. Sadakalar da farz ve
nafile olarak iki kisma ayrilir ve farz olan
kismi zekat tegkil eder. Fakihler, zekéat bo-
liminde mali ibadetlerden farz olan ze-
kat ile vacip olan fitir sadakasinin hikiim-
lerini ayrintili bicimde incelemisler, yikim-
ltniin zekat ve fitre vecibesini yerine geti-
rirken asgari miktarla yetinmeyip génulli
olarak fazla vermesinin blyuk sevap oldu-
gunu sdylemisler, bunlarin disinda yapila-
cak mali yardimlara “sadakati’t-tatavvu®”
bashg altinda isaret ettikleri gibi konuya
dair hukumleri daha ¢ok vakif, vasiyet, hi-
be, karz gibi teberru iglemleriyle ilgili bas-
liklar altinda ele almiglardir. Bu cercevede
g6nulli mali yardimlarin 6zellikle miiba-
rek guin ve gecelerde ¢okc¢a yapiimasi tav-
siye edilmekle birlikte her zaman yapila-
bilecedi, yardim edilen kisiyi rencide et-
meksizin blyuk bir gizlilik i¢cinde verilme-
si (el-Bakara 2/264, 267, 271, 274) ve yar-
dimi yapani fakir duruma dugtrecek mik-
tarda olmamasi gerektigi (el-isra 17/29),
ayrica kul hakki kapsaminda borcu bulu-
nan Kiginin bunu édemeden tasaddukta
bulunmasimin mekruh sayildigi ifade edil-
mistir.

4. Nafile Hac. Farz ve vécip olan haclar
disinda néfile hac yapmanin sevap oldu-
gu hususunda fakihler arasinda ittifak bu-
lunmakla birlikte bununla diger hayir isleri
kargilagtirildiginda hangisinin daha fazi-
letli sayildigi tartisiimigtir. Hanefiler, Ulke
sinirlart boyunca karakol (ribat) ingasinin
nafile hacdan daha faziletli oldugu kana-
atindedir; diger génulli mali yardimlarla
mukayesede ise farkli dlisiinceler ortaya
konmustur (ibn Niiceym, 11, 334; ibn Abi-
din, 11, 621).

Fikih alimleri, uhdesinde farz veya va-
cip bir ibadetin kazasi bulunan kimsenin
bunlari ifa etmeden ayni cinsten néfile bir
ibadeti yapip yapamayacagi hakkinda de-
gisik gorugler ileri sirmuglerdir. Zekat, na-
faka ve keféret borcu bulunan bir kiginin
bunlari 6demeden génilli mali yardimda
bulunmasinin haram oldugu genel kabul
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gbren bir husustur. Hanefi fakihleri, na-
maz borcu bulunan kisinin mutlak nitelik-
teki nafile namaz kilmasi yerine kaza na-
mazi kilmasinin daha Ustin oldugunu,
orug¢ borcu bulunan kisinin ise néfile orug
tutmasinin mekruh sayilmadigini, farz olan
hacci yerine getirmemis kimsenin néfile
niyetiyle yaptigi haccin néfile olarak ger-
ceklesecegini, hac farizasini yerine getir-
memis muslimanin vekil veya naib sifa-
tiyla bagkasinin yerine hac yapmasina bir
engel bulunmadigini ifade etmiglerdir. EbQ
Yasuf'tan gelen diger bir rivayete gére hac
farizasini yerine getirmeyen kisinin nafile
niyetiyle yaptig1 hac farz hac olarak ger-
ceklesir. Maliki mezhebinde, Uzerinde na-
maz borcu bulunan Kisinin vitir, bayram
namazlari ve sabah namazinin stinnetleri
disinda néafile namaz kilmasinin haram;
nezir, kazé ve kefaret yoluyla orug borcu
bulunan bir Kisinin n&file orug tutmasinin
ve farz hacci ifa etmeden néfile hac yap-
manin mekruh oldugu ve bu durumda farz
hac yikimluligunin devam edecegi be-
lirtilmistir. Safii mezhebinde kabul edilen
bir gériise gére 6zursuz olarak farz nama-
z1 kazaya kalan Kisinin nafile namaz igin
zaman ayirmasi caiz degildir. Bu mezhep-
te ramazan orucu borcu bulunan kisinin
de néfile oru¢ tutmasi mekruhtur. Yine
bu mezhebe gére farz hac yerine getiril-
meden néfile hac yapilamaz; nafile hacca
niyet edilse de farz olan hac yerine geti-
rilmis olur. Hanbeliler, tzerinde kaza na-
mazi borcu bulunan kisinin sabah nama-
zinin stinneti disinda néfile namaz kima-
sinin mekruh oldugu kanaatindedir. Ra-
mazan orucu kazés! bulunan bir Kiginin
néafile orug tutmasinin céiz olup olmadigi
tartisilan bu mezhepte, farz hacci ifa et-
meyen bir Kisinin néfileye niyet etse de
bdyle bir haccin farz olarak gerceklesecegi
sdylenmistir.
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M FAHRETTIN ATAR

O TASAVVUE. “Rabbinin adini zikret ve
bitin varhidinla O’'na yénel” mealindeki
ayetle (el-Miizzemmil 73/8) néfile ibadet-
lerin faziletinden bahseden, miminleri iba-
dete, taate, hayra, infaka ve yardima tes-
vik eden birgok ayet ve hadisi hareket nok-
tasi kabul eden ilk zahid, abid ve sufiler
farz ve vacip ibadetleri 6zenle yerine getir-
dikten sonra néafile ibadetlere yénelmis-
ler, vakitlerinin énemli bir b6liminu bu
tur ibadet ve taatlerle gecirmislerdir. Ge-
celeri namaz kilarak, giinduzleri orug tuta-
rak, sik¢a hacca giderek, comertce sadaka
verip hayir hasenat yaparak, cok¢a Kur'an



