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nin belirlenmesi gerekli oldugu halde Ha-
nefiler, her meyve turinin yetisme siresi
ve hasat mevsiminin genellikle bilindigini
ve bu konuda olugan 6rfl dikkate alarak is-
tihsan yoluyla musékatta strenin belirlen-
mesini zorunlu gérmezler (Serahsi, XXIII,
104; Kasani, VI, 186). Miisékata konu ya-
pilacak bag veya bahcenin ¢ekismeye yol
acmayacak sekilde taraflarca bilinmesi ge-
rekir. Akid konusunun iki bahceden biri
seklinde belirtilmesi veya belli bir bahce-
nin sinir ve dzellikleri 6grenilmeden akde
konu yapilmasi ¢ekismeye yol acacak nite-
likte bilinmezliklerden sayilir (ibn Kudame,
V, 400).

Akidden veya isin tabiatindan aksi an-
lasilmadik¢a akid konusu bag bahge ge-
ciktirilmeden isletmeciye teslim edilir. is-
letmecinin yapmakla yukimlu olacagdr is-
lerin kapsamu éncelikle akde bakilarak be-
lirlenir. Akidde yer almayan hususlar isin
tabiati ve yore 6rfu esas alinip ¢éziime
kavusturulur. Bu konuda fikih eserlerin-
de yer alan ayrintilar belirtilen kuralin uy-
gulamalari mahiyetindedir. Meyvenin ni-
telik ve niceligine yarari olan sulama, bu-
dama, su kanallarini onarma, bekgilik ve
asllama gibi bakim igleriyle meyvelerin top-
lanmasi isletmeciye aittir. Meyve artisina
etkisi olmayan, bahcenin cevresine tel or-
gl cekme vb. iglerle artisa etkisi olsa bile
kuyu kazmak gibi bahceye kalici sekilde
katki saglayan igler ise isletmecinin yikim-
laltikleri kapsaminda degildir. Bazi fakih-
ler, isletmeciye ait olan igleri belirlemek
Uzere “her sene bakim i¢in tekrarlanan tir-
den olma” kriterinden séz ederler (a.g.e.,
V, 402). Mahsul taraflar arasinda belirle-
nen esaslara goére paylasilir. Hi¢ Urln
alinmamigsa taraflar sonuca katlanir. Fa-
sid muséakatta ¢ikan Urinin tamami bag
veya bahge sahibine ait olur, isletmeci de
emegine Karsilik ecr-i misle hak kazanir.

Musékati mesrd sayanlarin ¢cogunlugu-
na gore musakat taraflari baglayan (14zim)
bir akiddir. Hakli bir sebep (6zir) bulun-
madikga tek tarafli iradeyle bozulamaz; is-
letmecinin hirsizlikla taninmasi veya mu-
sékat konusu bag bahgeyi satmadan 6de-
yemeyecedi bir borg¢ altina girmesi karsi
taraf icin hakli sebep sayilir. imam Malik
mudarebenin ise koyulmakla, misakatin
akdin kurulmasiyla baglayicilik kazanaca-
g1 kanaatindedir. isletmeci toprak sahibi-
nin izni olmadikga isletme hakkini G¢tinct
bir kisiye devredemez. Hanbeli mezhebin-
de hakim kanaat ise bu akdin baglayici ol-
madigi yénindedir (Serahst, XXIII, 101; K&-
sant, VI, 187; ibn Riisd, 11, 208; [bn Kuda-
me, V, 404-405).

Isletmeci heniiz ise baglamadan taraf-
lardan birinin 6lmesi, belirlenen strenin
sona ermesi, agaclarin istihkak yoluyla bas-
kasinin eline ge¢mesi, taraflarin akdi fes-
hetme konusunda anlagsmasi (ikale) veya
hakli sebebe dayanarak akdin tek tarafli
iradeyle feshedilmesi durumunda miisa-
kat sona erer. Meyveler olgunlasmadan
bag bahce sahibinin élmesi halinde miras-
cilari isletmecinin ise devam etmesine, is-
letmecinin vefati durumunda da bag bah-
¢e sahibi onun mirasgilarinin isi strdur-
mesine engel olamaz (Mecelle, md. 1448).
Kararlagtirilan siire tamamlandig! halde
meyveler henuliz toplanmis degilse istihsan
deliline binaen miisékat akdinin stiresi ha-
sat sonuna kadar kendiliginden uzar ve is-
letmeci dilerse calismasini strdirir; an-
cak bu durumda ecr-i misl talep edemez.
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M HaMDi DONDUREN
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MUSAKKAFAT

((Soladaad! )

Vakfa gelir (galle) saglayan ev,
diikkan gibi iistii kapali (miisakkaf)
akar icin kullanilan bir terim
(bk. GALLE; VAKIF).

L _I
r . T
MUSAMAHA
( deoluad! )

L _

Sozlukte “kolaylik gostermek, yumusak
davranmak, hatayr gérmezlikten gelmek”
anlamindaki miisamaha kelimesi (Lisanti’l-
‘Arab, “smh” md.; Tacti’l-‘aras, “smh” md;
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Kamus Terctimesi, 1, 904), ayni kdkten ge-
len tesamuh ve semaha ile birlikte ahlak
terimi olarak insanlara yukumlulukler ko-
nusunda kolaylik géstermeyi, toplumsal
yaply! sarsicl mahiyette olmayan hata ve
kusurlart hog gérmeyi, cesitli disiince,
inang ve davraniglari 6zgirce dile getirme-
yi ifade eder. Glinimuz Arapg¢a’sinda mu-
samaha yerine daha cok tesdmuh ve se-
maha, Tirkce’'de ise hosgérii kelimeleri
Kullaniimaktadir. Bu kelimelerin tolerans
(Fr. tolérance) karsiliginda kullanimi Os-
manlilar'in son déneminde Batr'dan gelen
tesirle olmustur. Ancak tolerans kelimesi,
hem s6zlik anlami hem de kultirel muh-
tevasi bakimindan muisamaha ve hosgé-
rinun icerdigi gonullilik ve samimiyet ka-
rakterinden oldukca uzaktir. “Tahammul
etmek” manasindaki Latince “tolerare” fii-
linden gelen tolerans her ne kadar gunu-
muzde kismen olumlu bir vurguya sahip-
se de genellikle kétl veya olumsuz bir du-
rum karsisinda “tahammul etme, taviz
verme, feldketlere katlanma, sikinti ¢cek-
me” anlaminda pasif bir tutumu ifade et-
mektedir. Misamaha ise kékindeki “co-
mertlik ve kerem” manasinin da gésterdi-
gi gibi olumlu bir icerik tasimakta ve ak-
tif bir tavri ifade etmektedir. Nitekim ah-
18k filozoflar! erdem tasniflerinde musa-
mahay! sehévet kapsaminda zikretmigler-
dir (mesela bk. ibn Miskeveyh, s. 43). MUs-
liman dusunurlerin fazileti “nefiste yerles-
mis meleke” diye tanimlamalari, islam’da
miisamahanin “katlanma” seklindeki eg-
reti tutumdan ziyade insanin ahléki kisili-
ginin bir parcasi olarak anlasilmasi gerek-
tigini ortaya koymaktadir. Ayrica islam ke-
limesinin “barisa girme” ménasi dikkate
alindiginda toplumsal barisin en énemli
unsurlarindan biri olarak algilanan musa-
maha ile Islam arasinda semantik bir bi-
tlnluk oldugu anlasilir. Kur’an-1 Kerim’'de
gecen “safh” kelimesinin “kétiluk edenin
kétlliguna gérmezlikten gelme” seklin-
deki anlami yaninda (Fahreddin er-Razi,
XI, 88; Kurtubf, II, 71; VI, 62) “baski ve zor
kullanmama” manasina da geldigi ve af-
tan daha ileri bir davranisi ifade ettigi be-
lirtilmistir (Ragib el-isfahant, el-Miifredat,
“sfh” md.). Buna gore safh kelimesinin
muhtevasi glinimizde misamahaya yuk-
lenen anlamla értismektedir.

Kur’an-1 Kerim’de miisamaha kelimesi
gecmez; ancak basta af ve onunla birlikte
zikredilen safh kelimeleri olmak tizere hi-
lim, silm, sabir, sulh, fin (yumusaklik) gibi
kavramlarla islam’in misamahakarligini
ifade eden pek ¢ok &yet bulunmaktadir. Bu
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ayetlerde dini ve diinyevi hayata iliskin ola-
rak insanlarin giiciinii asan veya hayatlari-
ni zorlagtiran mukellefiyetlerden muaf tu-
tulmasi veya yikumliliklerinin hafifletil-
mesi, Islam’in temel kurallarini sarsma-
dik¢ca daima kolayligin tercih edilmesi is-
tenmekte; mislimanlarin diger insanlarin
kisiliklerine, diisiince ve inanglarina saygi
gbstermeleri, onlara farkliliklarint koruma
ortami saglamalari emredilmektedir. Ha-
dis mecmualarinda da bu tur aciklamala-
rin yaninda misamaha ile ayni kékten ge-
len degisik kelimelerin yer aldigi ifadeler-
de misamaha muslimanin temel ahlaki
Ozelliklerinden biri olarak gésterilmistir.
Konuya iliskin ayet ve hadisler, islam me-
deniyetinde bir yandan Islam (immetinin
kendi arasindaki iliskilerin kolaylik ve hos-
go6ri temeli Gzerine oturtulmasina, 6te
yandan degisik dinlere ve kuiltirlere men-
sup olanlarin inanc farkliliklarina saygi goés-
terilmesine temel teskil etmigtir. insan-
larin faaliyet alanlarina, sosyal cevrelerine
ve konumlarina gére ferdi ve toplumsal
dizeyde farkll miisamaha tarzlarindan s6z
edilebilir.

1. Islam dini yiikiimldliKlerde kolaylik
ilkesini benimsemis ve Islami literatiirde
bu ilke cogunlukla misamaha kavramiy-
la belirtilmigtir. Buna gére Allah insanlar
icin zorluk degil kolaylik murat eder (el-
Bakara 2/185). Hz. Muhammed insanliga
rahmet olarak génderilmistir (el-Enbiya
21/107). Allah insanlart ancak guglerinin
yettigi kadariyla yukimlu Kilar (el-Bakara
2/286). O’'nun dini hikimler koymasindan
maksat insanlara zahmet vermek degil on-
lar1 arindirmak ve kendileri icin nimetini
tamamlamaktir (el-Maide 5/6). Bu ilkele-
rin isiginda fikih kaynaklarinda dini hikim-
lerin yerine getiriimesinde karsilasilan guc-
IGKlere veya engellere gore kolaylastirici
céziimler ve ruhsatlar gelistirilmistir. in-
sanlarin gunah igleme niyetleri olmaksizin
sehven veya unutarak yaptiklarinin bagis-
lanacagina dair ayetler de (el-Bakara 2/
225, 286) ayni tutumu yansitmaktadir.

2. Muslimanlar kendi aralarindaki iligki-
lerde de hosgérull ve kolaylastirici olma-
ya 6zendirilmistir. Allah’in affinin genisligi-
ni ifade eden ayetler, O’nun kullarina mu-
samahasini géstermesi yaninda dolayl ola-
rak insanlari da misamahakar olmaya tes-
vik etmektedir (mesel4 bk. en-Nahl 16/61;
es-S0ra 42/25, 30). Hz. Peygamber, teb-
lig ettigi dinin iki temel &ézelliginden birini
“hanefiyye” (tevhidi esas alan dosdogru
din), digerini de “semha” (geniglik, kolay-
lik ve rahatlik) olarak agiklamigtir (Mis-
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ned, 1, 236; V1, 116, 233; Buhari, “Iman”,
29). Ayrica misamahakar Kisileri Allah’in
rahmetiyle mijdelemis (Buhari, “Biiya<”,
16; ibn Mace, “Ticarat”, 26) ve bunlarin
musamahalari sayesinde cennete girecek-
lerini bildirmistir (Mtisned, 11, 210). Bu ha-
disler, hem Islamiyet’in yiikiimliliklerde
kolaylik yolunu sectigine hem de musli-
manlarin beserdi iliskilerde hosgérulu dav-
ranmalari gerektigine isaret etmektedir
(ayrica bk. Buhari, “Iman”, 29, “ilim”, 11;
Mislim, “Cihad”, 6-7). Baz1 hadislerde mi-
samaha konusu -aligverigte, evlilik kulfet-
lerinde, cezalandirmada oldugu gibi- uy-
gulama planinda da ele alinip tegvik edil-
mistir (mesela bk. es-Stiré 42/40; Miisned,
V, 319; VI, 385; Buhéari, “Biiy(”, 16; Tirmi-
Zi, “Bly(“”, 74). “Mlsamaha et ki miisa-
maha goresin” mealindeki hadis (Miisned,
I, 248) misamahanin begeri iliskilerde il-
ke olarak almip uygulanmasini isteyen dik-
kat cekici 6gutlerdendir. Ebi’'l-Hasan el-
Méverdi, Edebii'd-diinya ve'd-din isimli
eserinde (s. 331-332) musamahanin go-
nuller Uzerindeki yatistirict ve kaynastiric
etkisini, toplumsal baris ve sevgiye katkisi-
ni ifade ederken bunun gerekgesini, “ruh-
lar1 kolaylik ve miisamaha ile yumusatma-
nin yakinlastirici ve rahatlatict davraniglar-
la kaynastirmanin ahléka en uygun tutum
oldugu” seklinde ifade etmekte, begerf ilis-
kilerde benlik davasindan uzak durup mu-
samaha yolunu secenlerin hem ahlakta ve
edepte en gulzel olani yakalamigs hem de
insanlarin génullerinde en Ustiun mevKiyi
kazanmis olacaklarini belirtmektedir.

3. islam dini farkli inanc ve kiiltirler-
den gelen Kisilere karsi miisamahali olma-
y1ilke olarak benimsemis, Kur’an-1 Kerim’-
de ve hadislerde konuyla ilgili prensipler
musliman fertlerin, toplumlarin ve yéne-
ticilerin inang¢ ve digince farkliliklarina
Karsi misamahay bir zihniyet seklinde be-
nimseyip yasatmalarini saglamistir. Her ne
kadar muslimanlara karsi dismanca tu-
tumlarini inatla sirdiren Mekke putpe-
restlerini zararsiz hale getirmek Uzere gii¢
kullanmaya izin veren, hatta bunu emre-
den ayetler varsa da bu ayetlerde bile,
“... fakat asir1 gitmeyin, Allah agsir1 giden-
leri sevmez ... Eger onlar savasi durdurur-
sa ... bilinmelidir ki Allah bagislayicidir,
merhametlidir ... Savagmaktan vazgecer-
lerse artik haksizlik yapanlardan bagkasina
saldirmak yoktur” (el-Bakara 2/190-192) gi-
bi ifadelerle adil savas kurallarindan s6z
edilmekte, bdylece “mukabele bi'l-misl” il-
kesine vurgu yapilmaktadir. Kur’an-1 Ke-
rim’de, risaletin baslangicindan itibaren is-
1am’ yok etmek icin miicadele eden put-
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perestlerle dostluk kurulmasi yasaklan-
makKla birlikte muslimanlarin fiilen dus-
manlik géstermeyen musriklerle iyi ilis-
kiler icinde olmasina izin verilmistir (el-
Miumtehine 60/8-9). Taberi, bu ayetlerin
hangi dinden ve etnik kékenden olursa ol-
sun butin topluluKlarla iyilik ve adalet esa-
sina dayal iliskiler kurmaya izin veren bir
kural ortaya koydugunu belirtir (Cami‘u’l-
beyan, XXVIII, 66). Nitekim Mekke'nin fet-
hinden sonra putperestlerin Islam’a ve
muslimanlara tecaviz imkanlari fiilen or-
tadan kalkinca Hz. Peygamber’in onlara
kars! tutumunda da bir yumusama stre-
ci baslamig, Res(l-i Ekrem, fetih sirasinda
evlerini terketmis olan Mekkeliler'in evle-
rine dénmelerine izin vermistir (ibn Hi-
sam, 1V, 32).

Hz. Peygamber’in gérevinin ilahi emir-
leri insanlara teblig edip onlar1 uyarmak
oldugunu, vicdanlar tizerinde baski kurmak
gibi bir gérevinin bulunmadigini belirten
birgok ayet (mesela bk. Al-i imran 3/20;
es-S(ra 42/48; el-Gasiye 88/22) ve Ozellik-
le, “Dinde zorlama yoktur ...” prensibi (el-
Bakara 2/256); inan¢ konusunda psikolo-
Jjik bir gercege isaret etmesi yaninda din
ve inang¢ 6zgurliginu de ortaya koymus,
bunu evrensel bir ahlak ve hukuk ilkesi ha-
line getirmistir. Yine, “Eger rabbin dilesey-
di yerytziinde bulunanlarin hepsi iman
ederdi. Sen iman etsinler diye insanlar ize-
rinde baski mi kuracaksin?” (Yéinus 10/99)
ve, “Her birinize bir din yolu ve yol yéntem
verdik. Allah dileseydi sizi bir tek immet
yapardi ...” (el-Maide 5/48) meaélindeki
ayetler insanlarin farkli inanglara sahip
bulunmasinin ilahi iradenin sonucu, dola-
yisiyla ontolojik bir gercek oldugunu gés-
termektedir. islam’in diger kitabi dinleri
aslllari itibariyle hak olarak tanimasi ve
Res(lullah’in kendisiyle gérisme yapmak
Uizere Medine'ye gelen Necran hiristiyanla-
rinin Mescid-i Nebevi'de &yin yapmalarina
miisaade etmesi (ibn Hisam, 11, 206), Ye-
men’e vali olarak génderdigi Muaz b. Ce-
bel’e yahudilere dinleri konusunda prob-
lem ¢ikarmamasi talimatini vermesi (Be-
laziirf, s. 71) gibi érnekler de muslimanla-
rin bunlara karsi bir yakinlik hissetmeleri-
ne yol acmis, bdylece musliman toplum-
larda islam tarihi boyunca kalic1 bir miisa-
maha ruhunun gelismesinde buyUk tesiri
olmustur. Bu miisamahakarlik sadece fer-
di ve ahlaki bir tavir olarak kalmayip hukuki
ve siyasi norm haline déniismus, bunun
ilk 6rnegini de Hz. Peygamber’in Medine’-
ye hicretinden sonra diizenlenen ve Medi-
ne Soézlesmesi olarak anilan anayasa olus-
turmustur. Bu metinde, mislimanlarla
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birlikte Medine’'deki yahudilerin de din ve
vicdan hurriyeti gibi temel haklari gliven-
ce altina alinmistir.

Devlet tarafindan haklari giivence alti-
na alindidi i¢in “zimmi” veya “ehl-i zimme”
denilen gayri muislim tebaa hakkinda uy-
gulanan sistem inang, ibadet, egitim, bay-
ram ve eglence, cenaze toérenleri, isim koy-
ma gibi farkl alanlarda o ¢aglarin sartlari
icinde degerlendirildigi ve diger devletlerin
uygulamalariyla Karsilastirildiginda énem-
li haklar ve imtiyazlar icerdigi gorulir. Bu
sistemde gayri muslimler genellikle yéne-
timle genig ¢capli sorunlar yasamamis; bu
husustaki olumsuzluklar, basta misyoner-
lik faaliyetleri olmak tizere Bati etkisinin ve
mudahalelerinin streklilik kazandigr XIX.
yuzyildan itibaren ortaya ¢ikmaya bagsla-
mistir (genis bilgi icin bk. Arnold, tiryer;
Oztiirk, tiir.yer.; Jaffad, 11/1 [1954], s. 60-
76; Abdul Ali, LVI/ 2 [1982], s. 105-120; ay-
rica bk. GAYRI MUSLIM; MILLET).

islam’da ilahf otoriteyi temsil eden, dini
inan¢ konusunda kendisini yanilmaz sayan
kilise benzeri bir otorite, buna bagl ola-
rak dinden saptigi iddia edilenleri cezalan-
diran engizisyon benzeri bir kurum, aforoz
etme ve yakarak éldirmeye kadar varan
cezalandirma seKilleri gibi dini yapilanma
ve uygulamalar bulunmadid icin islam ta-
rihinde musliimanlarin kendi aralarinda da
bir dini hosgériisizllik gelismemis; akaid
ve kelam kitaplarinda rastlanan dalélet,
Kufur ve irtidad isnatlari kurumsal ve sis-
temli bir cezalandirma uygulamasina yol
acmamistir. Abbasiler déneminde bir ara
g6rulen mihne olaylari, Osmanlilar devrin-
de rastlanan birka¢ idam hadisesi gibi 6r-
nekler ise Islam’in miisamahakar karakte-
rini zedeleyecek boyutta olmayip bunlar
goriinuste dini gerekgelere dayandirilsa da
gercekte siyasi sebeplerle aciklanmakta-
dr.

(Ote yandan gerek islam timmetinin ken-
di icinde gelisen dini konulardaki anlayis,
yorum ve uygulama farkliliklarina, gerek-
se diger dinlere ve kiiltiirlere karsi goste-
rilen miisamahakar tavir islam’in temel
inang, ibadet ve ahlak ilkelerinden taviz
verilmesi, bunlari tahrip edecek boyutta-
ki asiriliklar karsisinda bir ilgisizligin orta-
ya cikmast sonucunu doguracak derecede
bir 6lguisiizIigin gelismesine imkan tanin-
mamigtir. Son zamanlarda Batt hiristiyan
dinyasinin inisiyatifinde strduirilen dinle-
rarasi diyalog ¢alismalari hakkinda muslu-
man fikir adamlarinin yaptidi tartismala-
r1 ve islam toplumlarinin bu tartismalara
gobsterdidi ilgiyi de bu duyarliidin etkisine

baglayip saglikli bir siire¢ olarak degerlen-
dirmek gerekir.
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Diger Dinlerde. Tolerans kavrami, hem
doktrinel hem siyasi- hukuki anlamiyla bi-
tln dinler ve cemaatler arasi iligkilere ko-
nu olmakla birlikte daha ziyade evrensellik
ve hakikat iddiasina sahip tek tanrili dini
gelenekKler, bilhassa dogma ve kurtulug
merkezli Katolik Hiristiyanlik'la baglantil
olarak giindeme gelmektedir. Eski Yunan
ve Roma’nin eklektik ve ¢cok tanrili ulus din-
leriyle ahléki- pratik vurguya sahip mistik
Uzakdogu dinlerinin ise 6z itibariyle diger
inanclara kargt daha agik oldugunu séyle-
mek mimkindlr (Batuhan, s. 52).

Bir nevi milli tanri inancina dayanan es-
ki israil dininde kutsal topraklar disinda
yasayan diger milletlerin kendi ¢ok tanrili
inanclarini devam ettirmeleri normal ka-
bul edilmekle birlikte (Tesniye, 4/19) Ken-
‘an iline yerlestikten sonra israilogullar
arasinda putperestlige ve farkl dini uygu-
lamalara g6z yumulmamugtir. Tevrat'ta, o
bodlgede yasayan kavimlerin (putperestler)
yok edilmesi ve Msé geriatina uymayan
israilogullar’nin éliimle cezalandiriimasi
emredilir (Tesniye, 13/6-19; 17/2-5). Ibrani
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peygamberlerine ait kitaplarda da putpe-
rest toplumlarin lanetlenip cezalandiriima-
sindan bahsedilmekle beraber (isaya, 45/
14-17; Yeremya, 10/25; 21-22) asil tenkit
konusu Israil Tanrisr'ni terkedip putperest
kavimlerin pesinden giden israilogullarr’-
dir. Hasmoni hénedani devrindeki bagim-
sizlik déneminde siyast sebeplerle, Israil
soyundan olmayan bazi Sdmi gruplarina
(idumiler ve ituriler) zorla israil dininin be-
nimsetildigi géralur.

Cemaat ici ve cemaat disi gruplar ara-
sinda éngérilen ayirim Ortacag yahudi
6gretisinde daha belirgindir. Yahudi alim-
leri, putperestlerden daha tehlikeli kabul
ettikleri heretiklerle dini-diinyevi her tur-
1t temasin kesilmesini ve hatta oéldirdl-
melerini gerekli gérmustir (Hullin, 13,
Gittin, 45° Avodah Zara, 26°®°; Mishneh
Torah, Edut, 11/10; Mamrim, 3). Daha son-
ra ortaya cikan gruplara da (Karai, Saba-
taist, Hasidik ve Reformist) cemaat disi-
na atma (herem) cezasi ge¢ déneme ka-
dar uygulanmistir. Genel olarak Ortacag
yahudi égretisinde nihai kurtulug yahudi-
lere mahsus olmakla birlikte diger inang-
lara yonelik tolerans, yahudilerin siyasi
ozerKliklerini kaybettikleri miladi ilk asir-
dan modern Israil Devleti’'nin kurulusuna
Kadar yahudi tarihinde fazla kargilik bul-
mamistir. Bununla birlikte, yahudi aydin-
lanmasinin éncilerinden sayilan Baruch
Spinoza ve Moses Mendelssohn gibi dii-
sUnurler tolerans ve esitlik yanlisi gérus-
ler ortaya koymuslardir (Katz, s. 169-181).
Gunimiuzde ise liberal yahudi olugumlari
Ortodoks otoritelerce taninmamasina rag-
men Yahudiligin tolerans yanlisi kanadini
meydana getirir.

Tolerans kavraminin hiristiyan diinyasin-
da sistematik olarak kullanimi Ortacag’-
dan 6ncesine gitmez. Kelimeye farkli do-
nemlerde degisik anlamlar yiklenmis, er-
ken Hiristiyanlik devrinde (Yeni Ahid ve ki-
lise babalarinin yazilari), hiristiyan fertle-
rin dini-dinyevi her turla sikintiya ve olum-
suz duruma sabirla tahammiul gésterme-
leri seklinde dini-ferdi bir vurgu 6ne cik-
mustir (Korintoslular'a ikinci Mektup, 1/6;
Augustine, s. 833-834). Ortacag'da ise (Ki-
lise kanunlari: XII-XIII. yiizyil) kelime “gu-
cli elinde bulunduran, iyilyi ve dogruyu tem-
sil ettigine inanilan kesimin (kilisenin) ké-
tller (kafir ve ahlaksizlar) karsisinda iradi
olarak pasif tutum sergilemesi, onlari en-
gellememesi” anlaminda dini- siyasi bir
vurgu kazanmustir (Aquinas, 1X, 142-143).
Dolayisiyla pasif ve ferdi manada sabir ve
tahammil gésterme durumundan aktif
olarak ve bir otorite adina izin verme ya-
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