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NECMEDDIN-i KUBRA

Emin Han tarafindan onarilmistir. Kacar
burokrat ve edebiyatgisi Rizéd Kuli Han Hi-
dayet diplomatik bir gérevle Harizm'e git-
tiginde turbeyi ziyaret etmis ve o dénem-
deki durumu hakkinda bilgi vermistir.
Sovyet devrinde ziyaretcisi azalmakla bir-
likte turbe XIX. yuzyildan bu yana ilgi oda-
g! olmaya devam etmektedir.

Eserleri. 1. el-Usilii'l-‘asere. Necmed-
din-i Kibré&'nin en taninmis ve en etkili
eseri olup Akrebii't-turuk adiyla da bili-
nir. Kitap seyrd suldkiin U¢ mertebesiyle
baglar. {lk mertebe muamelat ehlinin (za-
hiri amelleri ifa edenlerin), ikinci merte-
be mucahede ve riyazet ehlinin, t¢lncu
mertebe Allah’a dogru méanen seyru sefer
edenlerin yoludur. Allah’a en yakin yol (ak-
rebii't-turuk) bu tGglinctistidir. U¢ mertebe-
nin agiklanmasini on ilkenin (tévbe, ztihd,
tevekkil, kanaat, uzlet, devamli zikir, te-
vecciih, sabir, murakabe, riza) izahi takip
eder. Emir-i Kebir Ali Hemedani tarafin-
dan Risdle-i Dih Ka‘ide adiyla Farsca'ya
tercime edilen eseri M. Molé (Ferheng-i
Iran-zemin, V1, Tahran 1937, s. 38-66) ve
Akrebli't-turuk ilalldh adiyla Ali Riza Se-
rif Muhsini (Tahran 1362 hs./1983, Kema-
leddin-i Harizmi'nin gerhiyle birlikte) ya-
yimlamiugtir. Kitabr Abdulgafar-i Lari ile
(nsr. Necib Mayil-i Herevi, Tahran 1363
hs./1984) Kemaleddin-i Harizmi Farsca, is-
mail Hakki Bursevi Tlrkce (nsr. Mustafa
Kara, Tasavvufi Hayat iginde, Istanbul
1980, s. 33-70) olarak serhetmistir. 2. Ri-
sdle ile’l-h@’imi’l-h@’if min levmeti’l-
l&’im. Necmeddin-i Kiibra, el-Usulii’l-
‘asere gibi on bélime ayirdidi bu eserin
bas tarafinda z&hir ve batin temizligi ya-
pilmadan rabbani huzura ¢ikilamayacagi-
ni, bunun da on hususa (tahéaret, halvet,
devamli susma, devamli orug tutma, de-
vamli zikir, teslimiyet, hatira bir sey getir-
meme, kalbi seyhe baglama, mecburiyet
halinde uyuma, yemede ve icmede orta
yolu izleme) riayet etmekle mimkiin ola-
bilecegdini belirttikten sonra bu hususlari
aciklamaktadir. Muellif eserini es-Sa@’ir
ile's-satiri’l-vacidi'l-macid adiyla Farsca’-
ya cevirmis (nsr. Mes'd Kasimfi, Tahran
1361 hs./1982), riséle Turkce'ye de tercl-
me edilmistir (trc. Mustafa Kara, Tasavvufi
Hayat icinde, s. 73-90). 3. Adabii’s-stfiy-
ye. Tasavvuf adabina dair konularin yedi
bélimde (hirka giyme, oturma, kalkma,
hankaha giris, misafiri karsilama, seméa
katilma, sefer) ele alindidi eserin muhte-
vas! Ebi'n-Necib es-Sithreverdi’nin Add-
bii'l-miiridin’ini ve diger sifi adab kitap-
larini hatirlatir niteliktedir (nsr. Mes‘Gd Ka-
simf, Tahran 1361 hs./1983). 4. Fev@’ihu'l-
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cemal ve fevatihu'l-celal. Necmeddin-i
Kubra'nin Batili arastirmacilarca en ¢ok
taninan eseridir. Muellif bu eserinde sah-
si his ve musahedelerine agirlik vererek
gaybet halindeki tesbitlerini kaleme almis,
duguncelerini aktarmistir. Mlcahede, mu-
sahede makami ve bu makamda viicut,
nefis ve seytan arasindaki farklar, zikir
atesiyle seytan atesi arasindaki fark ve ha-
tir-1 Hak ile hatir-1 nefs farki, kuldan mu-
kellefligin distp dismemesi, istigfar ve
nefis gibi konulari anlattiktan sonra muisa-
hede konusuna dénen Necmeddin-i Kub-
ra mugéhedeyi edna ve a‘la olmak Uzere
ikiye ayirmisg, gayb aleminde yeryuzinde
6rnedi bulunan varliklarla ilgili misahe-
delere edna, semavi varliklarla ilgili musa-
hedelere a‘la adini vermistir. Ona gére gay-
bet halinde iken musahede edilen gékyu-
z(U diinya goéziyle gérilen gékylzu degil-
dir. Gayb adleminde daha latif, daha yesil,
daha saf ve parlak nice gék vardir. Ardin-
dan Necmeddin-i Kibra musahedeler ko-
nusunda 6zgin yorumlarda bulunur. Me-
sela saganak halindeki yagmuru muisahe-
de ilahi rahmetin niizaline isaret eder.
Nurlar iki kisimdir, biri kalpten ytikselir,
digeri arstan iner. Vicut kalp ile ars ara-
sinda perdedir. Kalp ile arg arasindaki bu
perde kalktiginda kalpten arsa bir kapi agi-
Iir, her iki nur birbirine ézlem duyar ve yuk-
selen nurla inen nurlar birlesir, Kur'an'in
ifadesiyle “nur Gzerine nur” olur (en-Nr
24/35). Nurlar yesil, kirmizi, sari, mavi gibi
renklerde gérilur. Bunlar ayni zamanda
manalardir. Mesela yesil nur kalbin dirili-
gine, sar1 hastaliga isarettir. Eserde ayrica
istigrak, fena, ask, vakt, sema, raks, hu-
mad-cimad, veliligin alametleri gibi ko-
nulara yer verilmistir. Tasavvuf tarihinin
en orijinal eserlerinden biri olan Fevd’i-
hu'l-cemal F. Meier tarafindan genis bir in-
celemeyle birlikte nesredilmistir (bk. bibl.).
Eser Turkge'ye (trc. Mustafa Kara, Tasav-
vufi Hayat icinde, s. 93-161) ve Fransizca'-
ya (trc. Paul Ballanfat, Les eclasions de la
beauté et les parfums de la majesté, Ni-
mes 2002) tercume edilmigtir. Kaynaklar-
da Necmeddin-i Kiibra'ya atfedilen “‘Ay-
nii'l-haydat isimli tefsir miridi Necmed-
din-i Daye'nin Bahrti’l-haka’ik ve'l-me‘a-
ni adl eseridir. Karisiklik Kiibra ve Daye’-
nin ayni adi tagimalarindan kaynaklanmak-
tadir. Bununla birlikte onun hayatinin son
dénemlerinde tefsirle mesgul oldugu kay-
dedilmektedir. Necmeddin-i Kibré&'ya ay-
rica rubailer nisbet edilmekteyse de bun-
larin bir kKisminin ona ait olmasi mimkin
gérinmektedir (diger eserleri igin bk. Me-
ier, XXIV [1937], s. 9-30).
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Kiibreviyye. Orta Asya kokenli U¢ blyuk
tarikattan biri olan Kibreviyye'nin (digerle-
ri Yeseviyye, Hacegan) kurulusunu Necmed-
din-i Kibré&’nin 580 (1184) yilinda Harizm'’e
donugtyle baglatmak mimkindur. Bu ta-
rihle vefat tarihi (618/1221) arasinda ge-
cen otuz sekiz yillik siirede velayet merte-
besine ermis altmiga yakin halife yetistiren
ve bu sebeple “seyh-i veli-tirés” unvaniyla
anilan Necmeddin-i Kibra'nin ve kendi-
sinden sonra halifelerinin yogun irsad fa-
aliyetleri sonucu tarikat, XIII ve XIV. yuz-
yillarda Orta Asya’'dan Hindistan ve Irak’a
Kadar genis bir alanda yayginlik kazanmis-
tir. Necmeddin-i Kiibréd'nin tarikat silsile-
si, seyhi Ammar Yasir el-Bitlisi ve Ebl'n-
Necib es-Siuhreverdi vasitasiyla Ma‘r(f-i
Kerhf'ye, ondan da imam Ali er-Rizé yoluy-
la Hz. Ali'ye ulasir. Ammar-1 Yasir, Suhre-
verdiyye'nin piri Ebli'n-Necib es-SUhrever-
di’'nin halifesi olduguna gére Kubreviyye,
Sthreverdiyye tarikatinin bir kolu olarak
kabul edilebilir. Bununla birlikte Necmed-
din-i Kibré'nin Misir'dan Harizm'’e doén-
mesiyle ortaya ¢ikan cografya farkliigi ve
tasavvufi vurgularindaki 6zgun tercihleri
sebebiyle Kibreviyye yeni ve mustakil bir
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tarikat niteligi kazanmistir. Bazi kaynaklar
ise Necmeddin-i Kiibra'nin silsilesini ismail
el-Kasri'ye dayandirir. Bu silsile de Abdiil-
vahid b. Zeyd ve Kimeyl b. Ziyad vasitasiy-
la Hz. Ali'ye ulasir (Zebidi, ithafii’l-asfiya’,
s. 253).

Bir tarikat silsilesinin olusmasi, tarikata
adini veren pirin géruslerinin silsileyi sur-
diren butun tarikat mensuplarinca kesin
ve baglayici olarak kabul edildigi seklinde
anlasiimamalidir. Bu durum o&zellikle ce-
sitli kollara ayrilan Kubreviyye icin s6z ko-
nusudur. Silsilesi Necmeddin-i Kiibra’ya
dayanmakla birlikte kendine mahsus bir
tarikat anlayisi olan ve mensuplari tarafin-
dan pir kabul edilen bir seyhin adina tari-
kat nisbet edilmesi ana tarikat olan Kub-
reviyye'nin kollarini arttirmistir. Necmed-
din-i Kiibré'nin misahedelerini tahlil et-
meye yonelik ilgisi, tarikatin temel bir 6zel-
ligi olarak basta Necmeddin-i Daye ve Ala-
Uddevle-i Simnani olmak Uzere sonraki
Kiibreviler tarafindan siirdarilmistiir. Ote
yandan Necmeddin'in eserlerinde Muhyid-
din Ibnii’l-Arabi’nin gériglerine hicbir atif-
ta bulunmamasina ragmen ibniy'l-Arabi’-
ye ilgi duyulmasi onun halife ve takipcile-
rinin ayirici 6zelligi olmustur. Benzer se-
kilde on iki imama gésterilen blyuk saygt
ve itibar birkag nesil sonra bazi Kiibrevi-
ler’i Sif olmaya sevketmistir. Sonraki do-
nemlerde kendisini $iilik ile uzlastirma ca-
balarina ragmen Necmeddin-i Kiibra ke-
sinlikle Stnni’dir.

Kibreviyye'nin tarih ve doktrin acisindan
gelisimini anlamak icin éncelikle Necrned-
din-i Kiibr&'nin yetistirdigi, ancak tarikatin
strdurdlmesi noktasinda hicbirine ézel bir
isarette bulunmadigi Mecdiddin-i Bagda-
di ve Necmeddin-i Daye gibi halifeleriyle
onlarin eserleri ve distinceleri Uzerinde
durmak gerekir. Bunlardan, Harizm yakin-
larindaki Bagdat kéyinde dogdugu icin
Bagdadi nisbesiyle anilan Mecdiiddin zen-
gin, egitimli ve sarayla iliskileri olan bir
ailenin gocugudur. Necmeddin-i Kliibr&'ya
intisabindan 6nce Sultan Aldeddin Muham-
med Hérizmsah'in 6zel hizmetinde bulu-
nan Mecdiddin’in sultanin dul annesiyle
gizlice evlendigi, bu sebeple sultanin onu
suya atarak bogdurdugu rivayet edilir. Bu
konuda birbiriyle celisen bagka rivayetler
de bulunmaktadir. Bu rivayetlerin ortak
noktasi onun saray esrafindan bir kadinla
gizli iliski icinde oldugudur. Sarayin tepki-
sinin diger bazi Kibreviler'in kin ve hase-
diyle birlesmesi Mecduddin'in élimtne se-
bep olmustur. Onun Necmeddin-i Kibréa
hakkinda, “Seyhimiz deniz kenarinda bir

Kustu, terbiye kanatlarini muridlerinin tze-
rine értmustu, maridleri yumurtanin ka-
bugunu kirip denize daldilar, o kiyida kal-
di” dedigi, bu s6z Uzerine seyhin serzenis-
te bulunarak “Deryada 6lsiin” dedigi ve da-
ha sonra bagsina bdyle bir hadisenin geldi-
gi, Necmeddin-i Kiibréa’nin Mecdiddin’in
éldirulmesinden dolayr Harizmsah'a kizdi-
d1, pisman oldugunu séylemesine ragmen
onu affetmedigi ve bu hadiseden dolayi
Harizm'in buttnlyle yakilip yikilacagini
kendisine haber verdigi rivayet edilir (Ab-
durrahman-1 Camf, s. 427-431). Tuhfetti'l-
berere fi'l-mes@’ili'l-‘asere basta olmak
Uzere cesitli Farsca risélelerin muellifi olan
Mecdiiddin-i Bagdadi seyhinden énce ve-
fat ettigi icin tarikatin silsilesinde yer al-
mamaktadir. Ancak bazi Kiibrevi kaynak-
larinda Necmeddin-i Kiibra ile Radiyytd-
din Ali Lala arasinda zikredilerek silsileye
dahil edilmektedir. Necmeddin-i Kiibra’-
nin, Mirsadii’l-‘ibad adh eseri ve Bah-
rii’l-haka’ik adl tefsiriyle taninan halifesi
Necmeddin-i Daye’nin de tarikati stirdiir-
me acisindan etkin bir rolii bulunmamak-
tadir. “Ayniizzaman” lakabini verdigi Ce-
maleddin-i Cili hakkinda yeterli bilgi yok-
tur. Cami onun Kazvin'e yerlestigini kay-
deder.

En etkili halifelerinden olan Sa‘deddin-i
Hammuye, Sam’da ikameti esnasinda “son-
suz okyanus” diye tanimladigi Muhyiddin
ibniil'l-Arabi ile sohbette bulunmus, ib-
nU’l-Arabi ona “tiikenmez hazine” diyerek
iltifat etmistir. Sadreddin Konevi ile de ta-
nisan Sa‘deddin-i Hammaye, Kibreviligi
ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid dusiince-
siyle bulusturan ilk Kiibrevi seyhidir. ilk
dénem Kubreviler'i arasinda onun disinda
bu dustnceye egilim yok denecek kadar
azdir. Sa‘deddin-i Hammuaye'nin énemli ta-
raflarindan biri de niibuvvet-velayet iligki-
sine dair gérusleridir. Hammuye'ye gére
her peygamber kendine has bir velayet yo-
niine sahiptir. Peygamber Allah’a yonelik
tavriyla veli, insana yonelik tavriyla nebidir
ve nebinin velayeti niblivvetinden Ustln-
dur. Nebi kelimesinin ilk harfi olan “nin"un
bir kelime olarak yazilmasi halinde basin-
daki ve sonundaki “nan” harflerini veli ke-
limesinin ilk harfi olan “vav”in birlestirdigi-
ni, bunun da velayetin niiblvvetten lstin
oldugunu gdsterdigini sdyleyen Sa‘ded-
din’e gére veldyet nibuvvetin nihayetinde
baslamaktadir. Dolayisiyla evliyanin batini
hakikatlerini izhari, ancak nubtvvetin son
peygamber Hz. Muhammed ile mihtrlen-
mesinden sonra baslayabilir. Bu gérus di-
ger bir Kuibrevi seyhi olan Alatiddevle-i Sim-
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nani tarafindan da ifade edilmistir. Ona
gore Ehl-i beyt'ten sadece on iki imam vell
olarak nitelenebilir. On ikinci imam bekle-
nen mehdidir ve hatemu’l-evliyadir. Meh-
diligini ilan etmek Gzere geri dénmesinin
gerceklesmesine az bir zaman kalmustir (el-
Misbah fi’t-tasavouf, s. 100-102). Bu tur fi-
kirler bazan Hammaye'nin Sii kabul edil-
mesine yol agmis ve onun hakkinda, son-
raki dénemlerde bazi Kibreviler'in de be-
nimseyecedi Siiligin ilk izlerinin gérildugu
“erken Sii” tanimlamasi yapilmistir. Aslin-
da Hammauye'nin velayet ve on iki imam
tasavvurunda Siiligi ¢agristiracak bir ta-
raf bulunmamaktadir. Onun on iki imam
anlayisi sufi perspektifli bir kutsal tarih
anlayisini temellendirme girisiminden iba-
rettir. Ozellikle on ikinci imama hatemu’l-
evliya demesi ibnir'l-Arabi terminolojisin-
den uyarlanmig bir kavramdir.

Abdurrahman-1 Cami, Hammuye'nin
eserlerinin sirl ifadeler, zor kelimeler, ra-
kam, sekil ve devirler ihtiva ettigini, basi-
ret gozu ve Kkesif nuruyla acilmayan akil ve
fikrin bunlari idrak edemeyecegini séyler
(Nefehatti’l-tins, s. 431). Onun el-Misbah
fi't-tasavvuf'u gesitli isimlerin, terimlerin,
dini ve dlnyevi varliklarin, hepsinin étesin-
de Arap harflerinin, harfleri birbirinden ayi-
ran noktalarin yorumunu icermektedir. Bu
acidan eser Hur(filigin kaynaklarindan biri
olarak degerlendirilebilir.

Sa‘deddin-i Hammuaye, Bahrabad’daki
hankahina oglu Sadreddin ibrahim'i halife
tayin etmistir. Babasi gibi ¢cok genis bir
cografyada ozellikle hadis tahsili i¢in seya-
hatlerde bulunan Sadreddin, ilhanli ikti-
dariyla iliski kurmus, meshur tarihci Ata
Melik el-Cliveyni'nin kiziyla evlenmis, Ga-
zén Han'in Muslimanlidi segcmesinde et-
kili olmustur. Gazan Han'in ihtida térenin-
den sonra Bagdat yoluyla hacca giden Sad-
reddin déniste Sam’da bir siire kalarak
hadis tahsiline devam etmis, ardindan
memleketi Bahrabad’a dénup irsad faali-
yetini sirdirmustur. Hz. Ali, Fatima, Ha-
san ve Huseyin'e dair hadisleri iceren Fe-
r@’izti’s-simteyn adll bir eseri oldugu kay-
dedilmektedir.

Hammuye’'nin oglundan daha meshur
halifesi Aziz Nesefi gencliginde islami ilim-
lerin yani sira eczacilik tahsil etmis, felse-
feye egilimi tasavvufi eserlerine farkli bir
renk katmistir. Sa‘deddin-i Hammuaye'ye
Bahrabad’'da yaklasik 641 (1243-44) yi-
linda intisap etmig, ancak onun yaninda
uzun sure kalmayip Buhara’ya dénmis,
seyhi onu on yil sonra Buhara'da ziyaret
etmigtir. Abaka Han, Buhara'nin yikilma-
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sini ve halkin kilictan gecirilmesini emret-
tiginde (671/1273) Buhara’dan kacip énce
Hammuaye’'nin Bahrébad’'daki hankahina,
ardindan isfahan’a ve Siraz'a gitmis, Siraz'-
da ibn Hafif'in tiirbesinde riyazette bu-
lunduktan sonra Eberkih ve Kirman’a se-
yahat etmigtir. 700 (1300) yilindan biraz
once veya bu tarihte 6lmustir. Nesefi'nin
eserleri seyhi Hammuye'nin eserlerine go-
re daha kolay anlagilir niteliktedir. Kesfti'l-
hakd@’ik adli kitabinin hemen basinda 10
Cemaziyelevvel 680°'de (27 Agustos 1281)
bir riya gérdigund, bu riyada Hz. Pey-
gamber’in kendisine, “Hammuaye'nin 400
kitapta anlattigini sen on risalede 6zetle-
din; o konulari izah etmeyip sirlarken sen
ifsa edip genislettin. Hammaye bir ahma-
gin sana saldirida bulunacagindan kork-
maktadir” dedigini kaydeder. Ayrica 699
(1299) yilina kadar Kesfii'l-haka’ik't ifsa
etmekten sakinirsa kendisine herhangi bir
kétlligin dokunmayacaginin ve bitin
medreselerde bu kitabin okutulacaginin
bildirildigini sdyler. Kesfii'l-haka’ik’ta ba-
tini hakikatleri, séhiblizzaméan ve hatemu’l-
evliya olan on ikinci imamin zuhurunu an-
latan Nesefi, Maksad-1 Aksa adli eserin-
de sahiblizzaman zuhur ettiginde medre-
selerde zahirf ilim tahsilinin sona erip ha-
kikatlerin ortaya cikacagini kaydeder. Bu
kesfiyle Eberkih’ta gérdugu riya arasin-
da irtibat kurularak Nesefi'nin sahibuz-
zamanin 700 (1300) yilinda ortaya cikaca-
§1 ve Kegfti’'l-haka’ik'n bu konuda bir rol
oynayacagi beklentisi icinde oldugu séyle-
nebilir. Nesefi de seyhi gibi hatemu’l-ev-
liyay! séhibii'’z-zaman ile aynilestirir. Bu
dustnce velayet ve nubuvvet 6gretisiyle
baglantilidir. Nesefi'nin velayet anlayisi on
iki imam Siiligi'ne yakindir ve ibnii’l-Arabi
terminolgjisinin rengiyle boyanmistir. Bu
goérusiinden dolayt NOrullah Susteri onun
Sii oldugunu ileri strer. Ancak Nesefi'nin
disuncelerinin yanhs kavrandidi sdylene-
bilir. ikisi Stinni, biri Sii ¢ alimin mezhep
farklar1 konusundaki diistincelerini deger-
lendiren Nesefi'ye gére bu hususta Sii ve
Sunni ulemasi ayni seviyededir. Nesefi sa-
hislarin belli bir mezhebe uymalarinin fer-
di tahkik dedgil, taklid neticesi olduguna
dikkat cekerek biitiin mezheplerin ittifak-
la kabul ettigi ve biittn insanlarin hosgor-
digu davraniglara sarilmayi tavsiye eder
(Kesfti’l-hak&’ik, s. 27-29). Bu da onun $ia’-
y1 desteklemediginin bir géstergesidir. Bu-
nunla birlikte icméa konusunda bazi sinir-
lamalar getirerek icmar evliyaya, dzellikle
Ehl-i beyt imamlarina tahsis eder (a.g.e.,
s. 4). Ismaililer ve 6zellikle Bedahsan Is-
mailileri, Nesefi'nin ismaili olduguna dair
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Kesfii'l-haka@’ik'ta bazi deliller bulundugu-
nu ileri suirmuslerdir (Ivanow, s. 99). Hal-
buki Nesefi'nin hi¢bir eserinde, yasadigi
dénemde mevcut oldugu sekliyle ismaili-
ligin farkinda oldugunu gésteren bir isa-
ret yoktur; sadece Maksad-1 Aksd’'nin bir
yerinde (s. 246-247) sahiblzzamanin Kur-
tulusun ta kendisi oldugunu, islam'’in, ima-
nin, namazin, orucun ve haccin batini ha-
kikatleri zuhur ettiginde bunlarin harici
sQretlerinin zail olacagini ileri strer. Bu
ifadelerle ismaili gériisler arasinda bazi
benzer noktalarin bulundugu séylenebilir.
Nesefi'nin énceliKli ilgisi, temel konu ve
kavramlara dair 6z tartismalar Uretmek
ve bunu kolay anlasilir bir dille gercekles-
tirmektir. Onun Kitébii'l-Insani’l-kamil'i
dinin geleneksel U¢ asamasini (seriat, ta-
rikat, hakikat) ayrintili bicimde anlatan bir
giris ihtiva eder. Girisi takip eden yirmi iki
risélenin temel konulari insanin tabiati ve
yaratiligi, tevhid mertebeleri, &hiret ahvali,
seyru suldk, alem-i sugra (insan), alem-i
kubra (kainat), yaratilisin mertebeleri, ka-
lem gibi semavi varliklarin mahiyeti, va-
hiy-ilham ve rlyalar arasindaki farklilik-
lardir. Ayni konular dokuz bélimde tasnif
edilen Kesfii'l-hak@’ik'ta ve Ziibdetii'l-
hak@ik’ta da vardir. Alem-i sugra-alem-i
kiibré meselesine dair Ziibdetti'l-haka’ik -
ta iki genis bélim yer almakta olup bu bé-
lumlerin kaynagi henlz yayimlanmamis
olan Mebde’ ve me‘ad risalesidir. Nese-
fi'nin Maksad-1 Aksd’sl, bir Avrupa diline
cevrilen ilk tasavvufi mensur metin olmasi
bakimindan énemlidir. Eserin Turkge agik-
lamalara dayali Latince tercimesi Kéln'de
1665'te yayimlanmistir.

Necmeddin-i Kiibré'nin bir diger halife-
si bir Turk olan veya Turk gevrelerinde fa-
aliyet gosteren Baba Kemal-i Cendi, Ha-
rizm’'de dogmus ve yetismistir. Ismindeki
“Baba” lakabi Necmeddin-i Kiibra'nin ha-
lifelerince pek kullaniimayan bir lakaptir.
Cendi'nin Turkmenler arasinda “Seyh Ba-
ba” diye meshur oldugu rivayet edilir (De-
Weese, LXXI/1 [1994], s. 67). Necmeddin-i
Daye, Radiyyuddin Ali Lala ve Sa‘deddin-i
Hammiye, Mogol saldirilari karsisinda ba-
tiya dogru gé¢ ederken Baba Keméal-i Cen-
di, Harizm'in diismesinden kisa bir siire
6nce firtinanin merkezi Cend’e gé¢ etmis-
tir. Pek saglam olmayan bir tahmine gére
Mogollar arasina Necmeddin-i Kiibra tara-
findan casus olarak génderilmistir (a.g.e.,
s. 76-79). Baba Kemal’in miuridlerinden
Kasgarli Kemaleddin Muzafferi’'den sonra
Turkistan'in Yesi sehri muftusit Mecdud-
din Ahmed Mevlana halife olmus ve ken-
disinden iki Kubrevi kolu ¢ikmistir. Birinci
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kol Bahaeddin Kubrevi, Danismend Mu-
hammed Mevlana (Ahmed Mevlana'nin
kardesi), EbU’l-Fitah b. Bahaeddin, EbU’l-
Vefa-yi Harizmi vasitasiyla Kemaleddin-i
Hérizmi'ye ulasir. Bu silsiledeki son iki isim
daha meghur olmustur. “Pir-i feriste” laka-
biyla taninan Ebii’l-Vefa-yi Harizmi, ibnii’l-
Arabi ve Mevlana Celéleddin-i Rmi’den
etkilenerek bazi beyitler insad etmigtir.
Ebu’l-Veféd'nin halifesi Kemaéleddin-i Hariz-
mi, Mesnevinin ik U¢ cildine Cevahirti'l-
esrdr adyla bir serh yazmistir. Serhin ilk
cildinde Kubrevi menkibeleri bélimu bu-
lunmakta olup bunlarin bir kismi Mevla-
na Celéleddin, Bahaeddin Veled ve Sems-i
Tebrizi ile ilgilidir. Yenbt‘u'l-esrdr adll
Farsca bir ahlak kitabiyla Ozbek Sultani
EbU’l-Hayr’a ithaf ettigi Basiri’'nin Kasi-
detti’l-btirde’sine Harizm Turkgesi'yle yaz-
digi Kesfii'l-hiida adli bir serhi bulunan
Kemaleddin-i Harizmi, 836 (1433) veya
840 (1436) yilinda Harizm'’deki bir ayaklan-
ma sirasinda katledilmis ve seyhi Ebu’l-
Vefé'nin yanina defnedilmigtir. Ebi’l-Ve-
fa-yi Harizmi ve Kemaleddin-i Harizmi’den
sonra Kubreviyye'nin ortaya ¢ikig yeri olan
Harizm’de sona erdigi séylenebilir. Mec-
diddin Ahmed Mevléné’'dan gelen ikinci
kol EbG Hélid, Semseddin Mahmad ve Ha-
mid-i Semerkandi seklinde devam eder.
Hakkinda yeterli bilgi bulunmayan bu sah-
siyetlerin ardindan bu kol Ahmed CavnpQ-
ri vasitasiyla Hindistan’a ge¢cmis dért ne-
sil sonra da Abdiilahad-1 Sirhindi’ye ve on-
dan oglu imam-1 Rabbani Ahmed-i Sirhin-
di'ye intikal etmistir. Her seyden énce bir
Naksibendi olan Ahmed-i Sirhindi'nin Kuib-
reviyye'ye intisabi ikinci planda kalmgtir.

Seyfeddin-i Baharzi, Kiibreviyye'nin en
6nemli kollarindan biri olan Baharziyye'nin
piridir. 586°da (1190) Kuhistan’da dogan,
Herat'ta tasavvuf yoluna giren ve ilim tah-
sil eden Béaharzi, Necmeddin-i Kiibr&'ya in-
tisap ettikten sonra kisa bir surede seyru
suldkini tamamlamisg, seyhi tarafindan
tarikati yaymasi icin Buhara'ya génderil-
migtir. Hayatinin yaklagsik kirk yilini Buha-
ra’da geciren Baharzi sehrin en sevilen sa-
filerinden biri olmustur. Mengii Han'in an-
nesi, Buhara’'da bir medrese insa etmesi
icin Baharzi'ye mali yardimda bulunmus,
medresenin denetimini emanet edip adi-
na bir vakif kurdurmugtur. Baharzi ayrica
Buhara disindaki Feth&béad'da bir hankah
acmig, Mogollar’la irtibata gecilmesinin
onlari islam’a 1sindiracag diisiincesiyle Ca-
gatay Han'in veziri Kutbiiddin’e manzum
bir mektup géndermis (Barthold, s. 541),
gelecekte Altin Orda’nin sultani olacak Ber-
ke ile Buhara'yi ziyaret etmis, ziyareti sira-
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sinda Berke'nin islam’t secmesinde etkili
bir rol oynamustir. Baharzi'nin etkisi Buha-
ra'nin 6tesinde Kirman’a kadar ulagsmistir.
Kutlug Han hiikiimdarliginda Kutlug Ter-
ken Hatun’un istegi Gizerine ortanca oglu
Burhaneddin Ahmed'i Kirman'’a yollamis-
tir. Terken Hatun onun i¢in burada bir han-
kah tesis ettirmis, bu hankah daha son-
ralar1 Kibreviyye'nin Guiney ve Guneydo-
gu Iran’da yayiimasinda énemli merkez-
lerden biri olmustur. Burhaneddin’in ve-
fati Gzerine (696/1297) Kirman hankahin-
da yerine oglu Ebu’l-Mekarim Yahya gec-
mistir. Baharzi en kiigik oglu Mazharid-
din Muhammed'i Mevlana Celaleddin-i Ra-
mi'ye hirmetlerini sunmasi icin génder-
mistir. Bu sadece edebi bir iligkiyi gdster-
mekte olup ortada Kibreviyye ile Mevle-
viyye'yi birbirine baglayacak herhangi bir
kanit bulunmamaktadir.

Fethabad Hankahi, Baharzi'nin 659'da
(1261) vefatinin ardindan yaklasik bir asir
boyunca genislemesini stirdirmusttr. Ba-
harzi'nin yerine gecen en buyuk oglu Cela-
leddin Muhammed iki y1l sonra Mogol isti-
lasinda éldurilince yegeni Ebu’l-Mefahir
Yahya b. Ahmed-i Baharzi seyhlik vazi-
fesini Ustlenmek icin Kirman’dan Fetha-
bad’a gelmis, onun ayrilmasi Uizerine Kib-
reviyye Kirman’'da giderek zayiflamigtir.
Ailenin diger mensuplari Kirman’da otur-
maya devam etmis, sehirde “sahan-1 Bu-
héré” olarak taninmis, ancak tarikat faali-
yetinde bulunmamustir. Yahya b. Ahmed-i
Béharzi devrinde Fethdbad Hankahi'na
zengin bagislarda bulunulmus, kélelerin
azad edilmesi i¢in fonlar ayrilmig, musli-
man olmalari ve hankaha hizmet etmeleri
saglanmistir (Chekhovich, s. 184). Bu dé-
nemde hankahi ziyaret eden ibn Battita,
misafirlerin dervigler tarafindan Farsca ve
Turkee siirler okunarak karsilandigini ve
bol ikramda bulunuldugunu anlatir. Yah-
ya b. Ahmed-i Baharzi'nin safi adab ve er-
kanina dair Evradii’l-ahbab ve fusilii’l-
adab adh kitabi, Seyfeddin-i Baharzi hak-
kinda ayrintili bilgiler yaninda ona ve di-
ger Kubrewi seyhlerine nisbet edilen gazel-
leri icermesi bakimindan olduk¢a degerli-
dir. Baharzi ailesi XIX. ylzyilin sonuna ka-
dar Buhara'da varligini sirdirmustur. Kib-
reviyye'nin, Seyfeddin-i Baharzi'nin Delhi’-
ye gonderdigi halifesi Necibuddin-i Firdev-
si tarafindan kurulan Firdevsiyye kolu VII.
(XIIL.) yazyilin sonlarinda Delhi, Bihar ve
Bengal'de yayilmigtir.

Necmeddin-i Kiibr&'nin tarikata yaygin-
lik kazandiran en énemli halifesi Radiyytd-
din Ali Lala’dir. En biiyik Kubrevi silsile-

sini devam ettiren Kisi olarak tanimlanan
Radiyyuddin yaklasik 555'te (1160) Gaz-
ne’de dogdu. Babasi Hakim Senai'nin ye-
genidir. Radiyyliddin Ali'nin Necmeddin-i
Kibra'ya intisabinin bir rilya neticesinde
gerceklestigi kaydedilmektedir. Rilyasinda
Necmeddin'in bir¢ok kimseyle beraber ken-
disine de yardimda bulundugunu gérmus,
uyandidinda hemen onu aramaya koyulup
uzun yillarini seyahatlerde gecirmis, seya-
hatleri sirasinda yaklasik 120 seyhten hir-
ka giymis, Tiurkistan’da Ahmed Yesevi'-
nin hankahinda misafirken Necmeddin'’in
Hérizm'’de bulundugunu égrenince hemen
Héarizm’e gitmis ve ona intisap etmistir.
Radiyyuddin Ali Lala, Necmeddin’in hali-
fesi kabul edilmekle birlikte Mecduddin-i
Bagdadi tarafindan yetistirilmis ve yine
onun tarafindan Nisébur’a génderilmigtir.
Hammuaye ailesinin kendisine yonelik mu-
halefetinden dolay! burada sikintili dénem-
ler yasayan Lala 642'de (1244) Isferayin
civarinda Gurpan (Curfan) kdytnde vefat
etti (Abdurrahman-1 CAmi, s. 437-439).

Radiyyiddin Ali Lala’nin silsilesi sessiz-
ligiyle meshur Cemaleddin Ahmed Gur-
pani ile devam etmistir. Muridi Nareddin
Abdurrahman el-isferayini onun kekeme
oldugundan dolay1 konusmadigini belir-
tir. Gurpani'nin Sa‘deddin-i Hammuye’-
nin yanina gittiginde Hammaye'nin ken-
disine icazetname vermeyi teklif ettigi,
onun sessizligini bozup bu teklifi, “Ben Al-
lah’a icazetname ile kullukta bulunmam”
diyerek reddettigi rivayet edilir (a.g.e., s.
436). Zikr-i haflyi ve basi sagdan sola at-
ma seklindeki zikir hareketini uygulayan
Gurpani 669'da (1270) vefat etti.

Gurpani'nin muridi Nareddin Abdurrah-
man-1 Isferayini, 639'da (1242) Horasan'-
da Isferayin sehrinin Kesirk kéylinde EbQ
Bekir el-Kettani adina insa edilen bir han-
kahta dogdu. Cesitli seyhlerle gérustiikten
sonra gencliginde Gurpanf'ye intisap etti.
Gurpéani'nin vefatindan yedi yil sonra bazi
muridlerin refakatinde hac icin Horasan'i
terketti. Bagdat’a ulastiginda hacca git-
meyi erteleyip Bagdat’'ta Gi¢ hankah kura-
rak irgad faaliyetini strdirdu. Asil gayesi
hiléfetin eski merkezinde islam’in otorite-
sini tesis etmek ve bu konuda Mogol ha-
nedanina yardimci olmakti. Bu amacla Ar-
gun’un yahudi veziri Cemaleddin ve diger
vezirlerle baglantilar kurdu, Vezir Sa‘ded-
din-i Saveci'yi mirid edindi, daha 6nem-
lisi Gazén Han ve Olcaytu’ya hitaben risa-
leler kaleme aldi. Gazan Han’a yazdigi bir
mektupta arifin melekt, sultanin ise mulk
aleminin kutbu oldugunu séyleyerek ikisi
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arasindaki irtibati vurguladi. isferayini’-
nin Bagdat'taki faaliyetleri diger Kubrevi
seyhlerinin faaliyetlerine benzemektedir.
Seyfeddin-i Béharzi ve Sadreddin-i Ham-
miye de Mogollar'in islam’t kabul etme-
leri icin bilyiik gayret sarfetmistir. isfera-
yini ilk dért halifenin Stnniler’ce idealles-
tirilmesini onaylar, Hz. Ali'nin velayet bil-
gisinin zirvesini temsil ettigini kabul eder,
ancak bu kabul ona gére Sia’y1 Ehl-i stin-
net'’e tercih etmeyi gerektirmemektedir.
Bu sebeple Olcaytu'nun sectigi Isnaaseriy-
ye Siiligi ile Isferayini’nin gériisleri arasin-
da herhangi bir iligki kurmak mimkun
degildir.

717de (1317) vefat eden Isferayini’den
sonra Kibreviyye silsilesi Nriyye ve Rik-
niyye adli iki kola ayrilmstir. Nareddin-i is-
ferayini'ye nisbet edilen Nariyye kolu Emi-
niddin Abdusselém Hundi, Fahreddin K&-
zer(ni, Sehabeddin ed-Dimagki tarafindan
surdurdlmus ve X. (XVI.) ylzyilin sonlari-
na kadar devam etmistir (Zebidi, ‘fkd, s.
97). Riikneddin Alatiiddevle-i Simnani’'ye
nisbet edilen Rikniyye kolu ise Kubreviy-
ye gelenegini sirdirmesi acisindan daha
6nemlidir. Bircok eserin muellifi olan Sim-
nani, Abdirrezzak el-Kasani gibi cagdasi
olan saff sahsiyetlerle genis iligkiler agina
sahiptir. Muhyiddin Ibni’l-Arabi’nin fikir-
lerini ve &zellikle vahdet-i viicGdu tenkit
etmig, Kur'an'in yedi batindaki ménasina
paralel olarak yedi mertebeli bir letéif se-
mast inga etmis, Necmeddin-i Daye'nin ya-
rim kalan tefsirini tamamlamistir. Simna-
ni'nin meshur muridleri sunlardir: Haca-yi
Kirmani, Selmén-1 Saveci, Esref Cihangir-i
Simnani, Ahi Takiyytddin Ali Dosti ve Mah-
mad-i Mezdekani. Bunlardan Hindistan’a
gidip Eved (Oudh) yakinlarina yerlesen Es-
ref Cihangir-i Simnani'ye tarikatin Esrefiy-
ye kolu nisbet edilir. Simnani, Ahi Ali Dosti
ve Mezdekant'yi Kiibreviyye silsilesinin en
6nemli halkalardan biri olan Emir-i Kebir
Seyyid Ali-i Hemedéani'nin terbiyesi gére-
viyle vazifelendirmistir.

734’te (1334) seyahate cikan Ali-i He-
medani yirmi yil sonra Hemedan’a dén-
mus, burada gegirdigi on sekiz yilin ardin-
dan doguya hareket ederek 773'te (1371)
Bedahsan’a ulasmig, faaliyetlerini sikca
golgeleyen sinirli tabiatina ragmen Bedah-
san emiriyle iyi iliskiler kurmus, 6nemli ha-
lifelerinden Nireddin Ca‘fer-i Bedahsi ile
Hace ishak Huttalani kendisine burada in-
tisap etmistir. Hemedani'nin faaliyetleri-
nin en etkili oldugu yerlerden biri de Kes-
mir’dir. Kesmir'e dénce 762'de (1361) ye-
deni Taceddin gidip Srinagar’a yerlesmis,
Sultan Sehabeddin onun burada hankah
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kurmasini saglamig, daha sonra diger ye-
geni Seyyid Huseyin de 773'te (1371) Kes-
mir’e gitmis, amcasina mektup géndere-
rek Timur’un zararl tesirlerinin Kesmir’i
etkilemedigini ve burada gesitli ihtida ha-
diselerinin vuku buldugunu haber vermig
(Abdul Qaiyum Rafiqi, s. 36) ve onu Kes-
mir'e davet etmistir. Muhtemelen 774
(1372) yilinda Kesmir’e giden Ali-i Heme-
dani, Srinagar’da bir hankah kurduktan
sonra Kesmir vadisine dogru seyahate ci-
karak o siralarda Hindular'in yogun bulun-
dugu bircok bélgede islam’ teblig etmis,
buralarda hankahlar acmis, vekiller tayin
etmistir. Kubreviyye'nin Hemedaniyye ko-
lunun piri olan Ali-i Hemedani'ye 100’den
fazla riséle izé&fe edilmektedir. Hacimli
eserlerinden olan Zahiretti’l-miiltik sul-
tanlara ahlaki ve tasavvufi nasihatleri ice-
rir. Fususti'l-hikem’e yazdigi serh Hace
Muhammed Pars&’ya nisbet edilmektedir.
Hemedani kendisinden énceki Kiibrevi me-
sayihinin aksine vahdet-i viicid anlayisina
olumlu yaklagmustir.

Hemedani'nin bir¢ok takipcisi onun Kes-
mir’deki irsad faaliyetini devam ettirmis-
tir. Bunlardan Pir Muhammed Haci Kari-i
Belhi seyhi gibi Kesmir Sultani Kutbiiddin
ile yakin iligkiler kurmus, Srinagar’da ve
diger yerlerde hankahlar kurdurmustur.
Hemedani'nin Kesmir'de faaliyet gdsteren
diger halifesi Seyh Ahmed babasi Siley-
man ile birlikte Brahmanizm’den ihtida et-
migstir. Baba ogul Hemedéani'ye Bedahsan'-
da intisap etmis, Seyh Ahmed’'den sonra
hiléfet oglu Seyh Fethullah’a, ardindan Seyh
Ismail’e gecmistir. Bu silsilenin en meshur
s(fisi olan Seyh ismail, Srinagar’in dis bél-
gelerinden Kih-i Marén’da (Hariparpat) bir
hankah kurmus, yanina da bir medrese
inga etmistir. Mahalli idarecilerle iyi iligki-
ler kuran Seyh ismail, Sultan Hasan Sah
tarafindan geyhdlislamlik makamina ge-
tirilmistir. Vefati Gizerine (916/1510) han-
kahta yerine Baba Ali Neccar gecmig, onun
Sillige gecmesinden sonra hiléfeti oglu Fet-
hullah tstlenmistir. Hayatinin geri kalan
kismini Pencap’taki Siyalk(t'ta geciren Seyh
Fethullah’in 6lumiuyle birlikte Kibreviligin
Kesmir'deki bu kolu sona ermigtir (a.g.e.,
s. 86- 97).

Seyyid Ali-i Hemedani’'nin vefatinin ar-
dindan halifeleri Hace ishak Huttalani ve
Ndreddin Ca‘fer-i Bedahsi tarafindan ye-
tistirilen oglu Mir Seyyid Muhammed He-
medani 796’da (1393-94) Kesmir'e gitmis,
Sultan iskender onun miiridi olmus ve adi-
na Ali-i Hemedéani'nin Kesmir'de yasadigi
mahallede Hankah-1 Mualla adiyla meshur
bir hankah agmistir. Mir Seyyid Muham-
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med, sultani Hindu tapinaklarinin yikilma-
s1 konusunda ikna etmis, Hindu halktan
cizye almasi icin sultana baski uygulamis-
tir. Diger bir Kubrevi seyhi Seyyid Muham-
med el-Belh’'nin bu uygulamaya karst ¢i-
Kip cizyenin kaldiriimasini saglamasi uze-
rine Mir Muhammed Kesmir'i terketmis-
tir. Mir Muhammed'in halifelerinin buyuk
cogunlugunun iran ve Maveraiinnehir'den
gelen gégmenler oldugu kaydedilmektedir.

Seyyid Ali-i Hemedani'nin basta gelen
halifesi Hace ishak Huttalani'dir. Hemeda-
niyye kolundan Huttalani'nin halifesi Mu-
hammed Nurbahs vasitasiyla Sii Nurbah-
siyye ve diger halifesi Abdullah-1 Berziga-
badi'den Sii Zehebiyye Kkollart dogmusgtur.
Kubreviyye'nin orijinal kékleriyle bir iligkisi
bulunmayan bu Kollarin Siillesme siireci
kaynaklarda farkli sekillerde anlatiimakta-
dir. Kaynaklara gére Nurbahsiyye, Huttala-
ni'yi kendisinin kaynagi olarak degil onay-
layicisi diye gérmektedir. Bazi kaynaklarin
rivayetine gére Huttalani yaglanip eli ayagi
tutmaz bir hale gelince halifesi Muham-
med Nurbahs kendisinin mehdi oldugunu
ilan ederek seyhi Huttalani'yi de bu konu-
daikna etmigtir (Ststeri, I, 143- 147; Hi-
seyn-i Kerbelét, 11, 249-250). Huttalani ve
Nurbahg 827'de (1424) mahalli Timur ida-
resince tutuklanmig, Nurbahs mehdilik id-
diasina ragmen serbest birakilirken bdyle
bir iddiasi bulunmayan Huttalani, ailesinin
Timur iktidarini temsil eden mabhalli ida-
recilere ayak bagi olmasi ytiziinden idam
edilmistir. Cesedinin Fan daginda bir ma-
garanin girisinde ayaklari carpraz bir ge-
kilde kibleye karsi oturur halde durdugu ve
curimedigi rivayet edilir. Bu tavsife uyan
ve Huttalani'ye nisbet edilen bir ceset, Ku-
zey Tacikistan'in Mahsevad kéyu yakinla-
rindaki bir magaranin icinde bulunmakta-
dir; magara giinimuzde de ziyaret edil-
mektedir (Hamza Kamol, s. 63-66).

A~y

Huttaléni'nin halifelerinden Abdullah-1
Berzisabadi, tarikatin seyhine nisbet edi-
len ishakuyye (igtisasiyye) kolunu seyhinin
vefatindan sonra herhangi bir doktrin de-
gisikligine ugratmadan devam ettirmigtir.
Berzisabadi'den yaklasik dért nesil sonra
ortaya cikan Zehebiyye Kolu tam anlamiy-
la bir Sii tarikat: olup daha cok Iran’in bati
bélgelerinde yayginlik kazanmugtir. Zehe-
biyye bazi kaynaklarda Berzisabadi'ye ve
halifelerine nisbet edilmektedir. Ancak bun-
larin Sif olduklarina dair herhangi bir isa-
yuk kismi Sunni olup Azerbaycan, Hora-
san, Orta Asya ve diger yerlerde faaliyet
gostermigtir. 789°'da (1387) Meshed yakin-
larindaki Berzisébad kéyinde dodan Ab-
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dullah-1 Berzisdbadi, Bah&eddin Naksi-
bend’in halifesi Muhammed Parsa’nin ya-
ninda seyr suldkiine baslamis, daha son-
ra Huttalénfi'ye intisap edip 825 (1422) y1-
linda hilafet almis, seyhinin idamindan he-
men sonra Berzisabad’a dénmus ve 872’
de (1468) orada vefat etmistir. Mensupla-
rinin buyuk cogunlugu Horasanli ve ¢zel-

sani vasitasiyla devam etmis, silsile Haba-
sani'den sonra ikiye ayrilimistir. Hablsani'-
nin muridlerinden Gulam Ali Nisabari'nin
adinin sadece Zehebiyye silsilesinde yer
almasi, bu kolun onun faaliyetleriyle Sii ve
mustakil bir tarikat huviyetine burindu-
guni dustindirmektedir. Habdsani'nin di-
der halifeleri Sinnt'dir; bunlar Kibreviyye'-
nin Harizm ve Maverainnehir’de yeniden
canlanmasini saglamigstir.

Hab(sani'nin halifelerinden imadiddin
Fazlullah-1 Meshedi, Seybani hanlari tara-
findan duzenlenen Meshed saldirilari es-
nasinda muhtemelen 914 (1508) yilinda
katledilmistir. Bir diger halifesi Kemaled-
din Huseyin Harizmi tarikati yaymak icin
dogum yeri Harizm’de goérevlendirilmis,
Semerkant'ta Seybaniler'in mali destegiy-
le hankahlar kurmus, 923'te (1517) Mave-
ratinnehir’i terketmistir. 958'de (1551) hac
dénlsu Halep’te vefat eden Harizmi Se-
merkant, Merv ve Taskent gibi bircok bol-
geye halifeler tayin etmistir. Ancak Nak-
sibendiyye’nin ezici Gstinligu karsisinda
Kubreviyye bu bélgelerde giderek etkinli-
gini yitirmis, sadece halifelerinden Mevla-
néa Seyh Payende’'nin Buhara yakinlarinda-
ki Sékter kdyinde kurmus oldugu kol 1100
(1688-89) yilina kadar faaliyetini strdur-
mustur.

Harizmi'nin halifelerinden Ya‘’kub Sarfi-i
Kesmiri, Semerkant'ta Harizmf'ye intisap
etmeden 6nce genis bir cografyada seya-
hatlerde bulunmus, seyru suldkini ta-
mamladiktan sonra Ulkesi Kesmir'e dén-
mus, ardindan geyhini ziyaret etmek icin
Hérizm’e gittiginde onun hacda oldugunu
6grenmis, bunun Uzerine Mekke'ye gitmis,
burada ibn Hacer el-Askalani’den tefsir ve
hadis dersleri almig, Hicaz'dan tekrar Kes-
mir’e déndikten sonra Hindistan'in bir-
cok bélgesini dolasmig, Himéayun ve Ekber
Sah zamaninda Bébur hanedanlidina ce-
sitli ziyaretler gerceklestirmis, Feyzi-i Hindi
ve Bedadni gibi seckin sahsiyetlerden iti-
bar gérmustur. Sarfi, Siyalkat'ta iken ilim
tahsili icin buraya gelen ve o sirada hentiz
cok genc yaslarda olan Ahmed-i Sirhindf’-
ye (Imadm-1 Rabbani) hadis okutmus, Sir-
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hindi bu sirada kendisine intisap etmis,
bdylece Kubreviyye silsilesi Naksibendi-Mu-
ceddidi silsilesiyle birlesmistir. Ancak bu
birlesme oldukga itibaridir. Sarfi 1002'de
(1594) Kesmir'e dénms ve ertesi yil bu-
rada vefat etmigtir.

Kibreviyye, Hablsani'nin halifelerinden
Abdillatif-i Cami tarafindan istanbul'a ge-
tirilmigtir. Seyh Ahmed-i Nameki-i Camf’-
nin torunlarindan olan Abddllatif-i Cami,
Safeviler'in Horasan't almasinin ardindan
Buhara ve Semerkant'i terketmis, 950'de
(1543) istanbul'da Kan(ni Sultan Siiley-
man tarafindan kabul edilmis ve sultanin
huzurunda Kubrevi zikrini icra etmistir.
Berzisabadi'nin torunlarindan Nakibules-
raf Muhammed Efendi kendisine intisap
etmis, Yeseviyye ve Naksibendiyye tarikat-
larina muntesip Maverainnehir muhaci-
ri Seyh HazinT'yi de Kibrevi stilikine tabi
tutmustur. istanbul’dan Halep’e giden Ab-
dullatif-i Cami burada bir stire Husreviyye
Tekkesi'nde ikamet etmis, Hicaz bélgesin-
de birkag yil kaldiktan sonra Harizm’de
963'te (1556) vefat etmistir (Ataf, s. 72;
Necmeddin el-Gazzi, II, 181-183). Hindis-
tan dénlsu kabrini ziyaret eden Seydi Ali
Reis ondan piri olarak bahseder (Mir'atii’l-
memalik, s. 71). Seydi Ali Reis muhteme-
len kendisine Istanbul'da iken intisap ede-
rek seyriu suldk gérmustur. Abdullatif-i
Camfi’nin Istanbul'daki faaliyetlerine rag-
men Kubreviyye Osmanli topraklarinda et-
Kili olmamugtir. Osmanli dlinyasinda Kuib-
revilige dair yegane bilgi Bursa'nin hamisi
olan Emir Sultan’in atalarinin Kubrevi ol-
duklaridir. Pek taninmayan bir diger Kib-
revi dervisi Istanbul'un fethine katilan Mus-
tafa Dede’dir. Abdullatif-i Cami ile devam
eden bu kol, Tursun Mervi ve Sadreddin
Buhari vasitasiyla Ahmed-i Sirhindi’nin
seyhi Hace Baki-Billah’a ulasmaktadir.
lifelerinden Sirvanl Seyyid (Emir) Bedred-
din Lala seyrQ sulOkini tamamladiktan
sonra Tebriz civarinda Dervisdbad'a yer-
lesmis, 6limuniin (912/1506) ardindan ye-
rine oglu Safiyyuddin Sah Mucteba, onun
ardindan torunu Huseyn-i Kerbeléi (ibn
Kerbeléf) postnisin olmustur. Safeviler’in
Azerbaycan’a hakim olup Stnniler’i mez-
hep degistirmeye zorlamalarina ragmen
Bedreddin Lala'nin silsilesine mensup Kib-
revi seyhleri Stnni olarak kalmistir. Safe-
viler, halkin kendilerine gdsterdigi saygi-
dan veya belki de Bedreddin Lala'nin diger
oglu Emir Sehabeddin’in Sah ismail'in hiz-
metinde gérev yapmasindan dolayi onlara
dokunmamustir. Huseyn-i Kerbeléi 989'da
(1581) siyasi kaygilarla Sam’a gé¢ etmis

ve 6liumune kadar burada ders vermistir.
En énemli eseri, kendi ailesi de dahil Teb-
riz sOfilerini ve silsilelerini ele aldigi Rav-
zatii'l-cindn’dir. Kibreviyye'nin bu kolu
Huseyn-i Kerbeléi'nin élumuyle (997/1589)
sona ermistir. Modern ¢alismalarda silsi-
lesi Emir Bedreddin Lala’ya ulasan bu ko-
lun Zehebiyye olarak adlandiriimasi (Arjo-
mand, s. 114) yanlstir. Bdyle bir niteleme-
den ibn Kerbelai'nin hicbir eserinde s6z
edilmemektedir. ibn Kerbelai, mensup ol-
dugu silsileyi daha ¢ok Abdullahiyye-i Ale-
viyye-i Alatiddevliyye-i Kiibreviyye seklinde
tanimlamaktadir. Bu tanimlama Kubre-
viyye'nin temel sahsiyetlerini tarihsel su-
re¢ baglaminda vurgulamaktadir (Abdul-
lahiyye / Abdullah-1 Berzisabadi, Aleviyye /
Ali-i Hemedani, Alatiddevliyye / Alatiddev-
le-i Simnéani, Kiibreviyye / Necmeddin-i
Kiibra). Ravzatii'l-cinan’in daha sonraki
nishalarinda bu ad, yerini Alaviyye-i Ra-
zaviyye-i Mehdeviyye-i Zehebiyye-i Klbre-
viyye ibaresine birakmistir. Bu degisiklik,
Bedreddin Lala'nin soyuna ve silsilesine
mensup seyhlerin Sinni kimliklerini 6rt-
bas etme, Berzisabadi'nin bitun halifele-
rinin Zehebi, dolayisiyla Sii oldugunu gés-
terme cabasindan kaynaklanmaktadir.

Kubreviyye'nin Sunni Kollarinin silsilesi
bazi kKicuk istisnalari disinda X. (XVI.) yiz-
yilda tarihe karismis, Zehebiyye ve Nur-
bahsiyye kollart ise varliklarini sirdirmus-
tlr. Bununla birlikte varligini baska tari-
Katlarin icinde devam ettiren Kubrevi kol-
larinin bulunduguna dair kayitlar mevcut-
tur. XI-XIII. (XVII-XIX.) yuzyillar arasini der-
leyen silsilename turu eserlerde bu kayit-
lara rastlanmaktadir. Meselé Kuséasi'nin
es-Simtii'l-mecid’'inde muhtelif Kiibrevi
silsileleri ve usulu yer almaktadir. Benzer
silsileler Hiseyin b. Ali Uceymi’'nin Habd-
ya'z-zevaya (vr. 362, 116°), Sah Veliyyul-
lah'in Intibah fi seldsili evliy@illéh (s.
141), Murtaza ez-Zebidi'nin “ikd (s. 36,
53, 83-84, 87, 96, 99), Muhammed b. Ali
es-Sen(si'nin Selsebilti’l-ma‘in fi't-tar@’i-
ki'l-erba‘in (s. 17-19) ve Haririzade'nin
Tibyan (111, vr. 140°-144°) adli eserlerinde
yer almaktadir. Ancak bu silsileler itibari-
dir, diger tarikat ve kollarla i¢ ice gegmis
sekildedir, dolayisiyla bunlar Kubreviyye
silsilesinin surekliligini géstermemekte-
dir.

Kuséasi'nin eserinden Kubreviyye'nin Gu-
neydogu Asya'ya ulastigi anlagiimaktadir.
Fakat Cava'nin dokuz velisinden biri olan
Sunan Gunung Cati’'nin Kubrevi sildkinu
Mekke'de bizzat Necmeddin-i Kiibra’dan
tamamladidi bir efsaneden ibarettir. Kiib-
reviyye, Cin'e Seyfeddin-i Baharzi'nin mu-
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ridi Burhé&neddin el-Buhari tarafindan gé-
tdralmastdr. Mogol iktidar tarafindan Cin
Sung Kralligi'na siirgline génderilen Bu-
hari burada bir iz birakmadan vefat et-
mistir. Modern éncesi dénemde Cince’ye
tercime edilen dort Farsca eserden ikisi
Kubrevi muelliflerine aittir. Necmeddin-i
Daye'nin Mirsadii’l-‘ibad’t 1670 veya
1672’de Wu Zixian tarafindan Guzihen
Yaodao adwyla, Aziz Nesefi'nin Maksad-1
Aksad’si 1679'da She Yiin-shan tarafindan
Yen-chen ching veya Kuei-chen pi-yao
adiyla Cince’ye cevrilmistir. Bu cevirilerde
Cin’de 6rgitli Kubrevi varligina dair her-
hangi bir isaret bulunmamaktadir.

Kubreviyye tarikati Cin’e muhtemelen
XVIL. yizyilda Ch'ing hanedanliginin ilk za-
manlarinda Muhyiddin adli bir Kisi tarafin-
dan ulastirimigtir. Muhyiddin’in bazi kay-
naklarda Hz. Peygamber’in soyundan gel-
digi belirtiimekteyse de Orta Asya'dan gel-
digine dair rivayetler daha agirlikhidrr. is-
lam’1 teblig ve Kubreviligi yaymak icin Cin'e
iki seyahat gergeklestiren Muhyiddin, Kan-
su’'nun Dongxiang boélgesindeki Mogol ni-
fusunun fazla oldugu Dawantou'ya yerles-
mig, halkla kaynagmig, kendisine ekili ara-
zi verilmis ve Zhang adini almugtir. Temsil
ettigi Kubreviyye kolu Zhang Bao Huang
adiyla taninmis, ancak Islam’i tebligdeki
basarisi mahalli lehgeyi iyi kullanamama-
sindan 6turd sinirlt kalmistir. Yerine gecen
oglu Aiheimaiti Kebikuo Baihedai ondan
daha etkili olmus, diismanlari tarafindan
Ch'ing hanedanlgina sikayet edilmis ve
hayatinin sonuna kadar hapiste kalmistir.
Aiheimaiti'nin mensuplarinca insa edilen
turbesi 1928'de Guomintang gugleri ta-
rafindan yikilincaya kadar Cin Kubrevile-
ri'nin ziyaretgahi olmustur. Bes oglu Cin
ordusuna katilmig, tclincl oglu Lamaist
Budizm'i secmis, dérdiinciisu yetersiz dini
bilgisine ragmen Zhang Bao Huang Han-
kahr'nda babasinin yerine postnisin olmus-
tur. Cin Kubrevileri'nin bir magarada kirk,
yetmis ya da 120 guin halvete girdikleri,
halvet esnasinda cehri zikir icra edip gin-
de bir avuc sadece findik ve bir bardak
su ile riyazet yaptiklari kaydedilmektedir
(Tong, s. 451). Dawantou, Cin Kubrevileri'-
nin merkezi olma konumunu ginimuzde
de sirdirmektedir. 1983’te Cin'de 10.000
Kubrevi bulundugu tahmin edilmektedir
(Gladney, s. 52, 392; Yuan, s. 91). Hotan’a
bagh Karakas yakinlarindaki Egiz-Eriq'de
Dawantou Kibrevileri'yle iliskisi olmayan
baska bir Kiibrevi grubunun bulundugu ve
bu grubun Afganistan’dan gelen Kubrevi
kolu oldugu rivayet edilmektedir (Jappar
Rahimi, XXXVIII [1993], s. 385-386). Baku'-
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de ikamet eden Azar Mirza Beg adli bir
sahis, dogrudan Necmeddin-i Kibré'nin
ruhaniyetinden tarikati aldigini ve kendi-
sinin gunimuzin tek Kibrevi seyhi oldu-
gunu iddia etmektedir.
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