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1999 tarihleri arasinda Kiel Universitesi ta- BIBLIYOGRAFYA :

rafindan Eutin’de bir sempozyum diizen-
lenmis, burada verilen tebligler daha son-
ra negredilmistir (bk. bibl.). Kopenhag Uni-
versitesi Sarkiyat Arastirmalart B6lumu de
giniimuzde Carsten Niebuhr Enstitisi
adini tagimaktadir.

Eserleri. 1. Beschreibung von Arabien
(Kopenhagen 1772). 2. Reisebeschre-
ibung nach Arabien und anderen um-
liegenden Ldndern (I-11, Kopenhagen
1774-1778). Kitabin IIl. cildi Niebuhr'un
6limunden sonra J. N. Gloyer ve J. Olsha-
usen tarafindan negredilmis olup (Ham-
burg 1837) C. Niebuhr's Reisen durch
Syrien und Palaestina nach Cypern
und durch Kleinasien und die Tiirckey
nach Deutschland und Daennemark
bashgini tagimaktadir. 3. Jemen. Karte
von dem grofiten Teil des Landes der
Imame, Kaukeban etc. Nach astrono-
mischen Beobachtungen und Reise-
maafen verfafit (haz. F. A. Schambl, Wi-
en 1789). Yemen'in 1/200.000 6lcekli fizi-
Ki haritasidir. Niebuhr ayrica gezi sirasin-
da é6len heyet Uyelerinden botanist Peter
Forsskal'in calismalarini negretmistir: Des-
criptiones animalium, avium, amphi-
biorum, piscium, insectorum, vermium,
quae in itinere orientali observavit (Ha-
uniae 1775); Flora Aegyptiaco-Arabica,
sive descriptiones plantarum quas per
Aegyptum inferiorem et Arabiam Fe-
licem detexit (Hauniae 1775); Icones re-
rum naturalium: quas in itinere orien-
tali depingit (Hauniae 1776). Onun, cogu
Deutsches Museum (Leipzig) ve Monat-
liche Correspondenz zur Beférderung
der Erd-und Himmelskunde (Gotha)
dergilerinde yayimlanmis ¢ok sayida ma-
kalesi de bulunmaktadir (Bibliographic der
Deutschsprachigen Arabistik und Islam-
kunde, s. 303-306).
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Dogum sebebiyle
kadinin dol yolundan gelen

ve bazi dini hiikiimleri bulunan kan

anlaminda fikih terimi.
L. _

Sozliikte “kadinin dogurmasi, dogumun
ardindan rahmin ve Greme organlarinin
normal hale ddnmesi i¢in gerekli olan su-
re” anlamindaki nifas kelimesi, fikihta do-
gum sebebiyle kadinin dél yolundan ge-
len kani ve dogum sonrasinda kadinin ba-
z1 6zel hitklimlere tabi olmasini ifade eden
bir terimdir. Bu durumdaki kadina niife-
sa denir. Arap dilinde nifas kelimesinin ba-
z1 kullanimlar1 kadinin adet gérmesini ifa-
de eder (hadislerdeki 6rnekleri igin bk.
Hattabt 1, 82-83; ibn Hacer el-Askalant, I,
402-403). Turkge'de nifas icin logusalik,
nifash kadin icin de logusa tabirleri kulla-
nilir.

Nifas hakkinda Kur’an-1 Kerim'’de 6zel
bir hitkim yer almaz. Hz. Peygamber d6-
neminde dogum yapan kadinlarin namaz
kilmadan ne kadar beklediklerini bildiren
ve nifas haliyle ilgili baska aciklamalar ice-
ren rivayetlerle (meseld bk. Darimi, “Vu-
do”, 98-99; Ebl David, “Taharet”, 119,
“Menasik”, 9; Nesat, “Gusiil”, 23) Asr-1sa-
adet’ten beri mislimanlarin uygulama-
sint dikkate alan alimler, hayizli kadin icin
haram olan seylerin nifasliya da haram ve
hayizlidan sakit olan hilkiimlerin nifasli-
dan da sakit olacagi hususunda fikir bir-
ligi etmiglerdir; ancak nifash kadinla cinsi
temas halinde keféret gerekip gerekme-
yecegi hususu ihtilaflidir (Muvaffakuddin
ibn Kudame, 1, 432). Bu sebeple nifas, tip-
ki hayiz gibi “bazi ibadetlerin yapilmasina
engel olan ve bir¢ok dini hiiklimle baglan-
tis1 bulunan hiikmi bir kirlilik” diye nitelen-
dirilmis ve genellikle fikih ve hadis eserle-
rinin “Tahéret” bélimlerinde hayizla birlik-
te ele alinmustir. Fikih literatirtiinde 6zel-
likle nifasin baslangici, dogumdan 6nce ve
dogum sirasinda gelen kanin niteligi, ni-
fasin en az ve en c¢ok sireleriyle ilgili ola-
rak yer alan bir kisim bilgi ve hiikiimler
hayizda oldugu gibi naslardan ziyade fa-
kihlerin kendi dénemlerindeki tibbi bilgi-
lere, fiili tecriibe ve miisahedelere dayan-
maktadir. Dogumun ardindan gelen kanin
nifas oldugu ittifakla kabul edilmekle bir-
likte dogumdan &énce gelen kan Hanefiler'e
gore hastalik kani (istihaze), Maliki ve Sa-
filler'de Gstiin goérilen gérise gbre hayiz
kani hiikiimlerine tabidir. Hanbeliler'e gé-
re ise sanci vb. dogum emaresiyle birlikte
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dogumdan U¢ giin 6nceden itibaren gé-
rilen kan nifas sayilir. Fakat butuin fakih-
lere gore nifasin siresi dogumdan sonra
baglar.

Nifasin en az ne kadar sirdugi hakkin-
da bir, U, doért gtin gibi slre belirten fa-
kihler bulunmakla birlikte cogunluga gé-
re bunun i¢in asgari bir muddet yoktur;
fiili duruma bakilir ve kanin kesilmesiyle
nifas halinin sona erdigine hiikmedilir. Na-
dir de olsa kadin dogum yaptig halde hi¢
kan gérmeyebilir. Bu durumda Malikiler'e,
Hanbeliler'de sahih kabul edilen gériise
ve Hanefiler'den Ebd Yasuf ve imam Mu-
hammed’e goére kadin logusa sayilmadi-
gindan gusll yapmasi gerekmedigi gibi
oruclu ise orucu da bozulmaz. Safii mez-
hebindeki mutemet goriise ve Hanefi mez-
hebinde fetvada esas alinan EbQ Hanife’-
nin goérisine gore ise kanin hiikkmen var
oldugu kabul edilir ve ihtiyaten kadinin
gusletmesi gerekir. Sezaryen yontemiyle
yapilan dogumda oldugu gibi cocugun dél
yolu disinda bir yerden ¢ikmasi halinde eger
dol yolundan kan gelirse bu nifas kani olup
kadin logusa sayilir.

Her kadin icin farkli nifas sureleri ola-
bilir. Bu kadinlarin fiziki bunyelerine, kali-
tim ve cevre sartlarina gére degisir. An-
cak dogumdan sonra kadinin ibadetlerini
ne zaman yapmaya baglayacaginin tesbiti
acisindan buna &zami bir sinir koyma ih-
tiyact duyulmus ve bu konuda farkll gé-
rigler ileri siralmugtur. Fakihlerin cogun-
luguna goére nifasin en uzun siresi kirk
gundur. Hz. Peygamber déneminde do-
gum yapan kadinlarin kirk giin bekledik-
lerini bildiren hadislerle Asr-1 saddet'ten
beri bu hususta ittifak edildigine dair
rivayetler bu gérigiin dayanagini olustu-
rur (ibn Méace, “Tahéaret”, 128; Tirmizi,
“Tahéaret”, 105; Muvaffakuddin ibn Ku-
dame, I, 427). Bu slireyi asan kan Hane-
filer'e gore istihaze, Hanbeliler'e gére ha-
yiz sartlarini tagirsa hayiz, aksi takdirde
istihaze sayilir. Safit ve MaliKiler ile Sa‘bi,
Ubeydullah b. Hasan el-Anberi, Haccac b.
Ertat gibi alimlere gore ise nifasin en uzun
suresi altmig giindiir. Ancak Safiiler’e goé-
re de bu durum genellikle en fazla kirk
gln surer. Bu gérus sahipleri konuya ilis-
kin rivayetlerin genel ve yaygin durumu
dile getirdigini, az da olsa nifas hali altmig
gln siiren kadinlara rastlandigini, dolayi-
siyla bu konuda fiill durumun esas alin-
masl! gerektigini belirtirler. Nifasin &zami
stresinin hayizinkinin dért kati oldugu yo-
niinde fakihlerin genel bir kabull vardir.
Bu sebeple hayzin dzami siiresini on giin
kabul edenlerin nifasinkini kirk, on bes giin
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kabul edenlerin altmis gin olarak takdir
ettikleri gérilmektedir (Sehabeddin el-
Karaff, I, 393).

Nifasin &zami siresi dolmadan kan ta-
mamen kesilir ve tekrar gérilmezse logu-
salik sona erer; kadin yikanir ve ibadetle-
rini yapar. Bir sire kesildikten sonra nifa-
sin &zami muddeti icinde tekrar kan gel-
mesi halinde Mélikiler’e, Safiiler’deki mu-
temet goruse, Hanefiler'den Ebd YOsuf ve
Muhammed’e gére aradaki temizlik si-
resi on beg giin ve daha fazla olursa nifas
hali sona erer, daha sonra gelen kan ha-
yizdir. Eb( Hanife’ye ve Séfiiler'den Ebi'l-
Abbas Ibn Siireyc’e gore ise ne kadar sii-
rerse sursiin nifasin azami siresi icinde
gérilen temizlik nifas kabul edilir. Haneft
mezhebinde fetva bu gériis dogrultusun-
da verilmigtir. Hanbeliler'e gore kesildik-
ten sonra tekrar baslayan kanin nifas mi
yoksa hastalik kani mi oldugu siipheli sa-
yildigindan kadin orug tutar, namaz kilar;
fakat orucu daha sonra kaza eder (konu-
ya iligkin farkli durumlar ve bagka goriis-
ler igin bk. Mu.F, XLI, 8-10).

Dogum yapmus kadinin 6nceki dogumun-
da kanin devam ettigi stire nifastaki adeti
kabul edilir. Hanefiler'e gére yeni dogum-
da gelen kan nifasin azami suresini asar-
sa adet suresi esas alinir, asan kisim isti-
haze olur. Kan adet stiresini gegmekle bir-
likte nifasin azami siresini asmazsa ka-
dinin nifas adetinin degistigine hikmedi-
lir ve tamamina nifas hikmi uygulanir.
Kadinin nifasla ilgili bir &deti yoksa azami
sureye kadar gelen kan nifas, asan kisim
istihaze kani sayilir. Malikiler'’de mutemet
sayllan goriise goére kadinin bir adeti olsa
bile altmig glinii asan kan istihézedir. Sa-
fit mezhebi icindeki Ui¢ ayri géristen da-
ha gii¢lli olanina gére de bu hususta ka-
dinin kanlar arasinda bilgi ve tecriibesiy-
le yaptigi ayirim, bu mimkin degilse ka-
dinin nifas adeti, bu da yoksa nifasin en
az suresi (bir anlik kan gelmesi) veya genel-
likle devam ettigi sure (kirk giin) esas ali-
nir. Hanbeliler'e gére kirk giinii asan kan
hayiz olmaya elverisli ise hayiz, degilse is-
tihaze kabul edilir.

Bazi organlari belirmis ceninin diisme-
siyle nifas hali meydana gelir. Bu durum-
dan 6nceki duigiiklerde de nifas hikimle-
rinin uygulanacagina dair gorislere rast-
lanmaktadir (a.g.e., XLI, 14-15). Ikiz veya
coklu dogumlarda fakihlerin ekseriyetine
gore tek bir nifas hikmu uygulanir. Ara-
da fasila bulunmasi halinde nifasin hangi
dogumla baglamis sayilacagi hakkinda de-
gisik gérusler éne sUrilmustdr.

Nifas hali kadinin viicb ve eda ehliye-
tini etkilemez; sadece logusa olan kadin
icin bazi 6zel hikimler séz konusudur.
Bunlar séylece 6zetlenebilir: Nifasl kadin
namaz kilamaz, tilavet ve siikir secdesin-
de bulunamaz, oru¢ tutamaz, mushafi eli-
ne alamaz, -bazi mezheplerde kabul edi-
len istisnai durumlar diginda- Kur'an oku-
yamaz, mescide giremez, Kabe'yi tavaf
edemez, cinsel iliskide bulunamaz. Bu si-
rede gecirdigi namazlari kaza etmez, fa-
kat tutamadid: farz ve vacip oruclart ka-
za eder. Logusalidi sona eren kadinin gus-
letmesi farzdir. Gusletmedikce belirtilen
ibadetleri eda edemez. Cinsel iliskinin ce-
vazi icin nifas kani kesildikten sonra kadi-
nin gusletmesi veya Hanefiler’e gére bir
namaz vakti kadar slirenin gecmesi ge-
rekir. Butin bu hususlarda hayzli icin ta-
ninan ruhsatlar logusa icin de gecerlidir
(bk. HAYI1Z). Nifasin hayizdan farkl oldu-
gu hususlar ise sunlardir: Hayiz ve nifasin
asgari ve azami streleri farklidir. Hayiz ila
muddetinden sayilirken nifas sayilmaz.
Hayzin aksine nifas bul(ig, iddet ve istibra
icin 6lcu degildir. Hanefiler’e ve Séfiiller'de-
ki bir géruse goére nifas hayzin aksine ke-
faret orucunu kesip pes pese olma &zel-
ligini ortadan kaldirir. Hanefiler'e gore ni-
fas stinni ve bid‘f bosama arasinda ayirim
saglamaz; halbuki bir hayiz déneminde
birden fazla bosama bid‘T bogsama kabul
edilir.
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NIFFERI
((&mi1)
Muhammed b. Abdilcebbar

b. el-Hasen en-Nifferi
(6. 354/965'ten sonra)

el-Mevakif adl eseriyle tanmmnan sfifi.

L =

Irak'ta Kife yakinlarindaki Niffer bdlge-
sinde dogdu. Misir'a gidip Iskenderiye’de
yasadigi icin Misri ve Iskenderf nisbeleriy-
le de anilir. Tasavvuf tarihi kaynaklarinda
ve diger tabakat kitaplarinda adi zikredil-
medigi gibi el-Mevdakif ve el-Muhdtabdt
adli iki 6nemli eserinde ailesi, egitim du-
rumu ve hayati hakkinda ipucu niteligin-
de de olsa herhangi bir bilgiye rastlanma-
maktadir. Distincelerini yaymak icin mu-
cadele etmemis olmasi, stirekli seyahat et-
mesi ve bir miirid topluluguna sahip bu-
lunmamas! taninmamasinin sebepleri ola-
rak gdsterilmektedir (Afifiiddin et-Tilim-
séni, s. 259). Bir diger sebep de onun Hal-
l&c-1 Mans(r'un idamindan sonra huldl id-
diasyla suglanan siifilerden oldugunun soy-
lenmesidir (Ahmed Taha, XVI11/208 [1978],
s. 41); ancak bu oldukga zayif bir ihtimal-
dir. Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Niffer{yi te-
mel dzellikleri “bilinmeme ve gizlenme”
olan safilerden sayar. Onun bu 6zelligi, kay-
naklarda kendisine yer verilmeyisinin se-
bebini izah konusunda daha ikna edici bir
fikir vermektedir. Nifferi'nin vefat tarihiy-
le ilgili kesin bilgi bulunmamaktadir. 354-
366 (965-976) yillart arasinda Misir'da 61-
miis olabilecegi ileri siiriilmektedir. {bnii’l-

Arabi'nin el-Fiitiihdtii'l-Mekkiyye'de gb-
ruslerini zikretmesinden sonra tanmir hale
gelmis, Afifiiddin et-Tilimsani, ibn Seb'in,
Kaséani ve Sa‘rani gibi sOfiler eserlerinde
onun géruglerinden bahsetmiglerdir.

Nifferi’nin tasavvuf anlayisi el-Mevdakif
adli eserinin temel kavrami olan “vakfe”
terimine dayanir (el-Mevélkif, nesredenin
girisi, s. 9-16). Tasavvufta bir makamdan
digerine gecmenin temel sarti, gecilen
makamin bitiin gereklerinin yerine geti-
rilip gecilecek yeni makama hazirlik yapil-
mus olmasidir. “iki makam arasinda durup
kalmak” demek olan vakfe bu noktada or-
taya cikar. Durmanin sebebi, sélikin 6nce-
ki makamdan kalan ytkimliliKklerini ta-
mamlamasli ve yeni makam icin gerekli
hazirliklari yapmasidir. Nifferi vakfe teri-
mini hayret makami ya da matla’ ile es
anlamli olarak kullanir. K&sani de “idrakle-
rin ulastigl son mertebe” veya “kelami duy-
ma mertebesinden séyleyeni miisahede
mertebesine ylkselmek” diye tanimladigi
matlain ariflerin dilindeki adinin “mevkif”
oldugunu belirtir. Mevkif veya matla‘ bi-
tun bilgilerin kaynadi, idraklerin sonu, di-
der bir ifadeyle her tiirlii bilginin sonlan-
digi mertebedir (Nifferi, el-Mevélkif, s. 31;
Abdiirrezzak el-Kasani, s. 520). Bu gori-
stinl bilgi -marifet- vakfe arasindaki de-
recelenmeye dayandirarak aciklayan Nif-
ferf'ye gbre marifet sifilerin riyazet yon-
temiyle elde ettikleri bilgilere isaret eder,
bilgi ise zahiri bilgi icin kullanilir. Nifferi
maérifeti vakfenin asagisinda sayar ve onu
yetersiz kabul eder. Salikin marifetten “si-
rekli huzur” manasindaki vakfeye gecme-
si gerekir. Bunlarin arasindaki dereceli ilis-
kiyi vakfenin bilgi ve marifetin beslendigi
kaynak olmasiyla aciklar. Ciinki vakfe mé-
rifetin, marifet bilginin diregidir ya da vak-
fe marifetin ruhu, marifet bilginin ruhu,
bilgi hayatin ruhudur.

Nifferi bilgi- marifet-vakfe arasindaki
derecelenisi havas-avam iliskisiyle de acik-
lar. Bilgi ve mérifet sonucunda Hakk't gor-
me derecesine ulasmak vakfeye ulasmak
demek oldugu gibi bu sayede insan avam-
dan ayrilarak havas haline gelir. Niffer{
vakfe derecesine ulasanlari “hiir” diye ni-
teler ki bu niteleme sifilerin diinya bag-
larindan kurtulma hakkindaki géruslerinin
bir neticesidir. Vakfenin bilginin aksine her-
hangi bir sebebe bagl olmayisi da bu azat-
ligindan kaynaklanir. Nifferi bunu, “Vakif-
lar hiikimdarlar, arifler vezirlerdir” diye
aciklayarak tekrar vakfe-marifet iliskisi-
ne igaret eder. Salikin diinyevi baglardan
azat olmasi onun tarafindan, “Vakif nere-
deyse beserilik 6zelliginden ¢ikt1” ya da,
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“Vakifin duyusu benim izzetimin ceber(-
tuyla karigt1” diye dile getirilir. Bu ifadeler
“enelhak” ve “slibhani” gibi ifadelerin bir
benzeri sayilabilir. Bunun bir sonucu ise
vakfe yapanin bedeni 6lirken kalbinin can-
It kalmasidir. Buna gére vakfeden s6z et-
mek bilgi ve marifetin tizerindeki bir sey-
den s6z etmek demektir. Bagka bir aci-
dan vakfe sifilerin dogrudan bilgi almak
diye isimlendirdigi bir imkan saglar. Nif-
ferf bunu, “Kim vakfe ederse bilgisi dog-
rudandir, kim vakif olmazsa bilgisi bagka-
sindan kazanilmustir” diyerek aciklar. Vak-
fenin son makam olmasi, sonraki dénem
sOfilerinin tasavvufi tecriibenin sonu diye
yorumladiklari hayret makamiyla arasin-
daki benzerlikleri aciklar. Nifferi’nin izah-
lar1 vakfenin hayret makami oldugunu gés-
terir (el-Mevakif, s. 12). Vakif ise ibni’l-
Arabi'de “insan-1 kamil” veya ibn Seb‘in’-
de “muhakkik” diye isimlendirilen, stlaki-
ni ikmal etmis insanin bagka bir adidir.

ibnti’l-Arabi dénemi tasavvufunda ay-
rintilt bir sekilde islenen bazi disincele-
rin ilk niiveleri el-Mevadkif'ta gorllebilir.
Nifferi'nin daha taninir hale gelmesi de bu
disiince akrabaligiyla aciklanabilir. Bun-
lara érnek olarak birlik ve vuslat halini an-
latan ifadeler zikredilebilir. Nifferi insani
“varligin anlami” diye niteler. Bu konu, ib-
ni'l-Arabi sonrasl tasavvufunun insan mer-
kezli gérislerinde surekli tekrarlanmis bir
ana fikirdir. Bu ayni zamanda Nifferi’den
6nce Cuneyd-i Bagdadi ve Hallac-1 Man-
slir'da gériilen “insanin yaratilis éncesi ha-
kikati” gérugleriyle de benzerlik gdsterir.

Nifferi Clineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Man-
sur, Bayezid-i Bistami gibi vahdet-i viicid
egilimi tasiyan sfilerdendir. ibniil-Ara-
bi'nin sistematik hale getirdigi vahdet-i
vichdun bazi unsurlari Nifferi’de buluna-
bilir. Bunlardan biri, Allah’'in her gseyle be-
raberligi fikridir. el-Mevdakif'ta en sik tek-
rarlanan dustlincelerden biri bu beraber-
liktir: Tanr1 her bir seye o seyin kendisin-
den daha yakindir. Digeri “muteal”in dile
gelmezligi konusundaki géruglerinden kay-
naklanan paradoksal bir dilin kullanimidir
(Schimmel, s. 91). Nifferf, Allah'n ancak
zit dzelliklerle bilinebilecedini dile getirir.
Allah’in bilinemezIigini, “Bilgilerin bilgisi
hicbir seyin O'nun benzeri olmadigini gor-
mendir” diye aciklayan Nifferi, Allah’t bil-
menin zit ozellikleriyle O'nu bilmek anla-
mina geldiginden séz ederken O'nu “bi-
tin” diye ifade eder: BUtlinu bilen zahir
ve batin olarak yani zit 6zelliklerle hakika-
ti bilen, yarimu bilen ise sadece zuhur edi-
ci olarak bilendir. Bilen-bilinen iliskisinin
bir sonucu olarak vakif da zéhiri batini, ba-
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