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(%Lar)
imamiyye anlayisma gore
imamin gaybeti esnasinda
yetkilerini onun adina kullanma,
L kendisine vekalet etme gorevi. N

Butin hukuki ve siyasi yetkilerin ima-
ma ait oldugunu kabul eden imamiyye Si-
asi'nin anlayisina gére on birinci imam Ha-
san el-Askeri'nin 15 $aban 255'te (29 Tem-
muz 869) dogan oglu Muhammed b. Ha-
san, babasinin 8 Rebililevvel 260 (1 Ocak
874) tarihinde 6liumu UGzerine énce 260-
329 (874-941) yillari arasinda Kisa sureli
gaybete (el-gaybetii's-sugrd) girmis, bu
devrede imam “en-nlivvabi’l-erbaa” (es-
stiferai’l-erbaa) denilen Ebd Amr Osman b.
Said, Eb( Ca‘fer Muhammed b. Osman,
ibn Rh ve Ali b. Muhammed es-Semer-
ri'den olusan dért vekil (bab, naib, sefir) ta-
rafindan temsil edilmistir. Bizzat imamin
verdigi 6zel vekaleti haiz olan bu vekiller
Sta toplumuyla ilgili dini, ilmi, mali ve siya-
si isleri imama arzederek onun emir ve ta-
limatini kendi ifadesiyle (tevki‘) cemaate
bildirmisler, imamin yapmasi gereken is-
leri onun adina ylritmusler, zekat ve hu-
mus gibi dini vergileri teslim alip gerekli
yerlere sarfetmislerdir. Yaklasik yetmis yil
sliren ve imamin hayatta olduguna inani-
lan bu devrede vekalet (niyabet) eden ki-
silerin imamla dogrudan irtibat halinde
bulunduklari kabul edildigi icin imamiyye
Siasi biinyesinde niyabet konusunda her-
hangi bir anlagsmazlik ortaya cikmamustir.
Iméamiyye kaynaklarina gére dérdiincii se-
fir Ali b. Muhammed es-Semerri’nin ve-
fatindan bir hafta énce imamdan gelen,
kendisinin altt glin icinde dlecegini, artik
kimseye sefirlik icin vasiyette bulunmama-
s1 gerektigini, ikinci uzun stireli gaybetin
baslayacagini bildiren bir tevki‘den sonra
(ibn Babeveyh, s. 516; Ebii Ca'fer et-T(st,
Kitabii’l-Gaybe, s. 395; Taberst, s. 417) adi
gegen sefirin 15 Saban 329 (15 Mayis 941)
tarihinde 8lmesiyle imamiyye Siasi biinye-
sinde imami kimin veya hangi gruplarin
temsil edecedi konusunda cikan tartisma-
lar biylik boyutlara ulagmistir.

Isndaseriyye ulemast ilk defa Biiveyhiler
déneminde imamin buyik gaybete girdi-
gini, kiiclik gaybette oldugu gibi dzel tem-
silcileri sayilan dort sefir de artik bulun-
madid icin kendisiyle irtibat kurulama-
yacagini, dolayisiyla imamin yerine getir-
mesi gereken cihad faaliyetlerini diizen-
lemek, ganimetleri taksim etmek, cuma
namazini kildirmak, dini hiitkiimleri yeri-
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ne getirmek, hukuki cezalari infaz etmek,
zekat ve humusu almak vb. hususlarin yi-
rirlikten kalktigini diistindiiler. {lk dénem-
de Kiileyni ve ibn Babeveyh gibi hadisgi-
ler, imamin siyasi yetkileri bir yana dini
yetkileri konusunda hi¢ kimsenin onu tem-
sil edemeyecedi gérisinu savundular. Gaib
imamin fonksiyonlarinin ortadan kalktig
telakkisi baslangicta politik sartlara uygun
dustl. Bu tarz bir distince imamlart Ka-
hire’de bulunan, aktif propagandalariyla
Biveyhiler'in butinligini tehdit eden ve
onlari ortadan kaldirmak isteyen Fatimi
Ismaililer karsisinda intilalci ézellikler ta-
simayan [snaaseriyye'nin tesekkiilini ve
gaybet doktrininin gelistiriimesini sagla-
misti. Ancak ¢cok gegmeden gaib imamin
yerine getirmesi gereken gérevlerin sakit
oldugu dusincesinin uygulamadan uzak
kaldigi, Sii isnadaseri toplumunu lidersiz,
teskilatsiz ve mali yapidan mahrum birak-
t1§1 anlasildi. Bu sebeple imamiyye alim-
leri, meydana gelen boslugu doldurmak
ve Sia toplumunu muhtemel bélinmeler-
den korumak amaciyla ¢aba géstererek
bullyik gaybet 6ncesi déneme nisbetle fa-
aliyet alanlarini genisletmeye, hayatta ol-
masina ragmen toplumun imamla dogru-
dan temas kuramamasi problemine ¢a-
reler aramaya bagladilar. Bu sartlar altin-
da yetkileri imamin yetkilerine esit olma-
makla beraber onun vekilleri olma gére-
vini ulemadan bagka Ustlenecek herhan-
gi bir grup da mevcut degildi. Bdylece or-
taya cikan zaruretten dolayl uleméanin ima-
min vekilleri olarak kabul edilmeye bas-
landigi gérilmektedir. IV. (X.) ylzyilin son
ceyreginden itibaren Sia toplumu ulemanin
ifade ve beyanlarini on ikinci imamin be-
yanlart gibi kabul etmeye bagladi. Bdylece
fukaha, bu devreden itibaren imamin di-
nin inang sistemi ve fikih konusundaki gé-
riglerinin sdzcusi konumuna girdi. Ancak
bunlar, imam zuhur edip ortaya cikincaya
kadar onun bazi yetkilerine vekalet eden
kimseler durumundaydi (Meclisi, LII, 99).

imamin yakin zamanda zuhur edecegi-
ni diisiinen bazi fakihler, ulemanin niyabe-
tini kabul etmekle birlikte bizzat imama
teslim edilmesi gereken humusu alma-
y1 kesinlikle reddediyordu. Diger taraftan
imamin dénlgiiniin uzamasi sebebiyle ule-
ma, inanglarint ve gaybet durumundaki
imamin varhigini savunmak amaciyla akii
konularla mesgul olmaya basladi. Daha 6n-
ce yalniz hadis ve haber mecmualari sek-
linde eserler veren alimlerden farkli olarak
Seyh Mifid ve Ebd Ca‘fer et-T0si gibi ha-
disci ve kelamci bir alim tipi ortaya cikti.
Imamin vekili ve imamiyye’nin lideri ola-
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rak kabul edilen Seyh Mufid ve Tasi gibi
alimler, imamuin yetkilerinin ulemaya inti-
kali konusunda ihtiyath davranarak hu-
musun “sadat hissesi” denilen yarisinin
kendileri tarafindan alinip dagitiimast ko-
nusunda yetkili olduklarint, diger yarisinin
tasarrufu konusunda ise yetkili bulunma-
diklarini séylediler ve bu hissenin bir yer-
de muhafaza edilmesi gerektigini ileri siir-
diler. Seyh Mufid’e gére Sii bir mimin ima-
min hissesini ayirip bir yerde saklamali,
onun zuhurunu gérmeden 8ldigu takdir-
de bu gérevi varislerine birakmalidir. M-
fid'in bu distincesi kendisinden sonra ge-
len bazi alimler tarafindan da benimsen-
di. Bu arada Eb0 Ca'fer et-T0si, imamin
gaybet halinde bulundugu veya &zel bir
temsilcisi olmadigi bu devrede cuma na-
mazlarini ifa etmeye karar verme konu-
sunda fukahanin yetkili oldugunu sdyledi
(en-Nihaye, s. 103, 200-201). Sonraki ule-
madan Serif el-Murtaza, ibn idris el-Hilli
ve ibni’l-Mutahhar el-Hillf gibi fakihler bu
gériise muhalefet etti. imamin gaybetinin
uzamasl Uzerine onun hissesinin teslim
alinip harcanmasi yolundaki ¢6zim ilk de-
fa Muhakkik el-Hilli (6. 676/1277) tarafin-
dan ileri surdldu. Béylece énceki fakihle-
rin gérusleri terkedilip fukahanin yetkileri
ileri seviyeye gotiirilmis oluyordu. Hilli,
niyabet kavramini 6nemli dl¢iide gelistir-
meyi bagararak ulemanin hukuki yetkile-
rinin belirli cezalar1 (hudid) uygulamaya
kadar vardigini, onlarin bu konulari yerine
getirme hususunda cismani otoriteden da-
ha layik oldugunu ortaya koydu (Serd’i‘u’l-
Islam, 1/1, s. 164, 184). Daha sonra Muhak-
kik-1 Sani el-Kereki, aralarinda alacak ve
miras anlasmazligi bulunan iki kisinin sul-
tana veya kadilara basvurmasi halinde on-
larin verecekleri hikmin mesrd olmadi-
gini, bu kisilerin kendilerinden hadis riva-
yet edilen, helal ve haramlart gézeten, hi-
kumleri bilen bir kimseye bagvurmalarinin
dogru olacagini belirten Omer b. Hanzale
hadisiyle (Hiir el-Amilf, XVIII, 99) istidlal
ederek ulemanin kicik gaybet esnasin-
da 6zel naibler olan dért sefirden basgka
bliylik gaybet esnasinda imamin umumi
niyabetini haiz olan temsilcileri oldugunu
iddia etti. Fakat Kereki, herhalde yasadigt
devrin sosyal sartlarinin bir sonucu olarak
niyabeti sadece cuma namazlarmnn ifasi-
na tahsis ediyordu. imamin umumi veki-
li kavramini mantiki yéniyle dini konular-
da ele alarak gaib imamin bitin yetki ve
fonksiyonlarina uygulayan ilk fakih Sehid-i
Sani diye bilinen Zeyniiddin b. Ali el-Ami-
Idir. Onun ifadelerinde uleménin hukuki
yetkileri, imamin yetki ve otoritesinin dog-
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rudan yansimasi seklinde ortaya konulu-
yordu. Bu sebeple dinen imama verilme-
si gereken vergiler onun guvenilir naibleri
olup fetva sartlarini haiz durist fakihler
vasitastyla dagitilabilir (er-Ravzatii’l-behiy-
ye, 1/1,s.62;11/1, s. 52). Vergilerini dogru-
dan kendisi dagitan kimseye sevap teret-
tlp etmeyecektir. Bunun yaninda dinf ilim-
leri tahsil eden 6grencilerle ulema zekat-
tan pay alacaklar sinifina dahil edilince bun-
lar zekatin glivenli alicilart olarak kabul edil-
di. Bdylece alim ve fakihler zekat alip ken-
dileri ve égrencileri icin harcamaya yetkili
kilinmig oluyordu. Ayrica uleménin savun-
ma amacl cihad konusunda da gaib ima-
min niyabetini haiz bulundugunu belirten
Sehid-i Sani saldirlya dayanan cihad konu-
sunda ise onlarin aynt yetkiyi tasimadik-
lart goérigindedir.

Sehid-i Sani zamanina kadar Sii fakih-
leri yetki ve otoritelerinin nazari temelle-
rini tedricen gelistirmeye devam ettilerse
de Safevi yoneticilerinin ulemaya uygula-
dig1 agir baskilar yiziinden diistincelerinin
cogunu uygulamaya imkan bulamadilar.
Bu husus ancak Usiliyye'nin Ahbariyye’-
ye Karsi galip gelmesi neticesinde Kagar-
lar devrinde miimkun olmugtur. Safevi ha-
nedaninin son dénemlerinde devlet tara-
findan tayin edilen kadilarla ylritilen mah-
keme sisteminin zayiflamasi Gizerine muc-
tehidler, seriat mahkemelerine bagvuran-
larin artmasi ile toplumda hakim bir konu-
ma yukselmeye ve mahkemelerin yerini al-
maya bagladilar. Bu durumda ulema, dev-
let ileri gelenleri nezdinde hukuki anlam-
da itibar ve otoritelerini pekistirme firsati
bulmus oldu.

Sonraki dénemlerde Sii- imami fakihle-
ri, ortaya cikan siyasal ve sosyal sartlar-
dan yararlanarak siyasi-hukuki yetki ve
otorite disinda gaib imamin diger yetkile-
rinin de kendilerine intikal ettigi dugtnce-
sini adim adim gelistirmeye muvaffak ol-
dular. Ulemanin elde ettidi bu yetkiler ya-
ninda tarih boyunca fiili siyasette ya ta-
rafsiz kaldilar veya Safeviler devrinde oldu-
du gibi devletle uyum icinde bulunup veri-
len gorevleri yerine getirdiler yahut umu-
mi niyabet sebebiyle 1891-1892'de tutln
rejisi, 1905-19009 yillar1 arasinda anaya-
sa hareketi ve nihayet 1979'da iran Islam
Devrimi hareketinde gérildugu gibi aktif
bir tutum izlediler. Bu hususta dayandik-
lart en énemli esas gaib imama niyabet
prensibidir.
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Allah’a yalvarip yakarma,
dua etme anlaminda

bir tasavvuf terimi.
L =

Farsca bir kelime olan niyaz sézlikte
“ihtiyact olma, sevgi gésterisinde bulun-
ma, dostluk, dua etme, seléam, hirmet,
hediye” gibi anlamlara gelir. Tasavvufta
“kulun muhtag ve caresiz oldugunun bilin-
cine vararak mevlasina yalvarip yakarma-
s1, dua etmesi manasinda ve genellikle néaz
kelimesiyle birlikte kullarnulir. Naz ise cez-
be ve galebe halindeki salikin Hak'la tekel-
lifsiiz ve samimi bir sekilde tartismasi (bk.
ARBEDE). Hz. ibrahim’in Cenab-1 Hak'la
tartismast (Had 11/74), Hz. Msé&'nin, “Bu
senin fitnendir” demesi (el-A'raf 7/155),
Rébia el-Adeviyye'nin hacca giderken mer-
kebinin élmesi (izerine, “ilahi padisahlar
aciz bir kadina bdyle mi yapar? Beni evi-
ne davet ettin, ama yolun yarisinda mer-
kebimi éldlirdun, beni ¢élde yapayalniz bi-
raktin” diye sikayette bulunmasi, Ylnus
Emre’nin, “Ya ilahi ger sual etsen bana”
musraiyla baslayan minécéati naz ehlinin
tavirlarina 6rnek gosterilebilir. Naz ehli ve-
lilerin bu tur sézleri ve davranislari sakin-
call gérinse de samimiyetleri ve icinde
bulunduklari méanevi hal dikkate alinarak
mazur gorulir ve kinanmaz (Eb Talib el-
MekKk, 11, 127-129; Gazzali, 1V, 331).

NIYAZ

Tasavvuf kaynaklarinda niyaz halinin
muridde bulunmasi gereken niteliklerden
biri olduguna, naz makaminda olsa bile
kendini niyaz makaminda tutmaya caba-
lamasi ve niyazi kesinlikle elden birakma-
masi gerektigine dikkat ¢ekilmis, bu konu-
da cesitli drnekler verilmistir. Allah’a niyaz-
dan daha yakin hicbir makam olmadigt, ni-
yazin degdigi kara tastan bile sularin fig-
kirdidi kaydedilir (Abdurrahman-1 Camf, s.
247, 334). ik sdfilerden EbQ Ali el-Katib
tasavvuf yoluna nazla degil niyazla girmek
gerektigi gorustindeydi. EbQ Ali er-Razba-
r1 niyazdan naza, seriattan hakikate git-
tigi icin onu Ustat olarak kabul ederdi.

(Ote yandan tasavvufta esas itibariyle in-
san murid, Hak muraddir. Niyaz asikin (mii-
rid), naz ise méasukun (Hak) makami oldu-
gundan niyaz kulla, naz HakK'a ile ilgili bir
terim olarak kullanilir. Bu anlamda naz ila-
hi bir cilvedir. Hace Abdullah Herevi, mu-
ridin yUzbin niyazla talep ederken mura-
din yizbin nazla kactigini séylerken niyaz
ve naz terimlerini bu anlamda kullanmis,
bu sdziiyle Hakk'1 talep etmenin ne kadar
zor oldugunu anlatmak istemistir.

Niyaz ve naz terimleri bitun tarikat
mensuplari arasinda, 6zellikle de Mevlevi-
ler'le Bektasiler’de yaygin bicimde kulla-
nilir. Seyhin veya bir velinin sandukasinin
huzurunda, sag ayagin bagsparmagini sol
ayadin bagparmaginin tizerine koyup (ayak
mihirlemek) eller diiz ve parmaklar acik
olarak sag kol sol kolun Ustiine gelecek se-
kilde elleri caprazvari omuz baglarina gé-
turerek belini blikmeden basini gégse eg-
meye (bas kesmek) “niyaz hali” denir. Seyh-
le muridin ayni anda birbirinin elini pme-
lerine (goérismek), oturunca “agk olsun”
dendiginde yeri 6perek sukur secdesinde
bulunulmasina ve bas kestikten sonra sag
elin sahadet parmaginin agiza gotirilip
Opulmesine “niyaz etmek” adi verilir. Biri
soruldugu zaman, “Ask u niyaz ediyorlar”
veya “Niyaz ediyorlar” diye cevap verilir.
Bu ifadede niyaz “selam sdylemek” anla-
mina gelir. Turbelerde sandukanin bag ve-
ya ayakucu tarafindaki kucik pencereye
niyaz (hacet) penceresi adi verilir. Turbe-
nin kapall olmasi sebebiyle iceri gireme-
yen ziyaretciler bu pencere éniinde niyaz
ederler.

Mevlevilik'te semaa yeni baslayanlara
“nevniyaz” denir. Niyaz “nezir ve hediye”
manasina da gelir. Sona ermek uzere olan
Mevlevi mukabelesinin biraz daha devam
etmesini isteyen hatirli bir kisinin génder-
digi hediyeye “niyaz akcesi”, bu vesileyle
yapilan &yine “niyaz ayini”, yinin sonunda
okunan iléhiye de “niyaz ilahisi” adi verilir.
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