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rudan yansimasi seklinde ortaya konulu-
yordu. Bu sebeple dinen imama verilme-
si gereken vergiler onun guvenilir naibleri
olup fetva sartlarini haiz durist fakihler
vasitastyla dagitilabilir (er-Ravzatii’l-behiy-
ye, 1/1,s.62;11/1, s. 52). Vergilerini dogru-
dan kendisi dagitan kimseye sevap teret-
tlp etmeyecektir. Bunun yaninda dinf ilim-
leri tahsil eden 6grencilerle ulema zekat-
tan pay alacaklar sinifina dahil edilince bun-
lar zekatin glivenli alicilart olarak kabul edil-
di. Bdylece alim ve fakihler zekat alip ken-
dileri ve égrencileri icin harcamaya yetkili
kilinmig oluyordu. Ayrica uleménin savun-
ma amacl cihad konusunda da gaib ima-
min niyabetini haiz bulundugunu belirten
Sehid-i Sani saldirlya dayanan cihad konu-
sunda ise onlarin aynt yetkiyi tasimadik-
lart goérigindedir.

Sehid-i Sani zamanina kadar Sii fakih-
leri yetki ve otoritelerinin nazari temelle-
rini tedricen gelistirmeye devam ettilerse
de Safevi yoneticilerinin ulemaya uygula-
dig1 agir baskilar yiziinden diistincelerinin
cogunu uygulamaya imkan bulamadilar.
Bu husus ancak Usiliyye'nin Ahbariyye’-
ye Karsi galip gelmesi neticesinde Kagar-
lar devrinde miimkun olmugtur. Safevi ha-
nedaninin son dénemlerinde devlet tara-
findan tayin edilen kadilarla ylritilen mah-
keme sisteminin zayiflamasi Gizerine muc-
tehidler, seriat mahkemelerine bagvuran-
larin artmasi ile toplumda hakim bir konu-
ma yukselmeye ve mahkemelerin yerini al-
maya bagladilar. Bu durumda ulema, dev-
let ileri gelenleri nezdinde hukuki anlam-
da itibar ve otoritelerini pekistirme firsati
bulmus oldu.

Sonraki dénemlerde Sii- imami fakihle-
ri, ortaya cikan siyasal ve sosyal sartlar-
dan yararlanarak siyasi-hukuki yetki ve
otorite disinda gaib imamin diger yetkile-
rinin de kendilerine intikal ettigi dugtnce-
sini adim adim gelistirmeye muvaffak ol-
dular. Ulemanin elde ettidi bu yetkiler ya-
ninda tarih boyunca fiili siyasette ya ta-
rafsiz kaldilar veya Safeviler devrinde oldu-
du gibi devletle uyum icinde bulunup veri-
len gorevleri yerine getirdiler yahut umu-
mi niyabet sebebiyle 1891-1892'de tutln
rejisi, 1905-19009 yillar1 arasinda anaya-
sa hareketi ve nihayet 1979'da iran Islam
Devrimi hareketinde gérildugu gibi aktif
bir tutum izlediler. Bu hususta dayandik-
lart en énemli esas gaib imama niyabet
prensibidir.
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Allah’a yalvarip yakarma,
dua etme anlaminda

bir tasavvuf terimi.
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Farsca bir kelime olan niyaz sézlikte
“ihtiyact olma, sevgi gésterisinde bulun-
ma, dostluk, dua etme, seléam, hirmet,
hediye” gibi anlamlara gelir. Tasavvufta
“kulun muhtag ve caresiz oldugunun bilin-
cine vararak mevlasina yalvarip yakarma-
s1, dua etmesi manasinda ve genellikle néaz
kelimesiyle birlikte kullarnulir. Naz ise cez-
be ve galebe halindeki salikin Hak'la tekel-
lifsiiz ve samimi bir sekilde tartismasi (bk.
ARBEDE). Hz. ibrahim’in Cenab-1 Hak'la
tartismast (Had 11/74), Hz. Msé&'nin, “Bu
senin fitnendir” demesi (el-A'raf 7/155),
Rébia el-Adeviyye'nin hacca giderken mer-
kebinin élmesi (izerine, “ilahi padisahlar
aciz bir kadina bdyle mi yapar? Beni evi-
ne davet ettin, ama yolun yarisinda mer-
kebimi éldlirdun, beni ¢élde yapayalniz bi-
raktin” diye sikayette bulunmasi, Ylnus
Emre’nin, “Ya ilahi ger sual etsen bana”
musraiyla baslayan minécéati naz ehlinin
tavirlarina 6rnek gosterilebilir. Naz ehli ve-
lilerin bu tur sézleri ve davranislari sakin-
call gérinse de samimiyetleri ve icinde
bulunduklari méanevi hal dikkate alinarak
mazur gorulir ve kinanmaz (Eb Talib el-
MekKk, 11, 127-129; Gazzali, 1V, 331).

NIYAZ

Tasavvuf kaynaklarinda niyaz halinin
muridde bulunmasi gereken niteliklerden
biri olduguna, naz makaminda olsa bile
kendini niyaz makaminda tutmaya caba-
lamasi ve niyazi kesinlikle elden birakma-
masi gerektigine dikkat ¢ekilmis, bu konu-
da cesitli drnekler verilmistir. Allah’a niyaz-
dan daha yakin hicbir makam olmadigt, ni-
yazin degdigi kara tastan bile sularin fig-
kirdidi kaydedilir (Abdurrahman-1 Camf, s.
247, 334). ik sdfilerden EbQ Ali el-Katib
tasavvuf yoluna nazla degil niyazla girmek
gerektigi gorustindeydi. EbQ Ali er-Razba-
r1 niyazdan naza, seriattan hakikate git-
tigi icin onu Ustat olarak kabul ederdi.

(Ote yandan tasavvufta esas itibariyle in-
san murid, Hak muraddir. Niyaz asikin (mii-
rid), naz ise méasukun (Hak) makami oldu-
gundan niyaz kulla, naz HakK'a ile ilgili bir
terim olarak kullanilir. Bu anlamda naz ila-
hi bir cilvedir. Hace Abdullah Herevi, mu-
ridin yUzbin niyazla talep ederken mura-
din yizbin nazla kactigini séylerken niyaz
ve naz terimlerini bu anlamda kullanmis,
bu sdziiyle Hakk'1 talep etmenin ne kadar
zor oldugunu anlatmak istemistir.

Niyaz ve naz terimleri bitun tarikat
mensuplari arasinda, 6zellikle de Mevlevi-
ler'le Bektasiler’de yaygin bicimde kulla-
nilir. Seyhin veya bir velinin sandukasinin
huzurunda, sag ayagin bagsparmagini sol
ayadin bagparmaginin tizerine koyup (ayak
mihirlemek) eller diiz ve parmaklar acik
olarak sag kol sol kolun Ustiine gelecek se-
kilde elleri caprazvari omuz baglarina gé-
turerek belini blikmeden basini gégse eg-
meye (bas kesmek) “niyaz hali” denir. Seyh-
le muridin ayni anda birbirinin elini pme-
lerine (goérismek), oturunca “agk olsun”
dendiginde yeri 6perek sukur secdesinde
bulunulmasina ve bas kestikten sonra sag
elin sahadet parmaginin agiza gotirilip
Opulmesine “niyaz etmek” adi verilir. Biri
soruldugu zaman, “Ask u niyaz ediyorlar”
veya “Niyaz ediyorlar” diye cevap verilir.
Bu ifadede niyaz “selam sdylemek” anla-
mina gelir. Turbelerde sandukanin bag ve-
ya ayakucu tarafindaki kucik pencereye
niyaz (hacet) penceresi adi verilir. Turbe-
nin kapall olmasi sebebiyle iceri gireme-
yen ziyaretciler bu pencere éniinde niyaz
ederler.

Mevlevilik'te semaa yeni baslayanlara
“nevniyaz” denir. Niyaz “nezir ve hediye”
manasina da gelir. Sona ermek uzere olan
Mevlevi mukabelesinin biraz daha devam
etmesini isteyen hatirli bir kisinin génder-
digi hediyeye “niyaz akcesi”, bu vesileyle
yapilan &yine “niyaz ayini”, yinin sonunda
okunan iléhiye de “niyaz ilahisi” adi verilir.
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NIYAZ AYINI
Mevlevi ayinlerinin sonunda
istek iizerine okunan ayin /ilahi.

Mevlevi &yini icrast esnasinda dinleyiciler
Gizerinde meydana gelen ménevi neseden
dolayl sema meclisinin biraz daha uzatil-
masl istedi dogrultusunda icra edilir. Ba-
zan sema icrasinda dérdiincll selama ge-
lindiginde tarikat mensubu seyh veya can,
dervis yahut mukabeleyi seyreden ziyaret-
cilerden biri, “nezr-i Mevlana” denen do-
kuz ve dokuzun katlarindan olusan bir mik-
tar parayl semazenbastya génderir. “Niyaz”
adi verilen bu para, son seldém bitmeden
semézenbag! tarafindan kudimzenbasi-
nin sag kudiimiinin {stiline birakilir. Bu-
nun Uzerine Mevlevi &yininin bitiminde son
pesrev calinmadan neyzenbagsinin icra edi-
len ayin-i serifin makamindan segéh ma-
kamina kisa bir gecis taksimi yapmasinin
ardindan niyaz &yini (mukabelesi) baglar. Ni-
yaz 8yini 6nce segah makaminda devr-i re-
van usuliinde adir bir ritimle devam eder.

Ayrica, “ly asikan iy asikan men hakra
gevher kiinem / fy mutriban iy mutriban
deff-i sima pur-zer kilnem” (Ey asiklar ey
agiklar, ben topragl inci yaparnm,; ey sazen-
deler ey sazendeler, definizi altinla doldu-
rurum) beytiyle baglayan hiiseyni maka-
mindaki dyin okundugu zaman seyh saz
heyetine bir miktar para yollar. Ayinin uza-
tilacad! anlamina gelen bu hareketin ar-
dindan niyaz mukabelesi yapilir. “Sem‘-i
r(huna cismimi pervane diisirdim / Ev-
rék-1 dili ates-i sGzane disirdim / Bir
katre iken kendimi ummane distirdiim /
Takrir edemem derd-i derlinum elemim
var / Mevlayl seversen beni séyletme ga-
mim var” musralarindan ibaret ilahi ile bas-
lar ve bunu ayni makamda yurik semai
usuliinde, “Dinle s6zimi sana direm 6z-
ge edadir / Dervis olana lazim olan agk-1
Hud&’dir / Agikin nesi var ise méastika feda-
dir / Semé safé cana vefé (safa) riha gida-
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dir // Ask ile gelin eyleyelim zevk u safay /
Goklere degin irglrelim hdy ile hay1 / Mes-
tane olup depredelim ceng ile nay1 / Se-
ma safé cana vefa (safd) riha gidadir // Ey
s6ff bizim sohbetimiz cana safadir / Bir
cur‘amizt nUs edegor derde devadir / Hak
ile bizim ettigimiz ahde vefadir / Sema sa-
fa céna veféa (safd) riha gidadir // Ask ile
gelin talib-i cyende olalim / Zevk ile sa-
félar sirelim zinde olalim / Hazret-i Mev-
1&n&’ya gelin bende olalim / Sema safé ca-
na vefa (safd) riha gidadir” misralarindan
meydana gelen ilahi takip eder. Bu eser-
lerden sonra yUriik semai usullindeki bir
saz terennimi ve cogunlukla neyle yapt-
lan son taksimle niyaz &yini tamamlanur.
Niyaz ayininin bir diger sekli daha vardi.
Bu da yukarida zikredilen iki ilahinin yeri-
ne Hamamizade ismail Dede’nin bestele-
mis oldugu saba biselik ayinindeki “Ben
bilmez idim gizli iyan hep sen imissin /
Tenlerde vii canlarda nihan hep sen imis-
sin / Senden bu cihan icre nisan ister idim
ben / Ahir bunu bildim ki cihdn hep sen
imigsin” kitasi ile Mevlevi &yinlerinden bi-
rinin bu kitanin makamina uygun diisen,
“Ey ki hezér-&ferin bu nice sultan olur /
Kulu olan Kisiler husrev U hékan olur / Her
kim bugiin Veled’e inanuban ylz sire /
Yoksul ise bay olur, bay ise sultan olur” be-
yitlerinin okunmasindan sonra ayni ma-
kamdan bir yurik semainin calinip kisa
bir taksimle niyaz &yininin sona ermesi
seklinde olurdu. 1909 yilindan itibaren ya-
pilan niyaz 8yinlerinde “Sem*i rGhuna ...”
ilahisinin yerine sézleri Veled izbudak'a,
bestesi Zekaizdde Ahmed Efendi’ye ait
olan muistear makaminda, “Gectim heve-
séat-1 dinyeviden” misrai ile baslayan ilahi-
nin okunmast adet haline gelmistir.

Niyaz dyininin sézlerinin ve bestesinin
kime ait oldugu konusunda kaynaklarda
kesin bir kayit bulunmamaktadir. Gini-
muzdeki bazi nota nesriyatinda hicbir
kaynaga dayanmaksizin eserlerin Sultan
Veled'e ait oldugu ifade edilmekteyse de
bu bilgilerin tahminden dteye gecmedigi
anlasiimaktadir. Ayrica Halil Can yine hic-
bir kaynak géstermeden devr-i revan usu-
lindeki birinci kismin bestesinin IV. Mu-
rad dénemi Ustatlarindan Dervis Omer
Efendi’ye ait oldugunu ifade eder.
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NIYAZI-i MISRI
(g0 {53k )
(6. 1105/1694)

Halvetiyye’ nin
Misriyye kolunun kurucusu,

mutasavvif sair.
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12 Rebiiilevvel 1027'de (9 Mart 1618)
Malatya’nin Aspozi kasabasinda dogdu.
Asil adi Mehmed'dir. Siirlerinde, ilim tah-
sili igin bir slire Misir'da kaldigindan “Mis-
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r1” mahlasiyla “Niyazi” mahlasini kullanmis,
bu ikisinin birlesiminden meydana gelen
Niyazi-i Misri, Misri Niyazi ve Seyh Misri
diye taninmugtir.

Niyazi genclik yillarindaki tahsili sirasin-
da sGfilere muhalif oldugunu, meclislerine
gitmedigini, ancak zamanla bu gérusu-
nin degistigini ve bir Halveti seyhine inti-
sap ettigini, Naksibendi dervisi olan baba-
s1 Sogancizade Ali Celebi'nin bundan mem-
nun olmayip kendi seyhine gétiirmek is-
tedigini, fakat bu seyhi kédmil bulmadigt
icin babasinin teklifini reddettigini sdyler
(Mawaidu'l-irfan, s. 47). Seyhinin Malat-
ya'dan ayrilmasinin ardindan zahir ilimle-
ri alanindaki 6grenimini stirdirmek Uze-
re Diyarbekir’e giden (1048/1638), bir yil
orada kaldiktan sonra Mardin'e gecen Ni-
yazi bu iki sehirdeki alimlerden mantik ve
keldm okudu. 1050’de (1640) Kahire'ye gi-
dip Ezher medreselerinde ilim tahsiline
bagladi. Bu sirada oturmakta oldugu Sey-
hiniye Killiyesi'ndeki Kadiri Tekkesi'nin
seyhine intisap etti. Adini vermedigi bu
seyhin, ilim ve tasavvuf yolunda buyuk bir
gayretle calisirken bir glin kendisine zé&-
hir ilmi talebinden tamamen vazge¢me-
dikge tarikat ilminin kendisine acilmayaca-
gin1 séylemesinden etkilenen Niyézi (a.g.e.,
s. 48) ikisi arasinda tercih konusunda ka-
rarsiz kaldi. Abdiilkadir-i Geylani riiyasin-
da zuhur ederek zahir ilmini 6grenip onun-
la amel etmesini, tarikat ilmini ise bir mur-
side ulasarak elde edebilecegdini, ancak
kendisini irsad edecek kisinin bu sehirde
olmadigini séylemesi Gizerine Uc yildir ika-
met etmekte oldugu Kahire’den seyhinin



