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Tasavvufi Goriisleri. Niyazi-i Misri vah-
det-i viicGd gérisinu benimseyen sifi-
lerdendir. Vahdet-i viicGdun temel ilkesi
olan, “Varlik birdir, o da Hakk'in varligidir”
ve “Yaratiklara var demek mecazidir” di-
slincesi onun tarafindan benimsenmigtir.
Niyazi bu baglamda eserlerinde varlik mer-
tebeleri, vahdet-kesret iligkileri, kesretin
vahdetten cikmasi, kesrette vahdet, vah-
dette kesret, kenz-i mahfi gibi kavramla-
ra; deniz-dalga iligkisi gibi vahdet-i viich-
dun Allah-alem iligkisini anlatmak icin kul-
landi§1 benzetmelere ya da bitin fiillerin
gercek failinin Allah oldugu ana fikrine
sik sik temas eder. Vahdet-i viicGdun en
6nemli konularindan biri olan insan, insa-
nin varliktaki yeri ve 6zellikleriyle agk, sey-
ri stldkin sonunu temsil eden hayret,
tenzih-tegbih, celél-cemal gibi karsit kav-
ramlarla Allah’mn bilinmesi, hakikatin en-
fsiligi, Hakk'in her an zuhur etmesi ve
nefsin bilinmesinin Allah’t bilmekle ilgisi
Misri’nin asil temalarini olusturur.

Niyazi-i Misri'ye gére insan alemin ruhu-
dur; insan, &lem ve Kur’an birbirinin ayna-
sidir. Insan kemale erdikge mitkemmel bir
ayna haline gelir ve lemdeki her sey o ay-
naya yansir. Insan bir ayna olarak alem-
deki her seyin bilinme ilkesi ve araci hali-
ne gelir. Misri bunu, “Bliyik &lemde bu-
lunan her sey kuciik alemde de bulunur,
clnku alem buyuk olsa da insanin haki-
katine benzer yaratilmistir” seklinde dile
getirir. insan alemdeki her seyi kendinden
6grenir. Bunun en ileri asamasi insanin
Hakk'in bilinmesini saglayan bir arag ol-
masidir. Niyazi'nin, “Hak yuzil insan yizin-
den gorundr, zat-1 rahmén seklin insén ey-
lemis” musrai vahdet-i viicidu benimseyen
sifilerin, “Rahmaén insani kendi stretinde
yaratt’” mealindeki bir hadise ytikledikleri
anlamin &ézeti sayilabilir.

Musri, seriat-tarikat-hakikat iliskisini ilk
tasavvuf eserlerinde de goriilen bir yakla-
simla izah eder. Verdigi érneklerdeki ana
fikir tedrici bir slrecte insanin geriattan
tarikata, oradan da hakikate ermesinin
zorunlulugudur. Bir ifadesinde seriat, ta-
rikat, hakikat arasindaki iliskiyi ve sureci
denizin adini duyan, uzaktan géren, yakin-
dan gdéren ve denize giren dort insan or-

negiyle aciklar. Tasavvufu batni ilimle 6z-
deslestirir, bazan Hizir-Masa iligkisine atif-
la “ledln ilmi” ifadesini kullanir. Ona gére
iki tr ilim vardir; birincisi zahir ilmi, ikin-
cisi batin ilmidir. Zahir ilmi cehaleti orta-
dan kaldirsa bile kibir, kin ve haset gibi
duygulart ortadan kaldiramaz, aksine bun-
larin ortaya ¢ctkmasina sebep olabilir. Batin
ilmi ise bu duygulart yok eder. Boylece ta-
savvufla bir sayllabilecek batin ilmi asil
amaci geriatin ilke ve dgretileriyle ahlak
olgunlastirmak olan bir ilme dénisur. “Bu
tabiat zulmetinden bulmak istersen ha-
las / Gel riyazetle erit bu cism U cani ¢lin
rasas” diyen Misri zahiri fikih kargisinda
tasavvufun en yaygin tanimi olan batini
fikih anlayisim kabul etmektedir. Niyazi-i
Misri'ye gore bu iki ilim birbirini tamam-
layan iki seydir ve 6zellikle batin ilmi sa-
hipleri kesinlikle seriat ilmini inkér etme-
mistir (Kara, s. 27). Bu konuda yaptig atif-
lar veya “Seriatsiz hakikat oldu ilhad” ve
“Serfatin s6zleri hakikatsiz bilinmez / Ha-
Kikatin sirlart tarikatsiz bulunmaz” gibi
misralar onun seriata bagliligint gésterir.
Seriat-hakikat iliskisini sOfilerin “fark” ve
“cem*” terimleriyle aciklarken de benzer
gorisleri tekrarlar. insan, cem* halinde Hak
ile bir oldugunu dislnirken beseri varli-
g1 ile O'ndan ayri oldugunu hatirlamalidir.
ibnii'l-Arabi’den itibaren ilahi isimler ko-
nusu tasavvufun ana konusu haline gel-
mis, Tanri hakkindaki bilginin ilkelerinin
ilaht isimler oldugu kabul edilmistir. Mis-
ri'nin de bu fikirde oldugu anlasiimakta-
dir. Béylece onun tasavvuf anlayisinin, ilk
dénemde yazilan tasavvufi eserlerdeki
seriat-hakikat iliskisi gériisleriyle ibnd'l-
Arabi sonrasi tasavvufunun yéneldigi me-
tafizik tasavvuru icerdigi sdylenebilir. Mis-
ri’'nin eserlerinde sikca gecen bir konu da
ihlastrr. ihlas, ilk dénemlerden itibaren ta-
savvufun en énemli konusu olmakla bir-
likte ozellikle Melamiler ¢abalarini bitu-
nuyle ihlasa ayirmiglardi ve ihlési aramak
Melamiligin ayiric1 ézelligi haline gelmisti.
Siirlerinde ihlés baglaminda sifilere, din
alimlerine ve zahidlere yonelik elegtirel ta-
vir onun bu Melami tavri strdirdigini
gbstermektedir.

Misri’'ye gére miirsid bulmak seyri su-
10k yapacak bir murid icin zorunludur. Bu
gorisini buyuk cihad-kicuk cihad kar-
sithidi ile agiklar: Kicik cihad diismanla
savasmak, bliylk cihad nefisle miicadele
etmektir. Kiiclik cihadda bir kumandanin
bulunmasi basari i¢in zorunlu oldugu gi-
bi blylk cihadda da bir miirgid zorunlu-
dur. Mirid seyhine tam bir teslimiyetle
baglanmali ve onu incitmemelidir. Misri
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miridlere seyh karsisinda, deniz karsisin-
daki nehir gibi olmay: tavsiye eder. Bu-
nun ziddi ise deniz icindeki taslar gibi ol-
maktir.

Eserlerinde Ehl-i beyt’e muhabbet ko-
nusunu ozellikle vurgulayan Niyazi-i Mis-
ri'nin Hz. Hasan ve Hiiseyin'in nebi oldugu
hakkindaki gorisleri en cok elestirildigi ko-
nulardan biri olmustur. Benzer bir suglama
da baz siirlerinde mehdi ve is&ya dair ifa-
delerinden hareketle mehdilik iddiasinda
bulunmastyla ilgilidir. Nebilik gériistinde
onun, ibnii'l-Arabi'nin tesril nibiivvetle
(baglayic bir geriat getiren peygamberlik)
genel niblivvet (veldyet) ayirimini dikkate
aldigt anlasilmaktadir (Suéd el-Hakim, s.
121, 503-504). Tegrii nlibtvvetin Resil-i Ek-
rem’le sona erdidi bitlin muslimanlarin
kabul ettigi bir husustur. Nitekim Niyazi-i
Misri de kendi inancini dile getirirken bu-
na acikca isaret eder. Ancak baglayici bir
seriat getirmeden “hikumlerin gercek an-
lamina il&hi bildirimle varmak” manasin-
daki genel nliblivvet, yani velayet sona er-
memistir. Niyazi-i Misri’'nin Hz. Hasan ile
Hiiseyin'i bu anlamda bir nebi saymis ola-
bilecegi genel gorislerinden ¢ikan zorun-
lu bir netice sayilmalidir.
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ve bir fiilin islenmesine yonelmis
irade anlaminda fikih terimi.

Sozlikte “yonelmek, ciddiyet ve karar-
lilik gostermek” gibi anlamlara gelen niy-
yet (niyet) kelimesinin s6zlUk anlami esas
alinarak yapilan degisik tanimlari arasin-
da “kalbin hemen veya sonucu itibariyle
maksada uygun buldugu, yani bir yarari
sa@layacagina yahut bir zarari savacagina
hiikmettigi fiile yonelmesi” seklindeki ta-
rif daha ¢ok yayginlik kazanmustir. Genel-
likle Beyzavi'ye nisbet edilmekle birlikte
Gazzali'nin eserinde yer almasi (fhya’, 1V,
365) bu tanimin daha 6ncesine ait oldu-
gunu géstermektedir (Ibn Farek tarafin-
dan verilen farkli bir tanim icin bk. Kita-
bii’l-Hudud, s. 116). Dini bir terim olarak
niyet icin yapilan tanimlar arasinda ge-
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nellikle benimseneni yine Beyzavi'ye izafe
edilen, “Allah’in rizasini kazanma arzusuy-
la ve O'nun hilkmne tabi olmak tizere fiile
ybénelen irade” seklindeki tariftir. Bunu “is-
lenmesinin hemen éncesinde bir seyi yap-
ma iradesi” tarzinda tanimlayanlar da var-
dir. Naslarda niyet kelimesinin baglama
gore genis ve dar anlamlarda kullanimla-
rinin bulundugu ac¢ik olmakla birlikte di-
nin buna sézlik méanasi diginda ser'{ bir
icerik yiikleyip ylklemedigi hususu tartis-
malidir (Omer Siileyman el-Eskar, s. 32-
35).

Kur’an-1 Kerim'de niyet kelimesi ve -“ce-
kirdek” anlamindaki neva (el-En‘am 6/95)
diginda- ayni kékten gelen kelimeler yer
almaz. Hadislerde ise niyet ve tlrevlerine
sikca rastlanmaktadir (Wensinck, el-Mu‘-
cem, “nvy” md.). islam alimleri niyetle
amel arasinda ruh-beden misali bir iliski
bulundugunu, niyetin kullugun sirri, ame-
lin 6z{, ruhu ve diregdi oldugunu belirte-
rek amellerin Allah katinda degerli veya
degersiz sayllmasi hususunda oldugu gibi
dinyevi sonuclarini belirlerken yapilacak
degerlendirmeler bakimindan da niyetin
bliyik énem tasidigini vurgulamigtir (me-
sela bk. ibn Hazm, 11, 706-707; Ibn Kayyim
el-Cevziyye, [{lamii’l-muvaldkiin, 111, 111,
164). Konunun 6zel olarak ele alindidi eser-
lerde niyetin ehemmiyeti ve amellerin de-
gerlendirilmesinde temel 8l¢li sayildigi hak-
kinda bir¢ok ayet (meselé bk. el-Bakara
2/265, 272; Al-i imran 3/152; en-Nisa 4/
114; el-En‘dm 6/52; HGd 11/15-16; el-isra
17/18-19; el-Kehf 18/28; el-Hac 22/37; er-
R{Om 30/38-39; es-Sra 42/20; el-Leyl 92/
20; el-Beyyine 98/5), hadis (mesela bk. Mtis-
ned, 1, 297, V, 183; Darimi, “Mukaddime”, 27,
“Rikak”, 70, “Cihad”, 23; Buhan, “Rikak”, 31;
Ibn Méace, “Cihad”, 13, “Ziihd”, 9) ve sahabi
S0zl (Gazzall, IV, 362-368; Sehébeddin el-
Karafi, el-(imniyye, s. 19; Ibn Receb, 1, 66-
71) zikredilir. Fakat bu hususta izerinde en
fazla durulan 6zel delil Resl-i Ekrem’in,
“Ameller ancak niyetlere géredir” anlamin-
daki sézudur (Buhéari, “Bed’ii'l-vahy”, 1;
Eb( Davad, “Talak”, 11; hadisin rivayeti,
viir(id sebebi, lafizlarinin analizi ve kapsa-
dig1 konular hakkinda genis bilgi ve de-
gerlendirme igin bk. ibn Receb, I, 61-65;
Bedreddin el-Ayni, 1, 16-35; Siiy(ti, Miin-
tehe’l-amal, s. 15-88). Niyetin 6nemiyle il-
gili agiklamalari pekistirmek icin sikca zik-
redilen, “Muminin niyeti amelinden ha-
yirlidir” ménasindaki hadisin (Taberéni, VI,
185; hadisin rivayetiyle ilgili degerlendir-
me i¢in bk. Acltinf, 11, 430) nasil anlasiima-
si gerektigi hakkinda degisik gérusler or-
taya konmus olmakla birlikte bunun kalp
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temizliginin yeterli sayildidi, dolayisiyla ni-
yet saglam oldukca bedeni anlamda iba-
dete gerek kalmayacagi seklinde yorum-
lanamayacagina dikkat cekilmistir. Gaz-
z&li, bu hadis icin yapilan ve kendisinin de
katildigi baz1 agiklamalart aktardiktan son-
ra aslil kastedilen anlamin su oldugunu be-
lirtir: Niyet de amel de Allah’in kuldan is-
tedikleri (taat) arasindadir ve her ikisinin
hedeflenen amaca katkisi ve etkisi var-
dir; fakat niyetin etkisi amelinkinden faz-
ladir. Bir bagka anlatimla niyet de amel de
muiminin Allah’a kullugunun icaplarindan-
dir ve bunlarin ikisi de kulun secimini ge-
rektiren islerdir; ancak niyet amele goére
daha 6énemlidir (fhy&’, IV, 366-367; hadi-
sin bagka bir yorumu ve fiile dontisme-
misg k&t niyetin hitkmii hakkinda bk. Sem-
seddin el-Kirménf, I, 21-22). Bu arada ba-
z1 alimler, niyetin 6nemine dikkat cekmek
icin miminin cennette ve kafirin cehen-
nemde kalma suresinin nicin amellerine
yani diinya hayatnda yasadigi siireye denk
olmayip orada ebedi olarak kalma ile 6diil-
lendirildigi veya cezalandirildi§1 sorusunu
gundeme getirirler ve bu durumu itaat ve
inkér yéntindeki niyet ve kararlihgin de-
vaml olmasiyla agiklarlar (a.g.e., 1, 21).

“Ameller ancak niyetlere goredir” (inne-
me'l-a'mall bi'n-niyyét) hadisinde gegen “bi'n-
niyyat” ibaresi degisik manalar takdir edi-
lerek aciklanir. Burada niyete ihtiya¢ du-
yulan ser‘l amellerin kastedildigini diisi-
nen alimler hadise, “Ameller niyetlere gére
sahih, muteber ve makbul olur” anlamini
verirken diderleri hadisin bitiin amelleri
kapsadigini ve hepsinde niyetin etkili oldu-
dunu soyler (ibn Receb, I, 61-65). Hadiste
nicin bagka kelime kullanilmayip “niyet-
ler” dendigi sorusunu cevaplandirirken
niyetle irade arasinda iclem-kapsam ilis-
kisi bulundugunu, iradenin niyeti de kap-
samina alan daha genis bir kavram (cins)
oldugunu belirten Karafi, niyeti “fiilin ken-
disine yon veren degil onu ihtimalli oldu-
gu yoénlerden birine yénelten irade” sek-
linde tanimlar. Ayni muellif iradenin tlr-
lerini (nevi) olusturan on kavrami (azim,
hem, niyet, sehvet, kast, ihtiyar, kaz, ka-
der, inayet, meslet) inceleyip aralarmnda ne
tar bir iliski oldugunu agikladiktan sonra
niyetin digerlerinden farklilik tasidigini, an-
cak neredeyse es anlamli olduklarini sdy-
lemeye imkan verecek derecede yakin ol-
dukKlart icin irade, azim, kast ve inayetin
de “niyet” anlaminda kullanildi§ini sdyler
(el-Cimniyye, s. 7-13; “niyet” ve “irade” ara-
sinda bir mukayese igin bk. fbn Receb, I,
66). Gerek Karafi'nin gerekse bagka bircok
muellifin bu kavramlarla ilgili tahlillerinde
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hangilerinin Allah hakkinda kullanilmasi-
nin caiz sayildigi hususunu dikkate alma-
larinin da etkili oldugu gérulir. Ote yan-
dan Ehl- stinnet’in, mahiyeti bakimindan
niyeti irade ve azim cinsi icinde mutalaa
etmesine karsilik bazi Siller ilim ve itikad
cinsinden saymuiglardir (Sehabeddin el-Ka-
rafl, ez-Zahire, 1, 240; Omer Siileyman el-
Eskar, s. 38).

Gazzali niyet, irade ve kasit kelimeleri-
nin ayni anlamda kullanildigini, niyetin kal-
bin bir hali ve sifati oldugunu belirttikten
sonra bir hususta bilgi sahibi olmanin ih-
tiyari bir amelin, yani bir hareket veya
hareketsizligin temeli ve 6n sarti, amelin
ise onun semeresi oldugunu, dolayisiyla
bdyle bir sonucun ancak ilim, irade ve kud-
retin varligi halinde meydana gelebilece-
dini séyler. Bu strecte niyetin (irade) ilim-
den kudrete gecisi saglayan bir isleve sa-
hip bulundugunu ifade eden Gazzali, &zel-
likle “bais” (dirtii, saik) kavramindan ya-
rarlanarak iradenin amele yénelis bicim-
leri hakkinda psikolojik tahliller yapar (/-
y&, IV, 365-366). Onun bu konudaki yak-
lasimlarini “niyette durustlik” kavramini
merkeze alarak incelemeye tabi tutan Ab-
dulhalim Ahmedi, niyetin amele bitisik olan
“kasit” anlamiyla “béis” (amele yonlendi-
ren itici glic ve gaye) anlaminin birbirine
karistiriimamasi gerektigini sdyler (Mecel-
letii’s-seri‘a, VI/13 [1409/1979], s. 77-154).

Niyetin mahalli konusu ele almirken ge-
nellikle niyetin kalple ilgili oldugu belirtil-
mekle birlikte kalbin akilla olan iligkisi,
aklin viicudun neresinde bulundugu, ruh
ve nefsin mahiyeti gibi hususlar genis bi-
cimde tartisilir (mesela bk. Sehabeddin el-
Karafi, el-Cimniyye, s. 17-18; ez-Zahire, I,
240-241). Gazzali de niyetin 6nemi ve bir-
den fazla iyi niyet sayesinde ayni amelle
daha fazla ecir alinabilecegdi hakkinda séy-
lenenleri cahil kimsenin yanlis anlayip yap-
1181 her iste sadece, “Niyet ettim Allah ri-
zasl icin su isi yapmaya” demesinin niyet
oldugunu zannedebilecedine, halbuki ni-
yetin “kalbin hemen veya gelecekte fay-
da saglayacagina inandigi tarafa yonelisi”
anldmina geldidine, dolayisiyla sirf s6zli
aciklamayla bu yonelisin meydana getiri-
lemeyecegine dikkat ceker; bununla bir-
likte kalpte meylin olusmasinda sebeple-
re sariimanin énemli oldugunu belirtir (/h-
y&, v, 373-376). Sebeplere tevessille il-
gili bu uyart bir yéniyle de kisinin niyeti-
ne hakim olma gticliniin bulunup bulun-
madigl, bu giice sahip degilse yikimlii-
lukteki kudret sartinin géz ardi mi edildi-
di sorularina cevap olusturmakta, gerek
felsefede gerekse kelamda genis tartis-
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malara konu olan irade hiirriyeti proble-
mine bu baglamda nasil bakiimasi gerek-
tigi hakkinda pratik bir dneri getirmek-
tedir (Satibi'nin konuya iliskin agiklama-
lari igin bk. el-Muvafakat, 11, 107-119).

Ameller fiil, kavil, hareket, siikan, celp,
def*, fikir, zikir gibi pek ¢ok kisma ayrila-
bilirse de niyetin etkisi bakimindan i¢ ana
grupta toplanabilir. a) Yasaklanmus fiiller
(maasi). Bunlarin hikm niyetle degismez.
Mesela baskasinin génliind almak icin bi-
risini cekistirmek, baskasinin malindan fa-
kire yedirmek, haram malla okul, mescid
vb. hayrr yollarina harcama yapmak bdy-
ledir. Bunlar niyet iyi de olsa zulim ve ma-
siyet olmaktan c¢ikmaz. b) Yapilmasi emir
veya tavsiye edilmig fiiller (taat). Bunlar ge-
rek aslinin gecerliligi gerekse faziletinin
katlanmasi bakimindan niyetlerle iligkilidir.
Aslin gecerliliginden maksat kendisiyle sirf
Allah’a kulluga niyet edilmis olmasidir, eger
riya niyeti tasiyorsa masiyet olur. Fazile-
tinin katlanmasiyla kastedilen ise tek bir
taatle bircok hayra niyet edilerek her bir
niyet icin sevap kazanilabilmesidir. Zira her
bir niyet bir hasenedir (iyi amel). Mesela
mescidde oturma bir taattir ve bununla
Allah’a kullugun 6zel mekani olan mabedi
ziyaret, kotu davraniglardan uzak dura-
cad! bir zaman gecirmek, Allah icin yeni
dostlar kazanmak, yanlis hareketi olanlara
dogrusunu géstermek gibi bircok iyi seye
niyet edilebilir. ¢) Serbest birakilmis fiiller
(mubahat). Bunlar sirf mubah kilindidi icin
islenirse sevabi veya cezasi olmaz; kot
niyetle yapilirsa mésiyete dénusur ve ce-
zay1 gerektirir, iyi niyetle yapilirsa bundan
dolay ecir alinir. Mesela kisinin guizel bir
kokuyu hoglandigi icin stirinmesi mubah
olup fiil sirf bu gerekgeyle sinirh kaldigin-
da édile veya muahezeye konu olmaz. Fa-
kat bunu béburlenmek gibi bir niyetle ya-
parsa glinaha girer; buna karsilik mesci-
de sayg ve birlikte ibadet ettigi insanla-
rin daha huzurlu olmasini saglama mak-
sadiyla veya cuma giinii Restlullah’in uy-
gulamasina tabi olma niyetiyle yaparsa se-
vabi hak eder. “Ameller ancak niyetlere
gbredir” hadisi sadece taat ve mubahat
ile ilgilidir. Taat niyetle masiyete dénlsebi-
lir; mubah niyetle masiyet veya taate dé-
nisebilir; fakat masiyet niyetle taate do-
nismez. Ancak niyetin masiyette su an-
lamda bir etkisi vardir: Yasak fiile baska
cirkin niyetler de eklenirse vebali artar
(Gazzali, 1V, 370-373).

Fakihlerce fikhin 6ziinii tanitmaya yeter
bulunan besg kiilli kaideden biri olup Me-
celle’'de, “Bir isten maksat ne ise hiikiim
ona goredir” (md. 2) seklinde yer alan ilke
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ibadet konulari yaninda hukuki meselele-
rin ¢ézimunde genis bicimde isletilmis,
alt kurallarla hukuk hayatindaki acilimlari
gosterilmeye calisilmis ve bilhassa kavaid
kitaplariyla “el-esbah ve’'n-nezéir” turd
eserlerde niyet konusu bir bitunlik icin-
de ele alinmaya calisiimistir. Bu cerceve-
deki incelemelerde amellerin niyete ihti-
yac duyurup duyurmamasi bakimindan ya-
pilan ayirimi 6zel bir yere sahiptir. Hanefi
fikhi esas alinarak bu ayirim sdylece 6zet-
lenebilir: Namaz ve orug gibi ibadetlerin
sthhati icin niyet sart iken ibadet nevin-
den olan abdest ve ezan gibi amellerin sa-
hih olmasi icin niyet sarti aranmaz. Mué-
melat kapsamindaki amellerden mesela
ihraz yoluyla miilkiyetin kazaniimasinda ni-
yetin (temelliik kast1) sart olmasina karst-
lik kesin irade beyani sayilan bir yolla mey-
dana gelmis islemin hikim dogurmast
icin niyet sart degildir; niyet asamasinda
kalip fiil haline déntismeyenlere ise hii-
kiim baglanmaz. Amellere baglanacak so-
nuclara gercek iradenin etkisine gelince
bu hususta uhrevi ve diinyevi hiikiimlerin
ayirt edilmesi gerekir. Ister ibadet ister
muéamelat alaniyla ilgili olsun uhrevi so-
nuc yani sevap veya giinah bakimindan
esas alinacak kriter beyan edilen irade ve-
ya amelin dis diinyaya yansiyan maddi un-
suru degil ilahi iradeye boyun egme azim
ve karari anlamiyla niyettir. Hatta bu an-
lamda niyetin varligi halinde muslimanin
yapmak isteyip de yapamadiklari icin dahi
sevap verilecegi bildirilmistir. Diinyevi so-
nuc¢ hususunda ibadetlerde niyetin sart
kosulmasindaki asil amag bir yandan iba-
detleri ibadet olmayan fiillerden (4dét),
6te yandan ibadetlerin farz, néfile gibi de-
recelerini birbirinden ayirt etmektir. Ge-
nelde amellerin uhrevi sonucunu ve &zel-
de ibadetlerin diinyevi hiikmini belirle-
yen “ilahi iradeye boyun egme” anlamin-
daki niyetin dille sdylenmesi gerekli olma-
yip bu hususta asil olan kalptir. Muame-
lat alanina giren amellerin dinyevi hik-
munu belirlemede gergek iradenin mi yok-
sa distan gdzlenen iradenin mi esas alina-
cagi hususu islam hukukeularinca genis
bicimde tartisiimistir (bk. AMEL; IRADE;
IRADE BEYANI; HIYEL; KASIT). Diger ta-
raftan bazi eserlerde ibadetler ve mua-
melatla ilgili somut érnekler 1siginda niye-
tin zamani, keyfiyeti, gecerliligi icin ara-
nan sartlar, niyette hata veya tereddit
gibi konular da ele alinmistir (bunlara ge-
nel bir bakis i¢in bk. TAceddin es-Siibki, I,
60-93; Omer Siileyman el-Egkar, s. 157~
262).

islam alimleri niyet konusunu inceler-
ken niyetle ihlas arasindaki iliski izerinde
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de 6nemle durmuslardir. Sézltikte “bir se-
yin safiyetini gideren unsurlardan armndi-
rilmas!” anlamina gelen ihlas dini termi-
nolojide inang, diistince ve davraniglarin ka-
sit ve niyetler baglaminda degerlendiril-
mesine iliskin bir kavramdir. islami litera-
tirde genel anlamuyla ihlés kisinin kalbini
sirk, riya ve batil inanclardan arindirma-
sini, butin ibadet ve iyiliklerinde cikar el-
de etme ve gdsteris yapma gibi duygular-
dan uzak durarak sirf Allah’in hognutlu-
dgunu gdzetmesini ifade eder. Niyet-ihlas
iliskisini her bir amelin arka planinda yer
alan iradenin analizini yapmak suretiyle ele
alan Gazzali ézetle sunlar séyler: ihlasin
da mahalli kalptir. Daha 6nce acikladigi-
miz Uzere niyetin mahiyeti séiklere olumlu
karsilik vermekten ibarettir; ihlés ise “sa-
ikin digerlerinden tamamen soyutlanacak
derecede teke inmesi” demektir. Bu ta-
nima gore gerek sirf riya amaciyla gerek-
se sadece Allah’a yakinlik maksadiyla sa-
daka veren Kisiler ihlas sahibidir (muhlis).
Fakat dini bir terim olarak ihlas, Allah Te-
ald’ya yakinlik maksadinin her tirla géi-
beden arindirilmast durumunu ifade et-
mek uzere kullanilir olmustur. Mesela Al-
lah’m hogsnutlugunu gézetme yaninda di-
yet yapmay! da amaglayarak orug tutma
érneginde oldugu gibi kisinin abdest, na-
maz, hac, zekat gibi fiilleri Allah’a yakin-
lik gayesi yaninda diinyevi bir maksadi da
gozeterek yerine getirmesi durumunda
amel ihlas sinirinin digina ¢ikmis olur. Bu
anlamiyla ihlas érneklerinin az oldugunu
ve kalbi bagka séibelerden butiiniiyle arin-
dirmanin kolay olmadigin belirtmek Utze-
re, “Omriiniin bir anini sirf Allah rizasini
gozeterek gecirebilen kisi kurtulusa erer”
denmistir (fhya’, 1V, 379-380). Taceddin
es-SlbKi niyetle ihlas arasinda umum-hu-
sus iliskisi bulundugunu, ihlasin niyetin
Otesinde ve niyete ilave bir durumu yani
niyetin kemal derecesini temsil ettigini,
dolayistyla ona goére daha 6zel oldugunu
belirtir (el-Esbah ve'n-nez&’ir, 1, 58). M.
Abddrradf Behnesi, niyet ve ihlasin es an-
lamli oldugunu ve bunlarin birbirinden ay-
r1 dustinilemeyecegini ileri stirer (en-Niy-
ye, s. 163). Fikih eserlerinde de amelin
kabuliinde ihlasin gart oldugu belirtilmek-
le birlikte kisinin i¢ diinyasina nifuz et-
menin imkansiz ve sihhat-butlén gibi dln-
yevi hilkimlerin objektif kriterlere baglan-
masinin kacinilmaz olmasi sebebiyle ri-
kunlerini ve sartlarini taglyan amellerin ge-
cerli olacagi esas! benimsenmis (mesela
bk. Stiy(iti, el-Esbah ve’n-nez&’ir, s. 61-63;
Ahmed b. Muhammed el-HameWi, 1, 67-
68), bu deruni 6zelligi dolayisiyla ihlas da-

174



TURKIYE
DIYANET
VAKFI

NIYET

ha cok ahlék ve tasavvuf eserlerinin ko-
nusu olmustur (ayrica bk. IHLAS).
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Din-bilim catismas: konusunda
John W. Draper’in
kaleme aldigh eserin
Ahmed Midhat Efendi
(6. 1912)
tarafindan yapilan tenkitli
ve ilaveli terciimesi.

L -

Tam adi Nizd-1 {Im i Din: Islam ve
Uliim olan eser Ahmed Midhat Efendi’-
nin, Osmanl idaresindeki tilkelerde misyo-
nerlerin faaliyetlerinin ve islamiyet aleyhin-
deki yabanci yayinlarin doguracagi zarar-
lar1 bertaraf etmek amaciyla gerceklestir-
digi calismalarindan (bk. BESAIR-i SIDK-1
NUBUVVET-i MUHAMMEDIYYE; MUDAFAA)
biridir. Kitabin asl kimya, fizyoloji ve ilim-
ler tarihi alanindaki eserleriyle taninmig
John William Draper’in, yayimlandig: yil-
larda biyik yanki ve tepki uyandiran His-
tory of the Conflict between Religion
and Science adl eseridir (Londra 1874)
ve Fransizca'ya yapilan cevirisinden Turk-
ce'ye aktarimstrr. Kitabin “islam ve Ulam”
adini tagiyan ikinci baghgi, Ahmed Mid-
hat'in Draper’e yonelik tenkitlerini ve Is-
lamiyet'in ileri strilen iddialarla iliskisinin
bulunmadigina dair géruglerini icermek-
tedir. Ahmed Midhat Efendi, mukaddime-
de Draper ve eserleri hakkinda kisa bilgi
verdikten sonra benzer konularda yayin
yapmis Batili diger yazarlara oranla onun
ilmini ve ciddiyetini takdir ettigini, on iki
bélimden olugan kitabinin on bir bélimu-
nl bazi tekrarlari ve konu digi bahisleri
cikararak gevirdigini belirtir.

Draper’in eserinde sirastyla ilmin kayna-
g1, Hiristiyanligin dogusu, bir imparator-
luk giiciine sahip olmasiyla gecirdigi do-
nisumler ve ilimle iligkisi, Tanr’'nin birligi
fikriyle ilim arasindaki catisma, bu catis-
manin Misir, [ran ve Arabistan’da nasil or-
taya ciktigi, ruhun mahiyeti, dinyanin ta-
biati ve yasi, hakikatin 6l¢lisi ve alemin
ybnetimi konularinda ilim-din catismasi,
Latin Hiristiyanligi ve ilmin ¢agdas mede-
niyetle iligkisi incelenmistir. Kitap aslinda
Hiristiyanligin, ézellikle Katolikligin ilmf ve-
rilere aykiri oldugu ve kilisenin ilimlerin
gelismesini engelledigi iddiasindan hare-
ketle kaleme alinmistir. Ahmed Midhat da
muellifin kanaatlerinin coguna katildigini
ifade eder ve Draper'’in, eserinin bir¢ok ye-
rinde Islam’in ilimler kargisindaki tavrinin
Hiristiyanlik'tan daha olumlu oldugu gé-
ruslerini takdirle karsilar. Ancak onun yer
yer ileri stirdiig isldm’in da ilme karsi ol-
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dugu iddiasini kabul etmez. Ona gére Ba-
tililar bircok meselede oldugu gibi ilme
kars! tutumu agisindan da islam'’i ya an-
lamak istememis veya yanlis sonuclar ¢i-
karmiglardir. Ahmed Midhat'in asil mak-
sadi ise -kitabinin bircok yerinde israrla
uzerinde durdugu gibi- Avrupa’daki olum-
suz akimlara kapilan genglere islam’in yii-
celigini anlatmaktir. Batr'da ilim ve felse-
feye dayanilarak dine yapilan hiicumlar-
dan Islam’in etkilenmeyecegini sdyleyen
Ahmed Midhat, bazi genglerin islamiyet'in
ilme verdigi degeri aragtirmadan filozof-
ca davranmak 6zentisiyle onlari taklit et-
meye kalkismasini dogru bulmadigini ifa-
de eder. Eserin bir¢ok yerinde tekrarla-
nan bu ikazlarinda (I, 199-201, 213-214;
11, 238-240, 283-290; 111, 374-376; IV, 75-76,
344-346 vb.) Ahmed Midhat'in hitap ettigi
zumre hakkinda “genclerimiz, gen¢ mi-
tefenninlerimiz, Avrupa lisanlarini ve uld-
munu okuyan genclerimiz” gibi ifadeler
kullanmasindan din aleyhinde bazi akim-
larin varhigindan ciddi sekilde endige duy-
dugu anlagiimaktadir. Bu arada Ahmed
Midhat, Draper’in eserinde islam tarihinin
bazi olaylarina ve Hz. Peygamber’in haya-
tina dair cogu kasith Uretilmis yanlis bil-
gileri de diizeltir. iskenderiye Kiitiiphane-
si’'nin yakilmasi olayina, Resilullah’'in ra-
hip Bahir&’dan Hrristiyanlik telkinleri aldi-
g1, vahyin marazi bir hal trini oldugu gibi
iddialara cevap verir. Musliimanlarin geri
kalmishigini kabul etmekle birlikte bunun
dogrudan islam’a baglanamayacagini be-
lirtir.

Ahmed Midhat Efendi, Draper’e itiraz ve
cevaplarinda delil olarak kullandigi kaynak-
lar1 yer yer zikreder; Gazzali ve ibn Risd
en cok gecen isimler arasinda yer alir.
Ozellikle Gazzali'nin dinle felsefe arasinda
uyumsuzluk bulundugu gériisiine kars! Ibn
Risd’tin cevaplarini her iki muellifin Teha-
fiit'lerinden iktibaslar yaparak aciklar. Fel-
sefe ile islam dininin ¢atismadigini ispat
etmek igin daha ¢ok ibn Risd’iin gérigle-
rinden yararlanir ve Gazzali'nin filozoflart
tekfir edisine gerekce gdsterdigi goris-
lerin Dehriler’e ait oldugunu belirtir. Ah-
med Midhat tercimenin besinci bélimu-
ne ilave ettigi “islam ve Uldm” baslikli kis-
min (11, 236-453) hemen hemen tamami-
ni bu konuya ayirmugtir. Bu hususta ken-
disine Msa Kazim Efendi’nin yardim et-
tigini sdyleyerek onun eserlerinden ve si-
fahi takrirlerinden iktibaslarda bulunur.
Bunlarin disinda kaynaklari arasinda imam
Muhammed (es-Siyerti’l-Kebir), Fahreddin
er-Rézi, Seyyid Serif el-Ciircani, Rahme-
tullah el-Hindi (izharii’l-hakk), Ebil-Fida



